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TEHNOLOGII TEXTILE TRADITIONALE

Ioan TOSA, Ancuta MOCAN

Technologies textiles traditionnelles. Les auteurs présentent, d’aprés les
informations contenues par les réponses recues aux questionnaires Programa
pentru adunarea datelor privitoare la limba romdnd (1884) de B. P. Hasdeu,
Cestionariu despre traditiunile istorice si anticitdfile terilor locuite de romdni
(1895) de N. Densusianu et Firul (1929) du Musée de la Langue Roumaine de
Cluj, quelques aspects concernant les technologies traditionnelles utilisées pour
obtenir la matiére premiére (le fil de chanvre, de lin et de laine) et les tissus qu’on
en réalise.

Mots clés: chanvre, lin, le teillage du chanvre, le filage, le tissage.

Procurarea si confectionarea pieselor de imbracaminte au fost probleme care
s-au pus deosebit de acut in conditiile climaterice ale tarii noastre, ea generand de-a
lungul veacurilor o adevérati industrie casnica. Inceputurile acestei industrii se pierd in
negura vremurilor, descoperirile arheologice scotdnd la iveald materiale care atesta
utilizarea unor plante textile (canepa)'. Vorbind despre Traci Herodot arata ca ,in tara
aceasta creste canepa care seamani foarte mult cu inul... din insa isi fac haine tracii,
foarte aseminitoare cu cele din in, asa ca cine nu cunoaste canepa cu de-amanuntul,
nici nu poate deosebi dacd-s din canepa ori in” (Chelcea, 1968: 333).

Realizarea acestei industrii casnice a fost imortalizatd atat de reprezentirile de
pe Monumentul de piatrd de la Adamclisi si pe Columna lui Traian cit si de pastrarea
péna n zilele noastre a unor piese asemanatoare (gluga, opregul, cioarecii etc) si a unor
instalatii legate de confectionarea lor (undrea, steazd, argea, etc).

Decaderea centrelor urbane, dupa retragerea administratiei romane din Dacia,
a determinat reducerea indeletnicirilor mestesugaresti la formele cele mai simple care
au fost practicate in continuare in asezarile rurale (Istoria Romaniei, I: 787). Practicarea
unor indeletniciri textile, casnice (tors,tesut, cusut, etc.) de cétre populatia rimasa pe
teritoriul Daciei, o necesitate cerutd de necesitatea confectiondrii pieselor de
imbriciminte, este demonstrata atat de descoperirile arheologice care au scos la iveald
unelte utilizate in secolele VI-XI (Zaharia, 1977: 83) cat si de terminologia populara
care cuprinde pe ldnga cuvinte autohtone - caier,panzd, undrea, steazd, argea (Russu,
1962: 27-28) - si cuvinte de origine latina — a toarce, a tese, furca, fus etc. Pastrarea
acestor cuvinte in terminologia populara de pe intreg cuprinsul Romaniei n-ar fi fost
posibila fard existenta unei populatii statornice care sa le creeze si utilizeze in toatd
perioada de formare a limbii si a poporului roman.

' Seminte de canepa au fost descoperite in agezarii din culturile: Gumelnita, i Cucuteni. Cf.
Eugen Comsa, Cultivarea plantelor textile in cursul epocii neolitice pe teritoriul Romdniei in
Terra Nostra, 111, p. 57.
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Odati cu consolidarea feudalismului apar si primele mentiuni documentare
legate de prezenta unor instalatii tehnice utilizate pentru finisarea unor tesaturi: doud
case de piuari, la 1169, pe domeniul méanastirii Saniob (Bratu, 1978: 212). In secolele
urmitoare se inmultesc documentele privitoare la existenta instalatiilor de prelucrare a
tesaturilor de 14na, precum si cele privitoare la veniturile pe care acestea le aduceau
Domeniului feudal.

Documentele istorice cuprind informatii mai numeroase referitor la cresterea
oilor, principala sursa de procurare a lanii, romanii ardeleni fiind obligati a da o dare
speciald quinquagesima (Dragomir, Belu, 1968: 98). Cresterea oilor a fost, in toate
localititile romanesti, o preocupare importantd a locuitorilor determinatd in primul
rand de faptul ca ele ofereau materia prima - land si piei — necesard confectionarii
imbracamintei pentru anotimpurile reci precum si produse alimentare de baza — lapte si
produse lactate.

In cele ce urmeazi vom incerca sa prezentam citeva aspecte privind tehnolo-
gia textila traditionala pe baza unor informatii cuprinse in raspunsurile trimise la chestio-
narele Programa pentru adunarea datelor privitoare la limba romand (1884) a lui B.
P. Hasdeu, Cestionariu despre traditiunile istorice si anticitatile terilor locuite de
romdni (1895) a Tui N. Densusianu) si Firul (1929) al Muzeului limbii romane din Clyj.

La sfarsitul secolului al XIX-lea toate piesele de port si textilele de interior
erau confectionate in casi de catre femeie. Materiile prime utilizate pentru confectio-
narea lor au fost: cdnepa, inul si l4na, la care incep si se adauge, in tot mai multe
localitati bumbacul cumpirat si borangicul” obtinut de la viermii de matase pe care-i
cresteau in gospodaria proprie.

Cénepa era cultivata in fiecare gospodarie pentru necesitatile casnice din care
cauzd, dupa desfiintarea iobagiei, terenurile cdnepistea era, ca suprafatd, relativ redus
in toate localitatile. Cultivarea canepii presupunea lucrri de pregétire a terenului mai
deosebite decit alte culturi pentru a se obtine canepa de calitate (lungd si subtire) din
care cauza cdnepistea se afla pe terenurile cele mai fertile.

Terenul era din toamna arat pentru ca in timpul iernii sa inghete pamantul si
radacinile buruienilor, iar inainte de semanat erau ingrisate cu Ingrasiminte naturale
(gunoi de grajd bine fermentat). Se putea ara i ,,primévara timpuriu dar atunci canepa
se semana de doud ori ca sa fie mai deasa. Canepa seméanata deasa are fire subtiri si da
fuior mai moale si mai fin, cea semanata rar are fuior mai sfasios si mai dur” (Brad,
Hunedoara).

Samanta de canepai era obtinutd din canepa de toamna sau din Adldani, cinepa
seménata foarte rar, in culturile de porumb. Canepa de toamna ,,se culege si se fac din
ea manusi care se leagd cu céteva fire de canepa apoi se aseazd in forma de cerc cu
capetele in sus, si se acoperd cu buruieni culese de pe cénepiste. Peste buruieni se pune
un covor sau un cearsaf si nu o strice vrabiile. Dupa o saptimand se descoperi si se
intinde fiecare manusd aparte apoi se imbliteste cu sucitoarea sau cu o botd neteda.

? “Borangic cumpdra femeile mai ales cele care au fete mari, de la muntencele din judetele R Sirat
si Buzéu, care-1 aduc cand vin, primiivara iImpreun cu birbatii lor,cu otet de prune si mere uscate.
Din borangic tes cimasi pentru fetele mari cu care joacd in hord, mirami pentru femei de toate
varstele, stergare de cui cu alesaturi si piepti de cimasi pentru flacai”. Batogu, jud. Briila
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Saméanta se vantura sau se direge cu ciurul, iar simanta curatita se intinde la soare dupa
care se pastreaza la loc uscat si ferit de soareci™

Haldanii, fiind seménati mai rari, cresteau mai nalti si mai grosii decat
canepa obisnuitd si aveau o fluorescentd mai bogatd. Ei erau culesi din culturile de
porumb toamna si erau lasati sd se usuce la soare mai multe zile dupa care se
imblateau, batdndu-se cate 3-4 fire de o bucatd de lemn pentru ca sdmanta sa sara din
fluorescenta uscatd. Sdmanta obtinutd de la haldani era mai sdnatoasa si continea mai
putine boabe sterpe. Sdménta rezultatd era vanturata si pusa la pastrare in locuri uscate
(Bratu, 1978: 216).

Samanta de canepd si de in era folositd atit pentru seminat cit si pentru
obtinerea uleiului necesar pregatirii alimentatiei de post Pentru obtinerea uleiului
samanta, de cinepa sau de in, dupi ce era zdrobita intr-o piui era cernuta si prajita apoi
era pusé intr-o presd “saménta scoasi din inul uscat la soare, se punea la uscat 1-2
saptamani dupi care era zdrobita intr-o pivd si se cernea. Faina obtinuti se punea intr-o
copaie unde se umezea cu apa si se friméanta bine, dupa care se punea la prjit. Dupa ce
se prijea se punea intr-un saculet de panza si presatd in teasc. Din 9 kg de siménta
ieseau cam 2-2,5 litri ulei. Turta ramasa era folosita ca hrana la animale™.

In situatia in care se termina uleiul, pentru gitit se putea folosi si fiina
semintelor de canepa, in si bostani, prijitd "samanta se zdrobea Intr-o tocitoare cu un
batitor de lemn, fiina rezultatd era cernutd printr-o sitd mai rard si era pusa la prajit
intr-o tigaie si asa o foloseau la gatit™.

Tot din astfel de fiind se facea si julfa “semintele se piseaza in chiud pana se
fac turta, se incélzesc intr-o strachind la foc, se pune peste ea apa calduta si se mesteca
pani se moaie,apoi se umple strachina cu api si se obtine un lapte care se strecoara
prin sitd, se pune pe foc si fiarba. In timpul fiertului se incheaga putin ca jintita”
(Sezatoarea, 1903: 33). Julfa numitd si chisalid de dovieac, lapte de bou’ era un
aliment de post care se facea 1n special in Ajunul Criciunului pentru a se da pomand de

. ~ - - .o ~ - “l® - - . - +5e8
sufletul mortilor impreund cu coldceii, sau se manca “cu mamaliga prajita ori cu malai’™.

* Tamasesti, Silaj, ,,Dupi ce s-a cules se fac manusi care se ageaza in forma crucii pe un loc ferit
de ploaie, cu scopul de a se papusi si a putrezi foile ce imbraci samanta avand in vedere numai
varful unde este samanta. Se inveleste cu un tol pentru a se face papusatul mai bine si se lasa trei
zile. intr-o zi cu soare se intinde la soare dupi care se freaca fiecare manusa in parte si se bate cu
un lemn scurt pe o cergd. Minuga se pune iar la soare §i se bate din nou” Talpa Ogrezile Viasca
* Inf. Borcea Domnica, Vama Buziului,Covasna.

> Inf. Dragos Gahia, Horoatul Crasnei, Silaj.

% “In Ajunul Craciunului se piseazi seminte de dovleac sau de canepa dupa ce au fost prajiti inte-
un vas de tabla, se cern printr-un ciur si se pun la foc sé fiarba, apoi se ingroasd cu faind de griu.
Se pun in strichina cu griu fiert §i se impart pentru sufletul celor raposati” Cacotii Mehedinti, in
Izvorasul, XVII, nr. 11-12 nov.-dec. 1938

7 “se pune la fiert saméanta de cAnepa pand ce crapd, se strecoard §i se pune in piud si se
zdrobeste iar din cand 1n cand se caleste cu fierul inrosit in foc. Cénd se socoteste ca e deajuns
de calitd se strecoari prin sitd in céldare §i setoarna apd, apa se coloreaza in alb ca laptele. Se
fierbe si se imparte cu coldcei pe la vecini de sufletul mortilorin Ajunul Craciunului” Gostila
Somes, Izvorasul nr. 11-12, noi-dec 1937

¥ Birca, Dolj, Raspuns la Chestionarul Obiceiuri de Crdiciun si Anul Nou al Muzeului Etnografic
al Ardealului; “‘se fac placinte cu julfi, barabule cu julfa, si julfd cu pasat™ (Lupescu, 2000: 33).
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In unele localitati faina din saméanti de in fiarta in lapte era folositd pentru
tratare buboaielor ca sa coaca mai repede (Soimus, jud Arad).

Seménatul cénepii se facea primdvara, dupa mersul vremii, §i coincidea in
general cu semanatul porumbului si cu clocitul pasarilor ,,se credea ca semanatul
trebuie sd coincidd cu clocitul pasarilor pentru ca acestea sd nu fure simanta” (Brad,
jud. Hunedoara). Semanatul se ficea cu mana, des, uneori se semina de doud ori,
primavara, cind era luna n cregtere, pentru ca si creasca inalta §i subtire si sa fie deasa.
Cénepa semanata des se cocea mai repede, prin august, ea fiind numita si canepa de
vard si nu facea samanta.

Se credea cd e bine atunci cand se semana cinepa ,,84 te prinzi cu mainile de
péir ca sd creasca deasd si subtire ca parul, sd nu stai jos ca sa creasca inaltd si sa nu
vorbesti ca sd nu se facd volburi prin ea” (Orlat, jud. Sibiu).

Femeile, pentru a avea cdnepa mare si frumoasa, in Ajunul Bobotezei puneau
fuioare pe toate furcile de tors si le puneau la grindd ca sa treaci preotul pe sub ele si
alegeau, pentru preot, fisioru/ popii (Campuri Surduc, jud. Hunedoara) dintre fuioarele
cele mai frumoase, cu credinta ¢ asa cum este el asa vor i si fuioarele din acel an “se
didea preotului alaturi de un colac. Fuiorul se alegea cu ochii Inchisi §i cum era el asa
va fi 5i cénepa in anul acela” (Arpasul de Sus, jud. Fagaras). Se credea ca fuiorul popii
este ,,barba Iui Cristos” (Docani, jud. Tutova) si are puterea de-ai ajuta in lumea
cealalta daca “il pun pe cruce ca s se faca punte spre rai, si si scape de iad (Godinesti,
Jud. Tecuci).

Fiind considerat pomand pentru cdseni pe lumea cealalti gospodinele se
ingrijeau ca sd aibd la indemana fuioarele mai bune pentru a avea de unde lua ,,cel mai
frumos fuior” (Rimetea, jud. Alba) ca sa-1 dea preotului, iar atunci cand “* cineva primeste
in plus peste ce are de primit se zice cd a primit fuiorul popii” (Sasciori, jud. Alba).

In ziua ajunului de Boboteza femeile aveau grija si ,nu fie tort pe fus sau pe
raschitor, ca se face volburd In cinepd, iar fuioarele de canepa le dau sa le boteze popa,
ca sa se faci cinepa frumoasa” (Orlat, jud. Sibiu).

Tot pentru a avea canepa frumoasa in unele localitati din nordul Moldovei in
lunea curatd, prima zi de luni din Postul Mare ,.femeile beau rachiu cu chiper pana se
imbaté ca sé le creasca canepa, daca nu se imbata nu le creste canepa” (Mileanca, jud.
Dorohoi), iar la Florii femeile incercau sa ia nuiele cat mai lungi de salcie din cele
sfintite de preot in biserica pentru a avea canepa ,,inalta si subtire” (Orlat, jud. Sibiu).

Dupi ce terenul era semdnat se gripa bine pentru a se a se acoperi toati
samanta ca sd nu fie mincatd de pasari si a rasarii simanta des. Tot pentru a nu fi
méncatd de pasari simanta se facea pe holda de cénepi sperietori ca sd goneasci
pasarile.

Dupé rasaritul canepii, daca era buruienoasa, se plivea cu plivitorul,un bat cu
un cutit la un capét cu care se tdiau radacinile buruienilor , in special al scaietilor.

Cénd cénepa era galbend la floare si iesea din ea fum se culegea, adici se
smulgea din pdmént cu radacini cu tot, cite o manunchi, adica attea fire cat puteau fi
cuprinse cu miinile.

Din doua trei manunchiuri de ficea o ménusa care se lega cu legatori facute
din firele de cAnepa mai marunte de la marginea cinepistii. Minusile erau ficute
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grimezi, in picioare si erau lasate mai multe zile s se usuce. Cand manusile erau
uscate se retezau radacinile cu o secure si se faceau sarcini, grimezi de 10 ménusi care
se legau cu nuiele, si se incarcau n car pentru a fi dusi la topild, amenajata in apele
curgitoare sau in locuri cu apa statatoare.

La topild sarcinile erau dezlegate si manusile erau puse in apa, in randuri
paralele, cu radacinile in afard si cu varfurile agezate unele peste altele pana aproape de
legdtoare si peste ele se puneau greutéti pentru a le tine sub apa. Céanepa si inul stétea la
topit sapte, patrusprezece zile, in functie de locul unde era pusa si timp.

In topila apa fiind statitoare si mai calda cAnepa si inul se topea mai repede
decat cea pusd in ape curgitoare. La 7-8 zile se cauta dacid-i topita, adica se scotea o
minusa si se punea la uscat. Cand era uscatd daci minusa era albi si se rupea usor ,
insemna cé-i topita si poate fi scoasi.

Pusul si scosul la topit si de la topit era 0 munci grea din care cauzi aceste
operatiuni se ficeau 1n claca cu mai multe femei. Cand se scotea se luau greutitile de
pe manusi din aval, §i fiecare manusa era dezlegata si spalata bine in apa de doua trei
ori pentru a se indeparta toate murdariile de pe ele si ca sd rdmana manusile curate,
albe, dupa care se agezau, in picioare, In gramezi pe malul apei si lasate sa se usuce.
Manusile erau pastrate acasa la loc uscat inainte de a fi melitate.

Melita se compune din ,,limba melitei care e legata de talpa printr-un cui, talpa
melitei care e prevazutd cu o taieturd la mijloc, lasandu-se loc limbii, iar acestea sunt
sustinute de patru picioare” (Chiscadaga, jud. Hunedoara). O melit facuta bine nu face
larma mare la melitat pe cand una larga clampaneste (Brad, jud. Hunedoara).

Cind se melitau mianusile se rasfirau, la soare ca sa se usuce si sd se
incalzeasca bine, dupd care se lua cite o manusa de canepa si se frangea pe mai multe
locuri, incepand de la raddacini pe o bucatd de lemn sau pe nabonicul frangdtoarei,
zdrobitorului, melitoiului 0 unealtd asemanatoare cu melita atat in ce priveste forma cat
si materialul de constructie, care avea limba, cordenciul mai masiv si falcelele mai
indepértate decat melita.

Dupa ce manusile erau frante si batute in melitoi se melitau pentru a se zdrobi
resturile de parte lemnoasa din tulpind si se scutura de pozdari. (Fig. 1) Pentru indepar-
tarea pozdarilor manusile erau lovite de piciorul melitei dupa care se trigea de mai
multe ori prin melitd, apasand limba pe ele pentru a intra intre falcelele melitei.

Manusile erau apoi hecelate adica erau date pe heceld ragild, sau piaptanul cel
mare, care era o ,bucati de scindurd de fag sau de goron, lata cam de 40-50 cm la
partea unde stau coltii si mai ingusta la capatul celalalt. Coltii din fier, incovoiati catre
partea cea mai ingusta sunt trecuti prin partea cea latd pentru a se fine mai bine.

Piaptinul are doud gauri prin scidndurd pentru a se Intepeni pe un scaun sau
butuc.” (Brad, jud. Hunedoara) (Fig. 2). Fuioarele obtinute erau apoi pieptinate pentru
a se indeparta orice parte lemnoasa, obtindndu-se fiiorul - calitatea cea mai buna de
cénepi care era folositd mai ales la urzit si cdltii . Dupa ce fuiorul s-a hecelat si periat,
caltii se pun la soare, apoi se piaptana cu pieptenii, ce se smulge din piepteni se numesc
paciosele, iar ce raméne in piepteni se numesc bucari” (Soimus, jud. Arad).

Prelucrarea canepii (melitatul, hecelatul, pieptanatul, periatul) se facea vara
trziu si toamna, numai in zilele cu soare cdnd cénepa se usca si se incalzea pentru a se
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indeparta resturile de pozdarii din ea. Toate lucrarile trebuia sa fie terminate pana
Séantandrei ,,z1 la care pieptenii trebuie Inclestati ca sa se incleste gura lupului sd nu
faca pagube in vite” (Arpasul de Jos, jud. Fagaras).

Se credea ca de la melitele lasate la vedere strigoii luau limbile si in ,, noaptea
de Sfredelul Rusaliilor , adica la jumatatea dintre Pasti si Rusalii, mergeau célare pe o
limba de melita in varful unui deal si acolo tindndu-le in mdini, strigoii si strigoaicele
se ricadeau unul la altul strigAnd / Stai s te tai, stai sa te tai, dar nu se loveau” (Brad,
jud. Hunedoara).

Fuiorul era calitatea cea mai buna de canepa sau de in din care se obtinea prin
toarcere firul cel mai subtire i mai rezistent care se folosea la urzit, paciosele erau o
calitate intermediard, din care, prin toarcere, se obtinea un fir mai gros care se folosea
pentru bateald, iar caltii era calitatea inferioara din care prin toarcere se obtinea un fir
gros cu resturi de pozdari in el.

Dupi obtinerea diferitelor calitati de canepa, acestea se ficeau pdpusd ca si nu
incélceascd apoi din mai multe papusi se facea caierul “caierul se tropoteste cu palma
si se face sul cu varful ascutit si cu mijlocul putin bombat. Se credea ca daca fetele care
fac intai caier, 11 fac cu o iesiturd in afard vor avea un barbat buzat” (Soimus, jud. Arad).

Léna, materia prima de bazi utilizatd in cadrul industriei casnice textile se
procura pe plan local, de la oile proprii. Oile erau tunse o datéd pe an, spre sfarsitul
primdverii cdnd lana se ingilbenea la radacind, semnd ci era coaptd. Dacd nu se
tundeau oile la timp lana se rupea singura si cidea.

Tunsul oilor se ficea cu foarfeci, facute de fierarii din sate, de citre ciobani
sau de oamenii care stiau sa tunda in asa fel incat 1ana de pe o oaie sa se tin intreaga.
(Fig. 3) Lana obtinutd trebuia sé fie spdlatd cu apa calda ca si se moaie bine usucul,
dupi care se punea 1n cosuri de nuiele si spila cu apa rece la riu, pentru a se indepirta
murddria si grasimea de pe ea. Lana spalatd se punea la uscat la soare, iar cand era
uscatd se scdrmdana cu mana pentru a desface firele unele de altele si pentru a se
elimina si ultimele corpuri striine rimase dupa spalat..

Léna era pieptanata si se obtinea diferite calititi: pdrul, calitatea’ cea mai buna,
lungd si subtire, canura lana de calitate mijlocie, mai scurtd si mitii calitatea cea mai
slaba. Cantitatile mai mari de 1ana erau duse la dreve, (Fig. 4) instalatii speciale in
cadrul cérora ea era spalata, sortata pe calitati si toarsa..

Torsul se facea de femei si fete, incepand cu torsul lanii vara ( Fig. 5) si tesutul
toamna pand la Craciun, iar iarna si in postul Pastelui cu torsul canepi, la tesut si cusut
,pentru a se Tmpodobi de Pasti cu haine noi” (Masticani, jud. Covurlui) in ziua de Pasti
»iinea ca sd se imbrace cu o cdmasi noud si frumoasa, iar casele sa fie impodobite cu
tesaturi noi.” (Minzalesti, jud. Buziu)

In toate localitatile era credinta ca de Pasti fiecare om trebuie s aiba haine
noi’, micar o cimasd dacid nu se poate mai mult, din care cauzi se sl spunea
,»Craciunul satulul, Pastile falnicele, tot in coji de oud si-n cimesd noua” (Perieni
Bogesti, jud. Tutova).

9 e . .. . . L - -

Fiecare membru al familiei trebuie s aibe haine noi” Rosiori, jud. Briila; “fiecare cauta se se
imbrace cu haine noi” Botesti, jud. Roman; “toati suflarea sa fie tnoitd cu ceva nou” Pastraveni,
Jud. Neamt
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Pentru tors caierele (de cénepa, in sau 14nd) se legau de furca de tors cu o
sfoara impletitd din fire de diferite culori la fete si nevestele tinere si de culoare neagra
la femeile batrane si era tors pe fus. Cu ména stringa se tragea firul din caier si cu
mana dreapta se nvartea fusul pentru a se rasuci firul inainte de a se infasura pe el.

Fusele erau de doud feluri, cel obisnuit pentru tors care se tinea cu varful
degetelor cand se torcea si se folosea pentru obtinerea firului mai subtire si fissul de
indrugat sau druga pentru tors mai gros, Indrugat, care se tinea in palma cand se rasucea.

Se torcea mai subtire pentru urzeald $i mai gros pentru biteald, grosimea
firului arta méiestria femei. Despre firele care aveau noduri pe ele se zicea ca au fost
toarse gusat, iar despre care au fost toarse gros se spunea ci au fost indrugate. Fetele
tinere se Invétau a toarce pe canurd obtinand un fir mai gros care se folosea la bateala.

Pentru a impulsiona fetele si femeile in vederea terminarii torsului canepii
inaintea inceperii lucrului la cdmp” (Géngiova, jud. Dolj), acestea erau amenintate cu
Joimarica. Despre Joimdricd se credea ci este: ,,0 femeie urdtd, cu capul mare,
despletitd, cu dintit mari, ranjiti” (Brad, jud. Hunedoara); ,,0 namila inspaiméntatoare
in chipul unei femei” (Malu, jud. lalomita), care locuieste: ,,in pustietati” (Marginenii
de Sus, jud. Prahova); “in paduri pustii, in casa ei se afld numai capete de fete”
(Paduroiu, jud. Arges) si care vine o daté pe an “mai ales in Joimari seara” (Glimbocel,
jud. Muscel) pentru a controla ce au lucrat fetele si femeile.

Joimdrica pedepsea pe fetele si femeile care n-au terminat de tors pana-n ziua
ei'’, punandu-le degetele pe jar “ea miroase de departe cinepa ne toars si striga: pute a
calti nelucrati!,si-si infige ghearele in femeia lenesa , o pune cu unghiile pe jarul aprins
pe care-1 aduce intr-un harb, iar pe biietii si oamenii molatici ii bate cu resteiul zicand :
la plug, la plug ca va bag resteiu-n c...” (Drajna de Sus, jud. Prahova}, sau le torcea ea
cénepa “pune canepa ne toarsd pe unghiile femeilor si-i da foc, sau toarce ea canepa
repede, pune tortul si se coacd si o pune si pe femeie de o opérea” (Tomsant, jud.
Prahova).

Se credea ca femeile pot scapa de-a fi pedepsite ddnd pomana, ,.femeile cand
credeau ci vine, ca si scape de ea, urcau pe bordei si strigau ,,in fundul Budii, ard copii
Iudit” si ea o lua pe fug, crezand ca sunt copii ei in primejdie. Tot pentru a fi aparate
de Joimarica femeile ,,dadeau un colac cu coliva de pomana la Joimari pentru ca ea sd
nu mai vind” (Tomsani, jud. Prahova).

In unele localitati din Vechiul Regat in ziua de Joimari “o femeie dintre cele
mai harnice si mai indraznete™", un barbat'?, sau o ceata de baieti tineri” se ficeau

10 Arde méinile fetelor si femeilor care n-au terminat torsul cAnepii pana la ziua ei” Dulgheru,
Jud.Constanta

" Balilesti, jud. Muscel; Nicoresti, jud. Tecuci

12 “Barbatul care se ficea Joimarica lua in méani putini calti aprinsi si se ducea sa sperie pe
femeile despre care stia ca nu si-a tors cinepa zicand: caltii, calti, torsa-i caltii?, apoi se facea cd
ar vrea si le arda cu caltii aprinsi” Pielea, jud. Teleorman

P “pand de curdnd céte trei baieti , doi imbracati zdrentiros, unul uncheas Joimarele, altul
mitusa-joimarita, unul cantind la fluier mergeau la casa unde cei mascati intrebau:

Gridinile facutu-le-ati /Razoarele pusu-le-ati /Hupa, hupa /Tors-ai cltii /Ori i-ai tors /Or1 i-ai 10s
/Ori i-ai risucit pe sub gros /Ori In furca nu i-ai pus /Cinci oud incondeiate /La lelita pe perete /
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Joimarica si umbla prin sat ,,mai ales pe la casele cu fete mari” (Nicoresti, jud. Tecuci),
se urca in pod si controlau dacd au terminat torsul “ umbla din casa in casi pe la cei
care aveau fete si baieti si chiar pe la femeile mai proaste, le ficea o aspra inspectie
asupra lucrului din iarna trecutd si dacd gisea ceva canepa ne toarsd, pedepsea pe fete
facandu-se ca le ucig unghiile pe chirostrii cu resteul ce-l avea In mana si pdrintii nu
ziceau nimic, c¢i le mustrau zicdndu-le: vezi dacd nu te silesti” (Branistea, jud.
Covurlui).

Dupa ce erau toarse firele de pe fus se raschiate pe ragchitor faicandu-se jirebii
pentru a putea fi numdrate, spalate si depanate. Raschitorul avea un capét bifurcat iar la
capitul celilalt avea crucea . Ragchiatul se facea tindndu-se cu méana dreaptd mijlocul
raschitorului, iar cu méana stdngd se punea firul, de la bifurcatie la cruce, in aceeasi
directie. Dacé se gresea directia se facea crdmpitd si nu se putea lua jirebia de pe
rischitor.

Céand era terminat de raschiat se numarau firele, trei fire de pe o laturd a
jirebiei se numeau o numdrdtoare 30 de fire formau o, pdpusd care era legata cu o atd,
10 papusi formau o jirebie, un rdschitor sau un tort..

Jirebile erau Tnmuiate in apa calda si se puneau intr-un ciubar, la fundul caruia
se presara un strat de paie de ovds §i Se acoperea cu un Cenusar pe care s¢ punea cenusa
si se turna apd fierbinte. Cand lesia se ricea putin se scotea cepul de la ciubir pentru a
se scurge, se Incalzea din nou §i se turna peste tort.

Operatia se repeta de 3-4 ori pentru ca torturile sd se bdileascd dupa care se
spila bine cu apa rece si se intindeau s se usuce si sa inghete. Jirebiile erau puse pe
vartenita si se depana facandu-se gheme sau mosoare. (Fig.6)

Dupé depénat urma urzitul pentru a se obtine cantitatea de fire — natra - care
era intinsa in razboi Inainte de urzit se cofea adica se masura cu cotul firul de pe un
ghem, atatia coti cdt de lunga voia si fie panza (10 coti pentru o pdnza obisnuitd, 7 coti
pentru un lepedeu nevedit) dupd care firul se lega cu ata rosie.

Alaturi de cinepa, in si 1ana pentru confectionarea unor piese de port si textile
de casa s-a folosit si bumbacul si borangicul. Bumbacul se cumpira sub formi de
sucituri, o sucitura avea cinci scufuri, iar un scul avea sapte pdapusi. Erau trei categorii
de bumbac, nalbit, alb ca zdpada care era folosit pentru confectionarea pieselor de
sarbatoare, nendlbit mai gélbui la fir folosit pentru confectionarea pieselor de purtat si
pescaresc mai gros la fir, rasucit, folosit la confectionarea itelor .

Sculurile de bumbac erau puse pe vartelnitd se depdnau firele ficAndu-se
gheme sau mosoare (Fig.7).

Borangicul se obtinea in cadrul gospodariei prin cregterea viermilor de matase

Urzitul se facea pe gard, pe peretii casei, pe grapa sau pe urzoi. Indiferent pe
ce se facea, urzitul incepea de la marginea de jos unde se gaseau doud cuie care ficeau
rostul (adici firele erau puse dupi ele in asa fel incdt la dus si la intors si formeze un 8
orizontal) Firele se ingirau pe urzoi pana la firul colorat, unde era un cui, dupi care se
intorceau In sens invers pana la rost, operatia repetindu-se pand se obtinea cantitatea de
urzeala necesara pentru obtinerea latimii panzei.

De nu noud / Da-ne doua. Primeau oud i plecau. La cine gisea cAnepa netoarsd o aprindeau”
(Cleanov, jud. Mehedinti).
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Cand urzea femeia numdra firele la rost, la fel ca pe rischitor si lega separat
fiecare jirebie cu o sfoard, ca sa nu se incurce. Numdrul firelor care trebuiau urzite
depindea de spata si de modul cum se da prin spata.

Erau trei moduri de a da firele prin spati: sir in dinte cand se dadea numai
cate un fir printre doi dinti ai spetei si se obtinea o tesdturd mai rar; bun §i rdu cand se
dadea, alternativ, printre dintii spetei, un fir la un dinte si doud fire ia dintele urmdtor;
tat bun cand se dideau tot doua fire printre dinti.

Cantitate de fire ce trebuia urziti era: pentru o spati de:

8 ( cu 240 dinti) 240 fire sir in dinte , 360 fire bun si rau, 480 it bun

10 (cu 300 dinti) 300 fire sir in dinte , 450 fire bun si riu, 600 fire 1t bun

12 (cu 360 dinti) 360 fire sir in dinte, 540 fire fire bun si rau, 720 fire #if bun

In general se urzeau numai fire de calitatea cea mai buni si de aceeasi culoare.
Pentru tesatura de desagi si piretare se urzeau si fire de doua culori, in care caz urzitul
era mai complicat deoarece la un anumit numdr de fire de aceeasi culoare trebuiau
urzite fire de altd culoare.

Dupa ce se termina de urzit firele se faceau /anf, incepand de la rost, ca si nu
se incélceascd, s1 se punea razboiul

Rézboiul de tesut era format din doud talpi, doud suluri, sulul dinapoi pe care
se ingira firele urzite cu vergele printre randurile de fire sd nu se incalceascd, suful
dinainte pe care se infisura panza tesutd, brdlele In care se punea spata pentru a o
manui mai usor, ifele prin care se nevedea, scripefii care permiteau ridicatul si
coboratul itelor, iepele pe care se cdlca cu picioarele pentru a putea ridica si cobord itele
(Sacuiani, jud. Dimbovita). Un capat al urzelii se rasfira pe vergeaua sulului dinapoi,
dupi ce se puneau vergelele de rost ca sd nu se incurce si se incepea invelitul.

[nvelitul se putea face in casa sau afard. Cel mai usor se ficea afard deoarece
lantul urzelei se desficea pe toata lungimea lui (Fig. 8) si se fixa la un capat de o tragla,
un suport de lemn pe care se punea greutiti, ca si o tina bine intinsa. Sulul dinapoi se
rotea, Infasurdndu-se pe el toati urzeald, printre fire pundndu-se vergele de alun
descojite, din loc in loc, pentru a nu se incurca firele, si pentru ca sulul sa se inveleasca
egal. Cand sulul era invelit si natra era intinsa incepea neveditul sau datul prin ite.

Neveditul era operatia cea mai complicati la pusul razboiului, de el depinzand
rostatul si calitatea panzei si a motivelor decorative obtinute. Pentru obtinerea unor
motive decorative mai complicate femeile solicitau ajutorul bitranelor din sat, cu
experientd, la nevedit.

Datul prin ite varia in functie de ce panza se dorea a se obtine. Cand se tesea o
panzid mai simpld, fard modele, firele se dideau prin doua ite, cdnd se dorea o panzi
mai rard; sau prin patru ite, cand se dorea o panzd mai deasa.

Datul prin ite se ficea astfel: din firele perechi, la rost, primul fir era dat prin
corletul primului it (cdnd se tesea in doua ite), sau al primului si al treilea it (cind se
tesea 1n patru ite), iar firul al doilea era dat prin corletul celui de al doilea it (al doilea si
al patrulea), operatia repetindu-se pand ce se dadeau toate firele.

Cand prin nevedit se doreau sd se obtind motive decorative, tesute, datul prin
ite era diferit. Pentru obtinerea motivului bradulet in tesétura, se lua in méana 7 fire care
erau date prin corletul itelor astfel:
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Ttul Firele
11 7 6 5 4 3 2

L2 61 57 46 35 24 13
m 35 24 13 72 61 57 4
v 4 3 2 1 7 6 5

Cel de al saptelea fir dat prin ite se Intorcea peste vergeaua itului pentru a se
nu se Incurca la datul prin ite. Un fir dat prin ite, in plus sau in minus, strica modelul.

Prin nevedit se obtineau motive decorative geometrice rezultate din modul
cum au fost date firele prin spatd,de exemplu daca se tesea in patru ite se obtinea un
motiv decorativ brdduletul, iar daca cand se tesea in doud ite se foloseau fire de culori
diferite, care se introduceau prin rostul urzelii, alternativ, se obtinea vergi de diferite
culori In tesatura.

Cand se dorea a se tese panza cu alesituri se nevedea 1n trei ite, doud rosteau
la fel la panza 1n doua ite pentru realizarea fondului, iar a treia separat pentru obtinerea
modelului. Daca la panza obisnuitd tesutul se ficea numai cu suveica, la cea cu
alesdturi aldturi de suveica bateala era introdusa cu mana. Alesul printre fire consta n
deschiderea rostului, numararea firelor urzelii si introducerea cu méina a firului, colorat,
de alesdtura intre firele urzelii. Cu suveica se introducea prin rost un fir sau doud de
culoarea fondului tesaturii.

Alesul peste fire, consta din tinerea rostului inchis, numararea firelor de
urzeala si introducerea firului colorat, dupi care se deschidea rostul si se introducea cu
suveica firul de culoarea fondului.

Neveditul era o operatiune complicata, nu toate femeile fiind in stare sd o faca,
mai ales pentru tesdturile cu modele.

Daca femeia nu se pricepea la nevedit, tesatura era compromisa, iar operatiu-
nea era ironizatd prin strigaturi: “Printre ite, printre spati /Paste o iapa impiedicata
/Printre ite si fustei /Paste o scoafi cu purcei /Pe sulul de dinapoi /O suti de latunoi /Pe
sulul de dinainte /Cine 1i mai tine minte” (Miroslava, jud. lasi).

Dupi datul prin ite firele erau date prin spati, in una din modalitatile
prezentate mai sus sir in dinte, bun si rau tat bun, si se legau de sulul dinainte si se
incepea tesutul. (Fig. 9)

Tesaturile de lana au fost materialele de bazi din care s-au confectionat unele
piese de imbracaminte si de interior, folosite pentru asigurarea caldurii in anotimpurile
reci. S-a constatat ca tesaturile de 1ana, prin udare si prin batere repetatd, devin mai
groase si mai calduroase.

Cea mai simpld instalatie folositd pentru ingrosarea tesaturilor de 1and a fost
piua de méana. (Fig. 10) Piua este formatd dintr-o masd masiva cu patru picioare, cu
sipci triunghiulare de lemn fixate, sub forma unui gritar, in partea de jos si un
mdngdldu, un cadrul dreptunghiular masiv cu patru sipci puternic ondulate, pe partea
de jos. Pe gratar se intindea tesatura de 1ana, era udata cu apa caldutd, dupa care doi
barbati miscau inainte si inapoi, peste tesatura, mangaldul de mai multe ori.

Operatiunea se repeta pe toatd lungimea tesaturii necesitdnd eforturi umane
mari, din care cauza acest tip de pive au fost inlocuite cu pive cu maiuri (Fig. 11) si
ciocane actionate hidraulic. Pivele erau actionate prin intermediul unei roti de apa cu
cupe pe axul céreia se aflau fixate pene care ridicau ridicare maiele sau ciocanele, astfel

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



Tehnologii textile traditionale 21

ca la o rotire completa a rotii acestea erau ridicate de doud ori fiecare. Alaturi de piua se
gisea un cuptor in care se incilzea apa care se turna peste tesitura in timpul piuatului.

Pentru ingrosatul unor teséturi de 1and de dimensiuni mai mari (cergi, toluri)
acestea erau véltorite in valtoarea care se gisea aldturi de piud.. Ele au forma unui
trunchi de con cu baza mici jos, cu peretii din buciti de scanduri mai groase asezate
mai distantat. Apa care vine prin jgheabul de aductiune loveste o laturd a conului,
producand in interior un vartej ce face ca (esdturile sa se loveasca de scandurile din
peretii valtorii.

Lista figurilor

Fig. 1. Melitatul canepii, Campul lui Neag, Hunedoara
Fig. 2. Periatul fuioarelor, Clopotiva, Hunedoara
Fig. 3. Tunsul oii, Paucinesti, Hunedoara

Fig. 4. Dreve de mana, Valisoara, Cluj

Fig. 5. Torsul 1anii, Poiana, Severin

Fig. 6. Depanatul

Fig. 7. Depanatul bumbacului

Fig. 8. Invelitul sulului, Hatdjel, Hunedoara

Fig. 9. Femeie tesand

Fig. 10. Piud de méani, Colectia MET

Fig. 11. Piud cu maiuri Gladna Roméana, Timis.

Bibliografie

* 3%k

Istoria Romdniei L.

Hksk

1903 Sezdatoarea vol. VI, nr. 3-4.

BRATU, Delia

1978 Contributii la studiul industriei casnice textile transilvinene in Anuarul Muzeului
FEtnografic al Transilvaniei pe anul 1978, Cluj Napoca.

CHELCEA, Ion

1968 Despre ,,argea” ca instalatie de prelucrat canepa, in Sesiunea de comunicdri
stiintifice a Muzeelor de etnografie si artd populard, Bucuresti.

DRAGOMIR, Siviu BELU, Sabin

1968 Pdstoritul la romdnii din Muntii Apuseni in Anuarul Muzeului Etmografic al
Transilvaniei pe anii 1965-1967, Cluj-Napoca.

LUPESCU, Mihai

2000 Din bucdtdrie taranului romdn, Paideia , Bucuresti.

RUSSU, L L.

1962 Elemente autohtone in terminologia ocupatiilor in Anuarul Muzeului Etnografic
al Transilvaniei pe 1959-1961 Cluj-Napoca.

ZAHARIA, Eugenia

1977 Populatia romdneascd din Transilvania in secolele VII-VIII, Bucuresti.

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



22 loan Tosa — Ancuta Mocan
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CONTRIBUTII LA CERCETAREA MODULUI DE FUNCTIONARE A
BRESLEI OLARILOR DIN ZALAU!

TOTSZEGI Tekla

Contributions to the Research of the Way of Pottery Guild’s Working in Zaliu
Together with the field researches and the ones in the collections, the research of the
written documents was always an important source of the ethnographical research.
The paper is based on the research of calculations of the Hungarian potters’ guild in
the town Zaldu between 1722-1826. The examples taken from one notebook, besides
the fact it informs us on the economical situation in the period, contains a series of
important data concerning the way of working, priorities and concerns of a
corporation based on the mutual help, on the respect for the moral Christian values.
The notes referring to the borrows, to the payment matters suggest us that despite the
potter’s hard work, the craftsmen experienced often financial matters. Also, the
annual balances show us that the guild prospered during this period, succeeding not
only to survive but also to progress, making important investments. The increase of
the craftsmen’s number is another proof of this development.

Keywords: Zaldu, Salaj, pottery craft, guild documents, calculations.

Pe langa cercetdrile de teren si cele din colectii, consultarea diferitelor docu-
mente scrise a constituit dintotdeauna o importanta sursa a cercetirii etnografice. In
urma cercetarii documentelor de breasla apartinind diferitelor centre de olérit transilva-
nene, in ultimii ani au aparut mai multe lucrari® ce contin contributii importante la
ntregirea cunostintelor noastre despre acest subiect.

Documentele de breasla ale centrului ceramic breslas Zaldu, Insumand peste

1000 de pagini scrise, au stat si ele de mai multe ori in vizorul certetatorilor.
Autorul monografiei 4 zilahi céhek torténete (Istoria breslelor din Zalau), Kovach
Géza, a prezentat in general istoria, functionarea diferitelor bresle zilauane, printre
altele si cea a breslei olarilor. El a publicat pentru prima oari si textul directivelor-
reguli din 1834, prin care olarii din Zaldu au adus o serie de imbunatatiri initialului
statut al breslei, aprobat de Consiliul orasenesc in anul 1738 (Kovach, 1958).

La randul sdu, Dr. Kés Karoly, autorul capitolului Agyagmunka (Prelucrarea
lutuluiy din volumul Szildgysagi magyar népmiivészet (Arta populard maghiard din
Salaj), citeaza In mai multe rnduri fragmente din aceste documente, realiznd prima
descriere amdnuntita a centrului ceramic Zaldu, bazata atit pe cercetdri de teren, cét si
pe documente de arhiva (Dr. Kés, 1974).

1 Cercetare realizata cu sprijinul MTA Hatdron Tuli Magyar Osztondijprogram 2010.

* SzBcsné Gazda Eniké a publicat mai multe studii despre centrul ceramic Odorheiu-Secuiesc si
despre centrele din Trei-Scaune (Sz6csné Gazda, 2002, 2003, 2007), Horst Klusch despre
centrul ceramic Sibiu (Rogca-Klusch, 2010), Suba Laszlé despre centrul ceramic Turda (Suba,
2005), Sipos Jozsef despre centrul Zaldu (Sipos, 2009).

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



26 Totszegi Tekla

In 1975 apare inca o lucrare — de aceasta data una de lingvistica — bazati pe
documentele amintite. Autorul, Késa Ferenc, prelucreazi bogatul vocabular tehnic al
olarilor zalauani (Kosa, 1975).

Elena Musca, autoarea tezei de doctorat cu titlul Megstesugurile din Sdlaj intre
medieval si modern (secolele XVII-XX). Mestesug si artd, sustinuta in 2006, utilizeazi
ca sursa primara documentele breslelor din Zalau, ilustrand cu citate elocvente diferite-
le momente din istoria breslelor respective (Musca, 2006).

Intr-o Iucrare aparuti in anul 2009, Sipos Jozsef urmireste prin intermediul
documentelor diferite aspecte ale vietii breslei olarilor si face public numele a 118 de
mesteri, activi in perioada 1825-1845.

[atr-o prima etapd, olaritul din Zalau s-a dezvoltat ca mestesug individual, in
lista urbariului cetitii din Gilau, din 1609, fiind amintite doud persoane cu numele
Fazekas (Kovach, 1958: 17). Un alt document, datat in 1658, mentioneaza in Zalidu
patru olari liberi: Kértvélyesi Istvan, Szab6 Istvan, Eltetd Mihaly si Szamoskozi Janos
(Szabd T, 1947: 17, 24). Dezvoltarea orasului, consolidarea unei paturi citadine nume-
roase gi extinderea mestesugului impun oportunitatea organizarii unei asociatii profesio-
nale. In consecinta, statutul breslei olarilor este redactat si dat publicitatii de catre
Consiliul orasenesc in 1738. Conform unui recensiméint din 1854, la Zaliu lucrau 47
de olari breslasi.” Dupa desfiintarea breslelor (1872), olarii din Zaldu se organizeaza
intr-o asociatie care avea 53 de membri in anul 1900. In prima jumitate a secolului al
XX-lea, raspandirea tot mai accentuata a vaselor metalice emailate, a celor de portelan
sau de sticld a determinat sciderea cererii de piese ceramice si a contribuit la reducerea
numérului mesterilor si a productiei. La cumpéna anilor 1930-1940 mai lucrau in oras
doar 12 mesteri (majoritatea oameni in varstd), doud calfe si un ucenic (Marton 1948: 3).

Corporatii de origine medievala, breslele au fost infiintate cu scopul de a
proteja interesele materiale ale membrilor, secretele de productie, si cu scopul de a
asigura un anumit nivel calitativ al produselor. Drepturile si obligatiile membrilor
breslei erau reglementate de Statutul breslei, care, in timp, putea fi reinnoit, completat,
cum a fost si cazul statutului breslei olarilor din Zalau. Redactat in 1738, dupa modelul
breslei olarilor din Cluj, statutul a fost imbunitatit in anul 1834 prin reguli si directive
privind posibilele surse de venituri, modalititile de procurare in comun a materiei
prime (terenul cu lut, angoba, smaltul), modul de repartizare a materialelor cétre mesteri,
planificarea folosirii cuptoarelor, controlul privind calitatea si modul de valorificare al
produselor.

Breasla reprezenta interesele tuturor membrilor i incerca sd asigure acelasi
nivel de trai tuturor. Indatoririle comunitar-sociale (ajutorul oferit mesterilor bolnavi,
vaduvelor, participarea la inmorméantarea membrilor decedati) erau la fel de importante
ca si cele legate de productie, iar abaterile erau sanctionate financiar. Contraventiile
platite pentru diferite culpe — cum era si cazul abaterilor de la morala crestini — taxele
de intrare in randul ucenicilor, al calfelor sau al mesterilor, cotizatiile anuale sporeau
averea breslei.

* Date din lucrarea lui Petri Mor (1902), citate de Marton Gyula (Marton, 19438: 3) si dr. Kos
Karoly (dr. Kés, 1974 : 64).
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Breasla avea o structura ierarhicid. Conducerea era alcatuitid din 6 demnitari,
alesi anual cu ocazia primei adunari generale: Mesterul sef (focéhmester), Seful adjunct
(kiscéhmester), Mesterul-tata (atyamester — care raspundea de pregatirea ucenicilor i
calfelor), doi Mesteri controlori si Notarul care scria protocoalele. Urmau apoi mesterii
bitrani si mesterii de rénd. Fiecare decizie privind productia, repartizarea calfelor sau a
pietelor de desfacere era luatd in ordine ierarhicd. Pe ultima treaptd ierarhica se afla
ucenicul. Putea deveni ucenic tdnarul de cel putin 15 ani (fiii mesterilor breslasi puteau
fi primiti ca ucenici la o varstd mai fragedd), cu un anumit statut social, care stia sa
scrie, si citeascd si s numere. In cei trei sau patru ani de ucenicie nu primea retributie,
ci doar hrani, locuinta si un costum de haine. In schimb, pe langa munca de profil, era
obligat s se ocupe si de treburile gospodaresti. Dupa incheierea uceniciei, mesterul
putea sa retind ucenicul, pe post de calfi, timp de un an, dupa care acesta riméanea Inca
un an la dispozitia breslei, fiind repartizat la alti mesteri. Urmau apoi doi ani de
pelerinaj la diferite centre breslase din tara si din strainatate, dupa care calfa se intorcea
acasa pentru ,,un an de mester”. In aceasta perioada finali a pregatirii sale calfa trebuia
— pentru a deveni mester cu drepturi depline — sa pregiteasci cele patru ,.,capodopere”,
constdnd In o sobd din cahle si trei vase smaltuite, de forme diferite si de mare capaci-
tate: o oald, un canceu pentru vin si un castron. Calfele 1s1 aveau propria organizatie,
constituita dupa modelul breslei.*

Prezenta lucrare se bazeaza pe cercetarea unui singur tip de document, legat
intr-un singur caiet: socotelile / bilanturile breslei olarilor din anii 1772-1826.” Pe langa
faptul ¢d ne informeazi asupra situatiei economice din perioada respectivd, acestea
contin o serie de date foarte importante privind modul de functionare, priorititile st
preocupdrile breslei.

De averea breslei, de socotelile clare privind veniturile si cheltuielile raspun-
dea mesterul sef. Bilanturile erau prezentate cu ocazia primei sedinte a anului, ocazie
cu care se alegea si noul conducitor al breslei. Consemnarile referitoare la acest
eveniment contineau — in majoritatea cazurilor — si numele mesterului-sef, ceea ce ne-a
permis in primul rind sa identificam demnitarii-sef din perioada cercetata.

[n anul 1771 a condus breasla olarilor Szamoskdzi Mérton; in anii 1772-1773
— Torok Marton, iar in 1774 — Szamosko6zi Gyorgy. Acesta din urmd decedind in
cursul anului, a fost ales in locul lui Pataki Marton, care a pastrat functia si in anul
1775. Nadudvari Gyorgy, ales pentru prima datd, conform documentelor, in anul 1776,
s-a dovedit a fi un bun conducator, pastrandu-si functia timp de 7 ani, inclusiv in anul
1782, Urmatorul demnitar, Intze Maté, a condus breasla olarilor trei ani la rAnd (1783~
1785), dupa care a revenit Torok Marton pentru anii 1786—1787. In urmatorii 15 de ani
trei persoane au indeplinit functia de mester-sef: Nadudvari Gyorgy (1788-1789;
1796-1797; 1801-1803, care a detinut in total, astfel, functia suprema timp de 14 ani),
Torsk Marton (1790-1791), Radndti Andras (1792-1795; 1798-1800). Alfoldi
Gyorgy a condus breasla in cinci trange, ultima fiind mai lungs, de cinci ani (1804—
1805; 1808; 1812—1813; 1815; 1822-1826). Numele lui Intze Jozsef apare in 1804
1805, a lui Szoke Jozsef in anii 18091811 si 1814, iar a lui Nagy Andrés si Tunyogi

: Vezi Kovach, 1958.
Arhiva Muzeului Judetean de Istorie si Artd din Zalau. Fond Bresle, nr. inv. 2.
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Mihaly in anii 18161817, respectiv 1818-1819. Din pacate, in documentele cercetate
nu s-a consemnat numele mesterului-set’ din anul 1820, stim doar c¢i in anul 1821
breasla era condusa deja de Gontzi Janos.

Din acelasi document am reusit sa identificam si 128 de nume de mesteri, Insa
deoarece in urma analizei proceselor verbale din aceeasi perioada lista va fi completata
— ¢u mare probabilitate — cu noi nume sau date, numele lor le vom publica doar dupa
prelucrarea documentelor respective.

Veniturile breslei s-au realizat din urmitoarele surse: 1. taxele de intrare in
randul ucenicilor, al calfelor sau al mesterilor; 2. cistigul din comercializarea vinutui
breslei; 3. céstigul realizat din procurarea in comun, in cantitati mari si din vinderea en
detail, la un pret fixat de breasla, a materiei prime; 4. taxa platita pentru absolvirea de
indatoriri inainte de expirarea timpului prevazut (de ex. daca dintr-un anumit motiv
calfele de serviciu sau ucenicii nu reuseau sa-si faca datoria pe Intreaga perioada, erau
eliberati de sarcini mai repede); 5. Contraventiile platite pentru diferite culpe; 6.
Vénzarea unor bunuri uzate din patrimoniul breslet; 7. Venituri realizate din inchirierea
pamantului breslei; 8. Participarea membrilor breslei la o inmorméntare din exterior.

1. Taxele de intrare in randul ucenicilor, al calfelor sau al mesterilor

Directivele-reguli din 1834 prevad platirea unui forint de argint cu ocazia
primirii si eliberarii ucenicului. in documentele studiate nu apar sume de acest gen,
doar cateva consemnari despre primirea ca ucenic si numele girantului ucenicului.

In schimb, taxa de intrare in breasld constituie o suma importanta 1n venitul
breslei. In directivele-reguli este prevazuta suma de 12 de forinti de argint, aceastd
sumd injumétitindu-se in cazul copiilor mesterilor breslasi sau in cazul calfelor care se
casatoresc cu fiica unui mester. Acestei sume i se aldtura suma platitd pentru locul
ocupat de viitorul mester In sopronul breslei, destinat vanzarii preduselor ceramice.
Astfel, de exemplu, viitorii mesteri trebuiau sa plateasca in perioada respectiva 16
forinti unguresti si 32 de bani. De foarte multe ori, plata s-a realizat doar partial, pretul
locului de desfacere a marfii din sopronul breslei fiind plitit ulterior. Breasla a fost
foarte severd in privinta plitii taxelor de intrare in organizatie. In anul 1786, de
exemplu, candidatul Szép Sandor si-a prezentat capodopera in fata breslei si a platit cu
aceastd ocazie, in schimbul Collatio-ului obligatoriu, un forint maghiar si doi bani,
angajandu-se si plateasca restul sumei in termen de doud saptiméni. Nereusind sd-si
achite datoria In termenul stabilit, breasla i-a inapoiat banii, retindnd 54 de bani si
sfatuind tindrul sa se prezinte din nou in fata breslei doar atunci cind dispune de
intreaga suma necesard intrarii in breasla.

Cu ocazia revenirii 1n localitate si In sanul breslei, erau obligati sa plateasca taxi
si mesterii zalauani stabiliti in alte localitati. In sedinta din 5 iunie 1773, breasla a decis ca
mesterul Fazakas Marton, care a trdit timp de 6 ani la Achis (in prezent jud. Satu Mare),
sd plateascd doi forinti si 16 bani, suma ce reprezenta contravaloarea cotizatiei anuale a
mesterilor, constand intr-o jumatate de galeata de vin, in valoare de 36 denari.

2. Cagstigul din comercializarea vinului breslei

In documentele contabile apar foarte des cheltuieli legate de procurarea, vanza-
rea, consumarea cu ocazia diferitelor evenimente a vinului. Mesterii care au rimas datori
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toamna cu predarea mustului obligatoriu din partea fiecaruia, au achitat ulterior, in bani,
contravaloarea vinului, suma fiind utilizata ulterior pentru completarea lipsei.

Véanzarea vinului breslei a fost efectuati de responsabili desemnati. La sedinta
din 16 mai 1773 s-a hotarat, de exemplu, ca vanzarea vinului si inceapi pe 6 iunie, la
pretul de 9 bani/cupa’. Pe langa notar, care trebuia sa fie prezent obligatoriu la
eveniment, breasla 1-a desemnat pe Nadudvari Gydrgy ca responsabil, care a fost
recompensat cu cinci cupe de vin pentru acest serviciu. In urma tranzactiei, breasla a
avut un castig de 12 forinti maghiari si 96 de bani.’

3. Vinzarea materiei prime achizitionate in cantititi mari de breasli
citre mesteri

Smaltul, cumpdarat la chintal, a fost adus din Baia Mare de citre mesgterii
desemnati de breasla si valorificat ulterior in cantititi mai mici, la fonturi.® Conform
documentului din 25 ianuarie 1773, membrii breslei aveau ocazia sa cumpere la un pret
mai avantajos smaltul, cu 17 de bani/font, cei din exterior pliteau pentru aceeasi
cantitate 20 de bani. Mesterii foloseau cantititi de smalt din ce in ce mai mari,
veniturile din vanzarea lui fiind surse de céstig constante $i importante pentru breasla.
Conform listei de venituri pe anul 1778, breasla a avut un castig net de 4 forinti si 8
bani din vAnzarea a 2 chintale de smalt. In acelasi context se mentioneazi ca breasla
mai dispune de trei chintale de smalt, ce urmeaza sa fie valorificat in viitor.

In aceleasi conditii se procura/se vindea si huma alba, aceasta fiind insi un
produs mai ieftin si presupundnd mai mult risc. De ex. conform jurmalului de venituri
din 1778 huma fiind crudd la achizitie, ulterior s-a uscat mult, rezultdnd o pierdere de o
vicd din cantitatea initiala.

4. Taxa platiti pentru absolvirea de indatoriri Tnainte de expirarea
timpului previzut

Regulile breslei prevad ca in cazul in care cineva nu se poate achita de
indatoriri sa plateasca o anumitd suma breslei. Regula era aplicata atdt in cazul
ucenicilor, calfelor, cat si in cazul mesterilor sau chiar demnitarilor breslei.

In anul 1797 de exemplu, mesterul Alfsldi Gyorgy a fost nevoit si pliteasci
un forint maghiar si 20 de bani, suma reprezentand contravaloarea celui de-al doilea an
de mester de serviciu. In anul 1775, calfa Tétsi Gyorgy, care ar fi urmat in rindul
calfelor de serviciu, a platit pe altcineva in locul lui, considerdndu-se prea tandr si
nepotrivit pentru aceasta sarcind, iar membrii breslei au fost platiti cu o jumétate de
galeati de vin.

In randul calfelor si a ucenicilor apare rar si achitarea ultimului an, sau
ultimelor luni de pregatire cu bani. In anul 1808, de exemplu, ucenicul Nagy Istvan a
platit breslei suma de sase forinti maghiari si 12 de bani in schimbul ultimului an de
ucenicie.

6 Cupa este un recipient de 1,5 1

7 Pentru a semnala si raportul pret-cantitate, iatd si un exemplu din anul 1774, cand in casieria
breslei au intrat 8 forinti maghiari si 64 de bani, ca contravaloare a 18 de gileti de vin.

* Un font este egal cu 0,56 kg.
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5. Contraventiile plitite pentru diferite culpe

Contraventiile trebuiau platite pentru diferitele abateri de la regulile breslei. La
consemnarea platii contraventiei nu apare intotdeauna motivul amenzii, materialul
analizat oferindu-ne exemple doar pentru citeva’ dintre abaterile penalizabile prin plata
unor sume.

Mesterii care au absentat nemotivat, fira a fi trimis un Inlocuitor de la sedinta
breslei, plateau amenda.

Situatiile in care mesterii au incilcat in vreun fel intelegerile referitoare la
ucenici sau la calfe, erau discutate la sedinte si acestia erau obligati sd plateasca sumele
decise pentru contraventie. La sedinta din 2 februarie 1795, mesterul Szasz Andras a
anuntat cd vrea s renunte la ucenicul Puha Janos, care primise deja 12 de lovituri cu
lopata pentru "lucrurile incorecte” comise. Breasla a decis ca ucenicul sa treaca pe la
mesteri, cite doud siptamani, pe rand, iar mesterul sau initial a fost obligat sé plateasca
jumatate de forint maghiar.

O problema deosebit de serioasi era Insusirea si utilizarea lutului celuilalt
mester. In consemndrile din 1807 se face referire la articolul 18 din statut, conform
ciruia prima abatere de acest gen este sanctionatd cu un forint maghiar, la a doua
abatere delincventul este dat pe mana conducerii orasului, iar la a treia abatere este
exclus din breasla.

6. Venituri realizate din inchirierea paimantului breslei

In 1821 breasla achizitioneazi un teren care in anii urmétori este dat spre cosit,
breslei revenindu-i in urma acestei tranzactii 2 forinti anual.

7. Vanzarea unor bunuri uzate din patrimoniul breslei

Buni gospodari si constrangi de permanente probleme materiale, mesterii
zdlauani incercau sa valorifice si obiectele uzate, nefolosite. Putinile (recipientele)
uzate in care se aducea smaltul erau si ele adesea valorificate. In 1803, de exemplu,
breasla castiga din vinzarea a doud putini uzate 28 de bani. Sindrila, grinzile rimase de
la lucrarile efectuate la sopronul breslei erau vandute celor interesati. In anul 1818 erau
vandute, pentru suma de 1 forint unguresc, chiar si cuiele folosite, rimase dupa
desfacererea sindrilei de pe acoperisul sopronului destinat vanzarii pieselor.

8. Participarea membrilor breslei 1a 0 inmormaéntare din exterior

Desi punctul 9 al articolului 2 al regulilor prevede ¢ cei care doresc ca breasla
sd participe la o Tnmorméantare extrabreslase trebuie si plateasca suma de doi forinti, in
perioada vizata de noi s-a apelat doar o singura data la acest serviciu, in anul 1826.

? In materialul analizat nu apar explicit de ex. amenzile platite pentru 0 comportare necorespun-
zatoare (Injurdri, cuvinte murdare, betie, comportament agresiv n familie si in comunitate), cele
legate de calitatea produselor, sau cele referitoare la alte prevederi ale breslei, cum ar fi de ex.
participarea la inmormantarea mesterilor si a membrilor lor de familie.
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9, Printre venituri apar in mod regulat sume returnate de membrii breslei

Pe langa ajutorul comunitar-social amintit mai sus, breasla oferea si un sprijin
financiar membrilor. Printre veniturile anuale ale breslei apar frecvent sumele repre-
zentand micile imprumuturi inapoiate sau dobanzile sumelor mai mari, imprumutate cu
contract.

Mesterul-sef raspundea si de cheltuielile breslei, contabilizind toate platile
efectuate, mentionand si motivul acestora, ceea ce ne permite si cunoastem si mai bine
modul de viatd, preocupdrile, problemele aparute si raspunsurile date de comunitatea
breslasa.

1. Investitii. Cea mai importanta achizitie a breslei din aceasta perioada a fost

cumpdrarea, in anul 1821, a unui paméant argilos, la pretul de 36 de forinti.
Investitiile cele mai frecvente erau cele legate de procurarea materiei prime necesare
olaritului, in special a smaltului si a humei. In anii 1772-1776 apare anual
contravaloarea a 2-4,5 chintale de smalt. In anii urmatori, la cheltuieli apar doar mici
sume, platite celor care s-au deplasat la Baia Mare dupa smalt sau sume cu care s-au
achitat recipientele utilizate.

Odata cu cresterea numdrului mesterilor breslasi, sopronul destinat vanzarii
produselor devine insuficient, de aceea breasla clideste un sopron nou in anul 1784,
Materiile prime cumparate (grinzi, barne, corni, sindrild, fierdrie, etc.) au insumat in
total 72 de forinti si 25 bani, chiar daci s-a incercat si se facd economii (s-au
reconditionat, de exemplu, cuiele vechi, mesterul sef platind un forint si 20 de bani
pentru repararea a 6000 de cuie vechi). In anul 1794 se consemneaza ci sopronul
destinat vanzarii produselor a devenit foarte aglomerat, iar breasla prelungeste sopro-
nul in 1804, cheltuind pentru modificare, conform listei de cheltuieli, o suma chiar
putin mai mare decit cea cheltuitd cu cativa ani in urma: 76 de forinti si 8 bani.

Tot in rdndul investitiilor se incadreaza si procurarea in 1788 a unei mese
lungi, iar in 1804 a doua lavite.

2. Achizitii. Era de datoria mesterului sef sa achizitioneze bunurile necesare
bunei deruldri si consemniri a sedintelor. in acest sens apar intre cheltuicli sumele
platite pentru hdrtie, cerneald, luménari, pentru lemnele de foc folosite cu ocazia
sedintelor. Incepand cu anul 1818 devine o cheltuiald constanti contravaloarea unui
calendar, La fel, se achizitionau si obiecte folosite la transportul, cantérirea smaltului.

3. intreﬁnere. Bunurile breslei necesitau o intretinere permanenta. Reparatiile
sistematice efectuate la acoperisul sopronului unde se vindeau produsele erau foarte
importante si necesitau sume considerabile. Mai putin costisitoare, dar la fel de
importante erau reparatiile curente legate de butoiul de vin al breslei.

3. Salarii. Incepand cu anul 1782 apar in documente sume plitite mesterilor
sefi pentru serviciile aduse breslei. Acestora li se aldtura din anul 1806 sumele regulate
platite inspectorilor din partea oragului, care primeau pentru serviciile lor jumatatea
salariului mesterului-gef.

4. Tantiema. Nu se impartea anual. Mesterii primeau o coti intreaga (in anul
1797, de exemplu, 51 de bani), vaduvele mesterilor jumitate de cotd. Consemnarile
referitore la sumele plitite ca tantiema contin cateodata informatii si despre méarimea si
compozitia breslei in anul respectiv. In 1802 au primit tantiema 41 de mesteri, 9
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vaduve si 8 tineri. In 1803 deja figurau 43 de mesteri, numarul vaduvelor si a tinerilor
ramanand la fel. Fiecare mester a primit cite un forint, iar in 1809 erau impartiti In total
64 de forinti si 12 bani.

5. Diferite taxe oficiale, redactarea unor documente oficiale

Pentru rezolvarea diferitelor probleme legate de buna functionare a breslei, se
apela adesea la serviciile unui intelectual din afara breslei. In 1768, de exemplu, s-au
platit 60 de bani pentru traducerea unor documente din limba latind in limba maghiara,
iar in anul 1778 s-au achitat 18 bani pentru redactarea unui document prin care breasla
solicita baronului Wesselényi Miklds un loc pentru vanzarea produselor,.

6. Daruri oferite oficialititilor. Dacd documentele din 1872 ne relateaza
despre daruirea a 20 de cani pentru vin conducatorului oragulut, Tn perioada 1773-1800
pintre cheltuielile breslei devine constantd suma oferita acestuia drept cadou de an nou.

In randul cheltuielilor apar adesea sume mici daruite cu scopul de a asigura
mesterilor breslei o desfacere cit mai avantajoasa. In anul 1777, de exemplu, seful
targului de la Jibou primeste 12 bani, deoarece a rezolvat ca pe locul zélauanilor sa nu-
si depoziteze marfa alti mesteri.

Tot in aceastd categorie se incadreaza si sumele platite de breasla megterilor
care au efectuat lucrari unor oficiali sau institutii, Cel mai des, olarii erau solicitati
pentru cladirea sau repararea sobelor. Astfel, mesterii olari au facut sobe in diferite sali
ale primdriei, la penitenciarul din oras, intr-o circiumi din apropierea pietei, la
cvartirul unor ofiteri, in casa profesorilor $i a avocatului.

7. Vinul. in listele de cheltuieli apar foarte des consemnari legate de comple-
tarea sau consumarea vinului,

Printre cheltuieli apare in mod regulat suma platitd pentru vinul cumpérat cu
scopul completarii butoiului breslei. {n anul 1772, de exemplu, apar trei consemndri de
acest gen: prima datd s-au cumpérat trei cupe de vin in valoare de 42 de bani, a doua
oara s-au piatit patru forinti si 35 de bani pentru opt galeti si doud cupe de vin, iar a
treia oard — 24 de bani, pentru o cantitate nespecificati.

Cu ocazia unor lucrari de intretinere executate de persoane din exterior sau a
unor servicii facute breslei de catre mesteri, cei implicati erau cinstiti de obicei cu vin.
In anul 1774 mesterilor care au lucrat la vatra din penitenciar li s-au cumpdrat 2 cupe
de vin, in valoare de 20 bani, iar celui care s-a deplasat la Baia-Mare sa aduca smalt
breslei i s-a oferit o cupa de vin.

Vinul servit cu ocazia sedintelor de breasld era, de asemenea, contabilizat. in
anul 1772 s-a consemnat de doua ori aceasta cheltuiala, breasla platind prima dat 47, iar
a doua oara 48 de bani pentru cte o jumdtate de galeata de vin. In 1773 cantitatea vinului
si suma platitd pentru vin se dubleaza, fiind platiti in acel an 209.5 bani pentru doud gileti
de vin. Pe langa vin, se oferea participantilor la sedintd péine si adesea si carne sau
brinza. La sedinta din 7 noiembrie 1773 batréanii si tinerii breslei au hotdrat ca pentru
ocazia alegerii noului mester sef si se cumpere 30 de fonti de carne si doud vici de grau
pentru pdine. Cheltuielile de acest gen apar pe tot parcursul perioadei analizate.

8. Ajutor de inmormaéntare. Ajutorul financiar oferit familiei mesterului
breslas 1n cazul unui deces in familie este previzut si in statutul breslei la articolul 2,
punctul 8. Conform acestui document, breasla contribuie la inmormantarea membrilor
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cu un forint. Cheltuielile de acest tip, aplicate in cazul decesului unui mester, sau al
sotiilor i copiilor mesterilor, apar pe tot parcursul perioadei vizate, suma platitd insa
nu este constanta, cifrindu-se intre 34 de bani 1 1 forint si doi bani.

9. Pliti caritabile. Pe tot parcursul perioadei vizate apar mici sume platite
unor persoane care faceau colecte 1n diferite scopuri. Anual se faceau trei-—cinci plati de
acest tip.

Cele mai frecvente erau colectele facute in favoarea unei biserici. Solicitantii
veneau dintr-un teritoriu foarte mare, nu doar din Transilvania, ci si din Ungaria, la fel
si din Tara Roméaneasca. In anul 1819, de exemplu, breasla a dat 18 de creitari unui
bucurestean care colecta bani pentru cladirea unei biserici. Conform registrelor,
breslasii zalduani ofereau pomana indiferent de etnie si religie, in prima categorie
gisind maghiari si romani deopotriva, iar in a doua categorie atdt protestanti cat si
catolici, ortodocsi, evanghelici.

Unele colecte aveau drept beneficiar bisericile, specificindu-se uneori si
scopul concret al colectei, care era adesea cladirea/repararea bisericii sau turnulm
acesteia. Dacd breasla era cautatd de trimisii oficiali ai unei biserici se acorda o suma
mai mare, cum era si cazul bisericii reformate din Cluj, care in anul 1799 a primit ca
ajutor cinci forinti si zece bani. De asemenea, solicitarile venite din partea bisericii
locale erau onorate cu sume mai mari, de exemplu in anul 1792 breasla a contribuit cu
10 forinti si 20 de bani la cladirea turnului bisericii.

Erau frecvente si sumele daruite unor scoli. In anul 1792, de exemplu, breasla
contribuie cu doi forinti si patru bani la cladirea scolii din orasul Zalau, iar in 1799
ajuta la recladirea, dupa ardere, a Colegiului Reformat din Clu;.

S-au acordat si ajutoare individuale. Studentii colegiilor reformate din Cluj,
Aiud, Targu Mures erau si ei adesea ajutati, pentru continuarea studiilor, cu cate 2040
de bani. La fel, tinerii care aspirau sa-si continue studiile la academii din strainatate
primeau si ei cite 0 suma modesta din partea breslei olarilor zalauani.

Din cauza materialelor de constructie inflamabile, a frecventei vetrelor libere
si a densitatii constructiilor, in secolele 18—19 incendiile reprezentau si in timp de pace
0 amenintare permanenta pentru locuitori. In réndul platilor efectuate in scop caritabil
apar adesea sume platite pentru persoane sau chiar pentru localititi care au suferit un
incendiu. Printre localititile mentionate se afla Turda, Fagarag, Sancrai, dar si localitati
mai indepartate, din Ungaria.

Exemplele extrase dintr-un singur caiet apartindnd odinioard breslei olarilor
din Zaliu ne schiteazii viata cotidiana si prioritatile unei corporatii bazate pe ajutorul
reciproc, pe respectarea valorilor moralei crestine. Consemndrile referitoare la impru-
muturi, la probleme de platd ne sugereaza ca in ciuda muncii deloc ugoare a olarului,
mesterii (sau cel putin o parte dintre ei) se confruntau adesea cu probleme financiare.
La fel insi, bilanturile anuale ne aratd ca breasla a prosperat in aceastd perioada,
reusind nu doar si supravietuiasca, ci sa si progreseze, facand investitii importante.
Cresterea numirului mesterilor este o altd dovada a acestei dezvoltari.
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BISERICA DIN ,,RAPCIUNE”

Ala MOVILEANU

The Rapciuni Church, Neamt County. The triconic church with fir tree beam
walls with edge joints in the “swallow tail” technique, dated on the door frame
1773, is, from the architectural point of view, influenced by similar buildings made
of stone and bricks. The last three beams under the overhanging caves have their
butts protruding into the consoles, by successive prominences, suggesting butterfly
wings. The artistic value of the church is completed by the interior paintings,
which was done by local craftsmen on canvas stuck to the walls. The inscriptions
in Cyrillic or Latin alphabet on the porch beams mention special events of village
life, such as the migration of locusts in 1847, winters without snow etc.

It was brought to the museum in 1958, as Rapciuni village where it comes
from, was transferred due to the construction of the Bicaz hydropower plant and
creation of the storage lake.

A mark of originality of the church with the Sfintii Voievozi (the saint
voivodes) parish patron feast is given by its carved iconostasis, impressive in its
decorative uniformity. Along with its icons, assumed to have been painted by one
of the best local folk painters of the late 18-th century, Gheorghe Zugravul, it was
repainted in 1834 by loan Zugravul, on the occasion of the execution of the mural
painting of the church , according to a diptych.

The paintings are remarkable for their precision, for the glowing colours
harmoniously spread on the golden foil background previously applied on the
moist groundwork, decorated with bold effects of chiaroscuro, for the
psychological expression of deep sormrow of the characters, also for the
craftsmanship of composition, originated mainly from the Byzantine tradition.

Keywords: church, Neamt County, carved iconostasis, paintings, architecture

Biserica cu hramul Sfintilor Voievozi din Muzeul National al Satului ,,Dimitrie
Gusti” a fost transferatd din localitatea Rapciuni, situatd in partea nord-esticd a
masivului Ceahlau, pe terasele largi si fertile din dreapta Bistritei cuprinse intre Valea
Schitului si Valea Paraului Mare, fiind cea mai reprezentativa asezare a vechii comune
Ceahlau. Teritoriul sau a intrat in intregime sub undele Lacului Izvorul Muntelui, ca
urmare a construirii hidrocentralei Bicaz.

Construirea barajului, a unei fabrici de ciment si a hidrocentralei a modificat
profund viata oamenilor din zona. Bétranii, intervievati de noi (in iunie 2010), isi
amintesc de parintii lor nemultumiti de ridicarea barajului si care spuneau cd “vor bea
dintr-un foc toatd apa din lac, dar nu vor pleca de pe locul unde isi aveau gospodaria™'.
Pierderile umane nu au fost cuantificate de citre autorititi. Drama umana a taranilor
din zond nu poate fi relevata de unele date statistice. Insa, cei peste 18000 de locuitori
§i cele peste 20 de sate strimutate complet stau marturie acestei realitdfi triste. Satele

" Mirturie orala de la Rosu Maria, 81 de ani, nascutd In Rapciune, invatitoare, s-a stramutat in 1959.
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Carnu si Rapciunita au disparut complet. Satele Secu si Izvoru Alb, care reprezinta
,oaze” ale traditiei roménesti, au rdmas izolate de restul lumii. Fiecare gi-a trait drama
in felul sau, purtand pana la sfarsitul vietii amintiri cutremuratoare cum ar fi ca biserica
de zid din Hangu nu a putut fi distrusa de explozibil. Localnicii povestesc cd in iernile
secetoase cand lacul scade se mai poate vedea si acum turla bisericii.

Osemintele din cimitire au fost si ele strimutate. Intr-un gest de pictate si
eternd aducere aminte, fiecare familie a avut grija de mortii sdi. Din ce a fost n-au mai
ramas decit amintiri nostalgice, sentimentul vremelniciei lucrurilor si biserica cea din
lemn, ce a fost salvatd in 1958 de echipa de specialigti de la Muzeul Satului, condusa
de etnologul Boris Zderciuc, valoros monument de artd religioasd, ce a incantat
privirile vizitatorilor din intreaga lume de mai bine de jumatate de veac.

Construitd la 1773, asa cum rezultd din urmaétoarea inscriptie cu chirilica in
limba romana, litere ,,sdpate” pe ancadramentul usii de intrare in pridvor: Anii de la
zidirea lumi(i) 7281 si pe ancadramentul usii de intrare in pronaos: Ani(i) de la
intruparea D(o)mnului 1773. Aceastd sf{a)ntd bisericd in luna lui aprelu tn 22 §i 0 au
savdrsit in... (inscriptie rimasd incompletd), biserica Rapciuni a fost restauratd integral
intre anii 2007 - 2008. Proiectul de restaurare a arhitecturii bisericii a urmarit
corectarea deformarilor structurii de rezistentd, cat si asigurarea stabilitatii constructiei.
Lucridrile au inceput in anul 2007, au durat 7 luni si au fost executate de o echipa
specializatd, cu Indelungata experientd in acest tip de interventii, la bisericile de lemn.
A doua etapi In reabilitarea acestui monument a fost restaurarea picturii murale.

Arhitectura bisericii se incadreaza in specificul vechilor biserici moldovenesti
din lemn, dar se remarcd amprenta stilului transilvinean ai mesterilor constructori din
randurile populatiei roménesti ce au trecut muntii si s-au stabilit in Moldova din cauza
regimului austriac. Bisericile de lemn din zona lacului de acumulare Bicaz sunt asema-
ndtoare din punct de vedere tipologic, dar si prin tehnica constructiei. Se inaltd pe o
temelie din lespezi de piatré cu zidérie seaca sau cu liant din mortar, continudndu-se cu
peretii din cununi de brad suprapuse (Blockbau) si imbinate la capete dupa sistemul zis
»in coadd de rdndunicd”. Ultimele trei barne de sub streagina au capetele iesite in
consola, prin depasiri succesive, sugerdnd prin decorul lor aripile de fluture. Elemen-
tele sarpantei sunt si ele din lemn de brad, invelitoarea acoperisului, cu pante repezi,
este din sindrila. Deasupra pridvorului se inalta clopotnita in plan patrat.

Biserica de plan triconic, spatiul interior fiind impartit clasic in pronaos, naos
si altar, iar pridvorul cu balustradd este pozitionat pe latura sudica, avand usorii
ornamentati cu motive florale gi geometrice sculptate in lemn. Pronaosul are extremi-
tatea vesticd in trei laturi, naosul dreptunghiular, marit lateral prin doud abside
pentagonale, absida altarului, de asemenea pentagonala.

Pictura este elementul cel mai important, cu reale calitati artistice, conferind
monumentului o si mai mare valoare. Tehnica picturii in tempera pe bamnele de lemn,
partial acoperite cu panza de cénepd, este una din caracteristicile picturii interioare la
bisericile de lemn din Romania. Armonia fermecétoare a culorilor, gustul artistic care a
prezidat la repartizarea tonurilor, diversitatea motivelor decorative, folosirea eficienti a
spatiului interior.
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Imaginea are un statut privilegiat, careia i se poate adesea urmari traseul in
timp si spatiu. Metafora exprimata in linii trasate si culori armonios combinate, reda in
modul cel mai potrivit mitul intr-o anumita faza de dezvoltare, transpunerea in limbajul
vizual al mitologiei, giseste in ambiguitatea expresiei artistice cea mai potrivita
modalitate de a transmite mesajul in intregul sau. In descifrarea acestor semne ale
ideilor si miturilor este de mare folos cunoasterea modului de a gandi a premergétorilor
nostri, inzestrati cu har de a zugravi peretii bisericilor.

Zugravul bisericii Rédpciuni, pe nume loan,” (Vechi monumente Bisericesti,
1966: 82 — 85) este unul iscusit si face proba stiintei indemdnarii si gustului si este
demn de retinut modul cum decoratia picturala se leaga cu cea sculpturald, formand
astfel un ansamblu unitar.

Motive vegetale sau geometrice, linii drepte sau frante, trasate cu sablonul si
chipuri de sfinti, scene biblice se mladiazd dupa relieful diferitelor forme arhitecturale
pe care zugravul le-a respectat cu sfintenie, de altfel, cum a respectat si motivele
decorative initiale, trasate cu compasul si umplute cu culoare, reprezentind rozete
solare. Timpanele arcaturilor, braul, friza registrului superior st boltile sunt bogat
decorate 1n sensul ardtat mai sus.

Catapeteasma

O notd de originalitate a bisericii cu hramul ,,Sfintii Voievozi” este datd de
catapeteasma sculptatd, impresionand prin unitatea sa decorativa. Impreuna cu icoanele
ce fac parte integrantd din ea, presupunandu-se a fi opera unuia din cei mai buni
zugravi populari locali ai ultimelor decenii din veacul al XVIll-lea, Gheorghe
Zugravul, a fost reinnoitd in mare parte la 1834 de loan Zugravul, atunci cind a fost
realizatd pictura murala a bisericii, asa cum glasuieste un pomelnic: ,.ea (catapeteasma,
n. a.) a fost reinnoitd in mare parte la 1934 de loan zugravul. Intrucdt acest mester
cautd, indeobste, in pictura sa si imite maniera predecesorului sau, este uneori greu de
deosebit lucrarea sa de a celuilalt”. (Cercetari Bicaz, 2003: 308)

Pictura se remarcad prin corectitudinea executiei, prin strilucirea culorilor,
asternute armonios peste fondul cu foitd de aur aplicat in prealabil pe grundul umed,
prin expresia psihologicd de adénca intristare a personajelor, tratate cu indraznete
efecte de clar-obscur, in sfargit, prin desdvirsita stiintd a compozitiei, izvordtd, In cea
mai mare parte, din traditia bizantina.

Catapeteasma’ este piesa principali din ansamblul bisericii ortodoxe, fiind
peretele despartitor intre altar si naos. Termenul este de origine biblica si aminteste de
perdeaua, care despartea Sfdnta de Sfdnta Sfintelor a Sanctuarului pamantesc cu o
cortind sau un vil cu heruvimi (111 Regi 6, 21), atat la Cortul Marturiei, cat si la templul
iudaic din lerusalim.* De altfel, in traducere exacti din ngr. xotam€racpa, 10 -
katapétasma inseamna vil, perdea.

*Un preot de al locului, sustine ¢a ,,Pictura a fost executata de Ioan Zugravul, care a lucrat si la
alte biserici din accastd regiune”, aga cum este scris intr-un pomelnic, un triptic de lemn:
§,biserica a fost reinnoiti cu zugraveald la 1834”.

Termenul este folosit si in prezent de preotii bisericilor din localititile cercetate de noi.

¥ http://www.dervent.ro/dictionar.php?dTitle=Y2F0YXBIdGVhc21h;
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Denumita si timpla t€umiov, 10 — templon, avand intelesul de loc sfant,
templu. Roménii au asociat peretele despirtitor umplut cu icoane cu partea fetel
omenesti, de altfel in Transilvania 1 se mai spune si fruntar, de la latinescul frontale,
deoarece, pentru privitorul din naos, catapeteasma bisericii este ca tdmpla sau fruntea
fetei omenesti. (Cristea, 1905: 165) Iconostas, desi este un termen mai nou, folosit si in
occident, eikovootdotov, 10 — ikonostasion, de la ik@v, } — ikon si otdo1g, I — stasis
= sustindtor de icoane, suport de icoane, redd exact functia pe care o exercitd in cadrul
bisericii. De cele mai multe ori, realizat din lemn sculptat, catapeteasma tipica bisericii
ortodoxe s-a dezvoltat in morfologia sa actuala pe teritoriul Marelui Cnezat al Moscovei
in secolele XV si XVI, constituind ultimul sistem de separare intre naos si altar.

Catapeteasma bisericii Rapciuni este sculptati in intregime (relief® si incizat),
fiind de o frumusete uimitoare. Ceea ce este interesant la acest ansamblu sculptat din
lemn masiv de brad, cu bogata ormamentare, care nu s-a rezumat doar la sculptarea
unor motive geometrice, ¢i §i prin realizarea unor motive vegetale, inspirate din
imaginarul epocii 1n care a fost creatd, constituind partea de rezistentd a iconostasului.
Structurile vegetale unice la fiecare capitel, care corespund si stilpisorilor de la
icoanele dintre registre, precum si la usile imparétesti, reprezentind vrejuri cu flori cu
cinci petale si trandafiri, dar si motivul vitei de vie cu frunze si struguri de pe fiecare
stalp, avand si motivul spiralei ,,sdpat” In lemn si acoperit cu stuc aurit si culori vii,
fiind legat direct de tehnica icoanelor.

Initial, in secolele XVI — XVII, motivele erau tratate plat, ceca ce denota ci
iconostasul de la monumentul nostru de arhitectura religioasa, dateaza nu mai devreme
de secolul al XVIlI-lea, fapt confirmat si de inscriptiile mai sus mentionate.

Catapeteasma este prevazutd si cu usile imparitesti centrale, rezervate
preotului, flancate de cele diaconicesti laterale, cu Sfantul Arhanghel Mihail si Sfantul
Arhanghel Gavriil. Icoanele usilor imparatesti, Bunavestire si cei patru Evanghelisti
sunt incadrate de o frumoasa sculptura, cu motiv vegetal (frunze si vrej de vita de vie),
practicandu-se un stil sculptural plin de rafinament, incantand prin puritatea formelor si
perfectiunea tehnicii.

Catapeteasma respecta Erminia, structurat pe cinci registre suprapuse, dupa o
randuiala riguros stabilitd, cele 4 icoane imparatesti de jos, icoanele praznicale, 12
apostoli si 12 prooroci.

1. La baza ei sunt, cum este si firesc, icoanele imparatesti in impartirea lor
obisnuitd: Sfintul Ioan Botezatorul; Maica Domnului cu Pruncul; lisus Hristos; Sfintii
Arhanghel Mihail, Gavriil si Rafael (toate copii). in stinga/dreapta icoanelor impara-
testi pe perete, doud icoane cu aceeasi tematicd, copia si originalul: Soborul celor 40 de
Sfinti Voievozi® (icoana de hram).

2. Al doilea registru este urmat de icoanele praznicale, de o parte si de alta
Icoana lui lisus Hristos Neficutd de Mina Omului, a céror ordine de la nord la sud
este: 1. Nasterea Sfintei Fecioare, 2. Intrarea in Bisericd a Maicii Domnului, 3. Buna

5 Glosar de termeni, ,in italiana relievo, se numegte o lucrare de sculpturd In relief fati de
suprafata de fundal de care tine. Prezinti iesire in volum fatd de fundal”;

% Dous icoane impiratesti care au particularititile stilului lui Gheorghe Zugravul se pastreazi in
colectia de religioase a MNSDG;
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Vestire, 4. Intrarea Domnului in biserica, 5. Nasterea ui Hristos, 6. Botezul lui Hristos,
7. Duminica Floriilor, 8. Invierea lui Hristos, 9. Inaltarea la cer, 10. Pogorarea Duhului
Sfant, 11. Schimbarea la Fata, 12. Adormirea Maicii Domnului. Toate aceste icoane se
disting prin infitisarea miniaturalda a chipurilor, complexitatea compozitiilor si
fmbinarea armonioasi a culorilor.

Icoana lui lisus Hristos Neficuta de Mana Omului

De obicei, deasupra usilor Impardtesti este infitisatd Euharistia, unde are loc
impartasania credinciosului ce sta pe solee, la limita care desparte altarul de naos. De
aceea este infitigatd aceastd temd iconografica, Cina cea de taind transpusi liturgic,
Hristos nsusi, fiind cel care 1i impartaseste pe Apostoli, intinzdndu-le cu 0 mana Painea
si cu cealaltd Potirul: ,,Luati! Acesta este trupul meu si acesta este sangele meu”!

Deosebit de importante pentru studiul nostru sunt lecturile biblice de la
Liturghie. Ansamblul acestor texte dezvéluie sensul programului iconografic, al
prefigurdrii acestei teme si al transferului simbolic. Tema iconografica Cina cea de
taind il reda pe Hristos printre Apostoli oferindu-le simbolic pinea, ca fiind trupul sau
si vinul, fiind singele siu, imaginea Icoanei lui lisus Hristos Nefacutd de Mana
Omului, fiind insusi cuvantul intrupat, sensul expresiel ,,imagine nefacutd de ména
omului”, apare in lumind, textul de la Marcu 14:58, aritandu-se ca fiind ,templul
trupului sdu”. De acum incolo legea lui Moise, care interzicea ,.chipul cioplit” (Exod
30), isi pierde sensul si icoanele cu chipul lui lisus Hristos devenind miérturii ale
intruparii lui Dumnezeu, traditia bisericii afirmand ca prima icoand a lui Hristos a
aparut inca in timpul vietii sale. Originalul icoanei, adica panza cu chipul sfant s-a
pastrat la Edesa, ca cel mai de pret odor al orasului. A fost venerata in tot rasaritul, i,
in sec VIII, crestinii celebrau sarbatoarea dupa modelul bisericii din Edesa. Apoi
Constantin Porfirogenetul si Roman I cumpdrara sfinta icoana, transportatd cu mare
pompi la Constantinopol a devenit emblema imperiului. La crestinii catolici, traditia
vorbeste despre 0 icoana neficutd de mana omului, Marama Sfintei Veronica, femeia
ce i-ar fi sters Mantuitorului chipul inséngerat pe Drumul Golgota.

3. Al treilea registru, intrerupt pe mijloc de Icoana Sfintei Treimi, Infatiseaza
icoanele Sfintilor Apostoli, dupd cum urmeaza (de la N la S):

1. Sfantul Apostol Toma: C ®. ATT. / DOMA;

. Sfantul Aposto! Bartolomeu: C ® AT/ BAPTO”OMEV;

. Sfantul Apostol Andrei; C®. AIT./ AHJIPH;

. Sfantul Apostol si Evanghelist Marcu: C%. AIT. &/ MAPKY;
. Sfantul Apostol si Evanghelist Matei: C. ATT. &/ MATeH;

. Sfantul Apostol Petru: C 2. AT / TIeTPY;

. Sfantul Apostol Pavel: C ¢ ATIO. / TIABeJT;

. Sfantul Apostol si Evanghelist loan: C®. AIT. &/ ioAHB;

. Sfantul Apostol si Evanghelist Luca: C®. ATL. £/ JIVKA,
10. Sfantul Apostol Iuda: C¢. ATL /;I0]IA”

11. Sfantul Apostol Jacob: € *. ATL. / TAKOB;

O 0O~ ON L I Lo

'N.B. Iuda Tadeul, zis si Tadeu, a nu se intelege Iscarioteanul;
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12. Sfantul Apostol Filip: C ®. ATI. / DIJIHIL

Apostolii sunt reprezentati in picioare si sunt redati in legaturd cu activitatile
pe care le-au avut, fapte istorice reale. Astfel, apostolii au suluri desfisurate cu
inscriptii in mana, sfintii apostoli si evanghelisti o carte in mana stinga si o pana in
dreapta, ca simbol al marturiilor scrise in Evanghelii de acestia. Sfantul Apostol Petru
este redat tindnd doua chei in méana, imagine des intdlnitd in folclorul roméanesc in
diferitele povestiri de ordin moralizator. Chipurile celor 12 Apostoli sunt tratate cu
smerenie, redati cu barba sau fard, toti desculti, imbracati in chiton albastru sau vedere
s1 himation rogu. Dupa cum spuneam, in mod firesc mostenirea artistica a trecutului si
iconografia Sfintilor Apostoli oferd mai ales lucrari de genul numit, in vremea noastra
"oficial", opere impersonale i mai mult sau mai putin indepirtate de prototip si
adevarul istoric.

Icoana Sfintei Treimi

Icoana Sfanta Treime, compusa din Dumnezeu Tatil, Dumnezeu Fiul si Duhul
Sfant, situate in centrul iconostasului, rezolvare raspanditd in secolul al XVIl-lea in
lacasurile de cult romanesti, si aflatd in legitura cu incoronarea Feciorei Marta.

4. In medalioane rotunde, adéncite in ,carnea” lemnului, la registrul patru,

sunt pictate chipurile proorocilor.

Proorocii sau profetii sunt personaje din biblie, care sub insuflarea Duhului

Sfant au prezis evenimentele ce au avut loc, sau vor avea loc in viitor.

1. Sfantul Prooroc loan: C% T[1P° / I Uw,™: nscriptie pe rotulus:
JIbHB/PboP/ ThTBAM/ HYMUTH/OUUwma/PrKY/Pats — lund pe cer
te-am numit fecioard curatd;

2. Sfantul Prooroc Avacum: C¥. TTIP® / ABAK - Y™, inscriptie pe rotulus:
[IATPaHETEA/TBTBAM/  HYMUTH/ OUYwa/PLKY/Paty — piatrd
netdiatd te-am numit fecioard curatd,

3. Sfantul Prooroc leremia: C¥. TIPY / 1PiMie; inscriptie pe rotulus:
KbPTs/HUJIeEK/PUIIEAVAPCIL. ..

4. Sfantul Prooroc lezechel C®. TIP® / M3BKIJL; inscriptie pe rotulus:
oYUIIATVYACTA/IHKYATS BA/ ®U —usa aceasta incuiatdi va fi;

S. Sfantul Prooroc Aron C® TIP° / APOH; inscriptie pe rotulus:
ToAT/THOPY/3(THT,"/HYMUTH/®HYwa/PrKY/Pars — toiag infrunzit
te-am numit fecioard curatd,

6. Sfantul Prooroc David; C®. TP, / JIABI/Is; inscriptie pe rotulus:
AY3I®wwa/IIVUBe3WTITUAUTLK/BYPe. .. - auzi fecioard i vezi si
plecure...;

7. Sfantul Proroc Solomon: C?. [TP,.P.* / CoJloMo™: inscriptie pe rotulus:
BICEPI/KBT," /HYMUTH/®Uwa/PeKY/PATD — bisericd te-am numit
fecioard curatd,

8. Sfantul Prooroc Zaharia: C®. TIP° / 3AXAPHW'; inscriptie pe rotulus:
COeHIH/KYIHa/TITeTY MIHB/PUTBBE3Y T/®UYaa/ps — sfesnic cu
sapte lumini te-am numit fecioard curatd,
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o, Sfantul Prooroc Daniel: C?®. TIP,. / JIAHIJI; inscriptie pe rotulus:
MYHTe, YMBrT,"/HYMUT ®Uoa/PrKYP,'y, — munte umbrit te-am
numit fecioard curatd;

10. Sfantul Prooroc lacob: (C*. TIP. / TAKo® inscriptie pe rotulus:
CKAPB/KBTPEB/UCPI/HIIA/TBTHY/BB3YT/ONUOa — scard citre
cer indltatd te-am vizut,

11. Sfantul Prooroc Isaia: C?. TIP,. / ICATA; inscriptie pe rotulus: HBCT/
PAT./YEABE/MAH - ilizibila;

12. Sfantul Prooroc Moise: C®. TIP,. / MOICH; inscriptic pe rotulus:
[HPYI/TBMb/KoHC, TH/®UUOAPDBKY... - in rug te-am cunoscut
Jecioard curatd.

Inscriptiile de pe sulurile desfasurate ale proorocilor glasuiesc, in cea mai mare
parte, cuvintele aduse de la Dumnezeu Savaot de cerescul binevestitor, Arhanghelul
Gavriil, cand a venit inaintea fecioarei, precum despre aceasta vorbeste amintitul
invatator, Sfantul Andrei.

5. Terminatia catapetesmei este reprezentata printr-o cruce si moleniile (din sl.
MojieHMe = rugiciune), reprezentdndu-i pe Maica Domnulni in dreapta si loan
Evanghelistul in stdnga, incununeaza edificiul monumental al catapetesmei.

Icoanele ce il reprezintd pe Hristos stind pe un jilt sau tron sau doar pictat
pana la brau si 11 au pe Maica Domnului in dreapta, iar Ioan Evanghelistul in stinga sa
se numeste Deisis, ce din limba greacd inseamnd de asemenea rugdciune. latd doi
terment, de origini diferite, dar care au acelasi rol, cel de mediere in fata lui Hristos
pentru oamenii de pe pamant.

6. La baza iconostasului, sub icoanele imparatesti mai sunt gase icoane cu
temele, dupd cum urmeaza (de la N la S): Taierea capului lui Sfantul loan Botezatorul;
Rugiciunea Maicii Domnului; Maica Domnului la cetatea ludeii; Duminica
Samaritencei; Minunea Arhanghelului Mihail; Minunea Sfantului Nicolae.

Iconostasul constituie in vechile biserici roménesti unul dintre cele mai
valoroase ansambluri de sculptura si pictura.

Arta crestind dezvoltd propriile forme si simboluri, la care cele mai puternice
impulsuri proveneau din transpunerea vizuald a Liturghiei si a simbolisticii proprii. De
altfel, analiza programului iconografic din bisericile de lemn roménesti, ne aratd ca
selectia operelor de catre zugravi, cu asentimentul preotilor, are in vedere vizualizarea
unor teme care 1si justifica prezenta pe suprafetele respective.
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Tematica icoanelor din catapeteasmi:
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Sfantul Ioan Botezatorul;

Maica Domnului cu Pruncul;

lisus Hristos;

Sfintii Arhanghel Mihail, Gavriil si Rafael;
Nasterea Sfintei Fecioare;

Intrarea in Biserica a Maicii Domnului;
Buna Vestire;

Intrarea Dommnului in biserica;

Nasterea lui Hristos;

. Botezul lui Hristos;

. Duminica Floriilor;

. Invierea lui Hristos;

. Inaltarea la cer;

. Pogorarea Duhului Sfant;

. Schimbarea la Fata;

. Adormirea Maicii Domnului;

. Sfantul Apostol Toma;

. Sfantul Apostol Bartolomeu;

. Sfantul Apostol Andrei;

. Sfantul Apostol si Evanghelist Marcu;
. Sfantul Apostol si Evanghelist Matei;
. Sfantul Apostol Petru;

. Sfantul Apostol Pavel;

. Sfantul Apostol si Evanghelist [oan;

. Sfantul Apostol si Evanghelist Luca;
. Sfantul Apostol Iuda;

. Sfantul Apostol lacob;
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28. Stantul Apostol Filip;

29. Stantul Prooroc loan;

30. Sfantul Prooroc Avacum;

31. Sfantul Prooroc leremia;

32. Sfantul Prooroc lezechel;

33, Sfantul Prooroc Aron;

34, Sfantul Prooroc David;

35. Sfantul Proroc Solomon;

36. Sfantul Prooroc Zaharia;

37 Sfantul Prooroc Daniel;

38. Sfantul Prooroc lacob;

39. Sfantul Prooroc Isaia;

40. Sfantul Prooroc Moise;

41. Rugaciunea Maicii Domnului;
42. Maica Domnului la cetatea ludeii;
43. Duminica Samaritencei;

44. Minunea Arhanghelului Mihail;
A. Usa diaconiceasca: Sfantul Arhanghel Mihail;
B. Usa diaconiceasca: Sfantul Arhanghel Gavriil;
C. Usile imparitesti:

C1. Bunavestire: Arhanghel Gavriil;
C2. Bunavestire: Fecioara Maria;

C3. Sfantul Evanghelist Matei;

C4. Sfantul Evanghelist loan;

C5. Sfantul Evanghelist Marcu;

Cé. Sfantul Evanghelist Luca.
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Detaliu pictura in catapeteasma
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UN OBICEI CU VALOARE DE UNICAT
IN LITERATURA DE SPECIALITATE:
UDATUL NEVESTELOR LA HODAC

Pamfil BILTIU

Une coutume unique dans la littérature de spécialité: le mouillage
des femmes a Hodac. Notre recherche est axde sur une coutume unique et
spécifique seulement & un seul village de Transylvanie, Hodac, situé sur la
vallée de Gurghiu (le département Mures), appelé epar les gens du pays ,,le
mouillage des femmes”.

La premiére partie de notre étude est réservée aux données lices a
[’emplacement du village ou on pratique la coutume, ot nous avons inséré
des données lides a la localité, les voisinages, les occupations des habitants,
de méme que des données liées a [Ihistorique du village. La partie
d’investigation est représentée par les actes cérémonials et les séquences qui
forment la coutume, traitées sous le rapport tradition/innovation.

Dans la partie finale nous avons mis [’accent sur la présentation de la
coutume, en donnant importance a sa fonction de rite de fertilité, mais aussi
d’intégration des jeunes femmes dans la collectivité. En méme temps nous
avons déchiffré la signification mythique et symbolique des différents
¢léments de la coutume.

Mots clés: le mouillage des femmes, Hodac, coutume, acte cérémonial, rite
de fertilité

Localitatea Hodac este situatd in partea nord-estici a judetului Mures, pe
cursul superior al Viii Gurghiului. Agezarea este strajuitd, la nord, de Muntii Gurghiu-
lui si se invecineaza, la sud, cu satul Ibanesti, la est, cu Lapusna iar la vest, cu Jabenita
st Reghin.

Hodacul este o asezare de mare vechime, pe teritoriul ei fiind descoperite
urme romane, asa cum ne-o dovedesc documentele. (Muslea, 2004 : 285 ). Asezarea
este atestatd la 1543, sub denumirea possessio seu villa Hodac. Ulterior apare in
documente, la 1469 si la 1760, sub denumirea Hodak, apoi la 1824, sub denumirea de
Hudac, mai apoi la 1850, sub denumirea de Hodagu iar la 1854, Hodac. (Suciu, 1966:
290). Pana la 1840, Hodacul a apartinut familiei Bornemisza, alaturi de alte noud sate.
(Muslea, 2004: 285).

Etimologia provine de la slavonul hod, avind semnificatia de trecatoare, pas,
cale.

Ocupatiile de baza ale locuitorilor sunt cresterea animalelor, pastoritul si tiia-
tul lemnelor la padure. Fiind o zona de munte, cu sol nefertil, agricultura a constituit o
ocupatie secundara. Prelucrarea lemnului a cunoscut si ea o mare dezvoltare, Hodacul
fiind §i un centru renumit de constructor de fluiere.
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Udatul nevestelor este un obicei practicat de Rusalii, avand ca loc de
desfasurare podul de peste apa Gurghiului si, in ciuda mutatiilor produse in lumea
satului, mai persista si astazi intr-o forma evoluata.

Ceremonialul udatului este simplu si consti in luarea in brate a nevestelor,
care s-au miritat dupi Rusaliile anului trecut. Prescriptiile ritualice prevedeau ca udatul
sa fie oficiat nu de cétre soti ci de alti birbati, prin imersia picioarelor in apa raului. Se
pare ca, inainte, udarea nevestelor sa se fi facut prin imersie totala, din moment ce se
fac intelegeri contra unei plagi pentru ca nevasta sa fie udata doar partial, ,, sa nu-i deie
drumu 1n apd, s-o scalde”. Barbatul femeii trebuia sa plateasca o anumitd cantitate de
bautura si mancare ,,ca de nu cel ce o uda, 1i 42 drumu in apa”. Spectacularul este poten-
tat de prefacerea barbatilor, care uda, ca scapa nevestele in apa. Scaparea lor depinde
de intelegerile asupra platii intre uditori si sotii nevestelor. Referitor la udatul neveste-
lor prin imersie totala ne furnizeazi date si Maria Borzan, care mentioneaza ca ceremo-
nialul era precedat de joc, ,.fruntea lui ocupandu-1 nevestele care au pus conci pe cap in
ultimul an (de la Rusaliile trecute pana acum). Fruntea jocului o duce cea mai in varsta.
Multimea se indreapta spre malul raului, acolo unde se indreapti si perechiie in joc,
trecand pe sub pilonii podului. Aici printr-o comanda data de cet ce poartd fruntea
jocului, observati si stiutd numai de cet din joc, nevestele sunt prinse si ridicate in brate
iar barbatii, care le-au jucat, inainteaza spre firul raului pentru a le uda. Sotii nevestelor
aleargd citre cei care le poartd sotiile, ei fiind, de fapt, intelesi mai dinainte. Li se
promite o lada de bere ori vin si le dea nevestele inapoi. Pop Florea zis Branzaru, de
79 de ani, din Hodac, fost mare jucaus, ne relateazi ca, de cind stie el si mama lui care
a trait 92 de ani, au fost aruncate pe apa numai trei neveste.” (Borzan, 2003: 32).

Obiceiul se desfasura a doua zi de Rusalii, cu participarea intregului sat, pe la
orele 15,00-16,00, dupa amiazad. Mai demult, nevestele udate mergeau cu ceterasii la o
casd mare unde petreceau In comun cu mancare, bautura si joc pand seara, dupa care
aveau loc petreceri la fiecare nevasta udata. Potrivit celor mentionate de Maria Borzan,
ca urmare a procesului de evolutie, locul si forma petrecerii au suferit schimbari.
,,Dupd terminarea jocului, sotil nevestelor udate si cei care le-au udat se pierd in lungul
raului, unde petrec pana tirziu.” (Borzan, 2003:32 ).

Sub aspectul functiilor si semnificatiilor obiceiului, trebuie si subliniem ci
este importantd sarbitoarea care il ocazioneaza. Rusaliile este o sarbatoare solstitiala,
in cadrul ei oficiindu-se o serie de obiceturi, practici ritualico-magice, avand o larga
deschidere catre stimularea vegetatiel si manei campului. Sarbatoarea este una prag, de
trecere de la primavara la vara. Pentru ca trecerea si se faca sub cele mai bune auspicii
erau necesare obiceiurile i traditiile destinate multiplelor rosturi: stimularea rodului
campului, a manei animalelor, apararea impotriva duhurilor malefice, etc.

Asa cum sublinia Romulus Vuia, numele Rusaliilor pastreazi amintirea uneia
dintre cele mai grandioase sarbatori ale naturii. Pe plaiurile Traciei si Phrygiei, patria
rozelor si a vinului, reintoarcerea verii a fost celebrata cu un fast deosebit, cdnd vegeta-
tia exuberanta atingea culmea dezvoltarii, in pragul zilelor calde. (Vuia, 1975: 115)

Punctul de greutate al obiceiului cade pe credinta generatoare a atitor acte
ritualice $i magice, potrivit cirora apei din rauri, fantani si izvoare i se atibuiau
proprietiti magice la anumite sarbatori: Boboteaza, Sdngeorzul, Rusaliile, Sanzienele,
etc. Fantanile, izvoarele erau venerate, li se aduceau ofrande, deoarece erau investite cu
puteri miraculoase. (Evseev, 1998:30)
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Udatul nevestelor ne aminteste de scaldatul ritual, mai ales al fetelor, prin
imersie totald Tn ape curgatoare, care era oficiat la mai multe sarbatori mari, de peste
an. In Maramures, cercetirile noastre de teren ne-au elucidat asupra practicarii curente
a ritualului la Craciun, Anul Nou, Boboteaza, Florii, Pasti, Sangeorz, Sanziene. (Biltiu, P.,
Biltiu, M., 2009, 2010).

Trebuie sa subliniem ca, asupra numeroaselor functii cu care au fost investite
baile rituale, in gandirea populara, s-au pronuntat cercetarile de specialitate, ele fiind
destinate purificarii corpului, mentinerii sanatatii, inlesnirii cresterii. Tot felul de
imbaieri izvordte din astfel de deziderate erau practicate nu numai la diferite sarbatori
ci si in anumite zile ale anului. (Evseev, 1998: 30)

Ceremonialul imbaierii prin imersie totald ne aminteste de botezul religios,
care nu este specific numai crestinismului ci si altor religii precum nitraicismul sau
cultul zeitei Isis. Botezul crestin este considerat ca act de purificare si simbol al
renasterii din apele primordiale si din spirit. (Kernbach, 1995: 89).

Maria Borzan subliniaza caracterul strivechi de rit de fertilitate al obiceiului,
motivandu-si incomplet afirmatia. Considera ca functia fertilizatoare se realizeazi prin
cantec, dans si rit, deci printr-o forma sincretica obiceiul ajuta rodirea. (Borzan, 2003: 31).

Nu putem omite rolul esential pe care il joacd, in cadrul obiceiului, functia
fertilizatoare a femeii maritate. Asa cum arata cercetarile, femeia insarcinatd era inzes-
trata, In cultura traditionald, cu puteri deosebite si era adorata ca personificare a fecundi-
tatii, atribuindu-i-se valente magice, apotropaice si capacitatea de a influenta, chiar si
prin simpla ei prezentd, mediul inconjuritor. Capacitatea gravidei de a transmite magic
fertilitatea umana asupra fecundititii animalelor si rodirii cdmpului era folosita pe larg
in cultura populara roméaneasca. (Evseev, 1998: 165) Functia fertilizatoare a femeii ne
este argumentata si de prezenta nevestei gravide in riturile de provocare a ploii, atestate
la finele secolului al XIX-lea, in Moldova si Transilvania, unde pentru aducerea ploii,
femeia insdrcinata este udata sau aruncata in apa. (Fochi, 1976: 257) Functia fertiliza-
toare a obiceiului ne este potentatd si de steagul ritual, obiect de recuzitd confectionat
de catre barbati, dupd orinduiald indatinata, din basmale cusute, steagul fiind
impodobit cu strut vegetal in componenta caruia intra si flori, avand si bota impodobita
la capatul de sus cu strut vegetal.

Privindu-I In contextul formei evoluate, Maria Borzan se opreste asupra
functiilor de diferentiere sociald, de integrare, avand si sensul de rit de trecere. ,,Prin el
se disting tinerele perechi in randul colectivitatii si era consfintita intrarea lor in randul
celor casatoriti.” (Borzan, 2003: 31).

Mai trebuie sd addugam ca prin ceremonial nevestele erau consacrate, celebra-
te si integrate in colectivitate. Un rol pe aceast linie il are, desigur, dansul care exprima
$i celebreaza identificarea cu ceea ce este nepieritor. Dansul exprima eliberarea de ceea
ce este trecitor, el pune la incercare sufletul cauténd sa-1 fortifice si sa-1 calduzeasca
céfre ceea ce este nepieritor. (Chevalier, J., Gheerbrant, A., 1970: 426-427).

Ca urmare a procesului de evolutie, ceremonialul este umbrit de dans si
muzica, tinzand sd-si piarda functiile de odinioara, luand aspectul unui festival in care
accentul cade pe spectacolul folcloric prezentat de formatii artistice.

Dincolo de aparenta lui simplitate, prin functiile indeplinite odinioard, Udatul
nevestelor se evidentieazi ca o manifestare de mare importanti, de mare vechime si
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care prezinta un interes aparte pentru cercetitor si datoritd individualititii sale ca obicei
unic in literatura de specialitate.

Colaboratoarea autorului: Maria Biltiu.
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Ritualul udatului nevestelor la rau
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Obiceiuri ca urmare a evolutiei si aspectul unui festival folcloric
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REPERTORIUL DE COLINDE
DIN ZONELE SALAJULUI SI CODRULUI

Augustin MOCANU

Le répertoire des Noéls de la zone Silaj et de Codru. Les no€ls
sont des créations orales chantées pendant le Noél oll on présente I’image d’un
ancien monde. Elles ont des racines dans la préhistoire. La fonction historique
des noéls est celle d’exprimer la croyance des actants de la coutume — des
officiants et des destinataires — que, pendant la période des fétes d’hiver entre
25 décembre et 6 janvier et pendant le Nouvel An, ils vont accomplir les désirs
auxquels ils aspirent, conformément a leur position sociale et la profession
pratiquée.

Comme répertoire, les zones avoisinées, Silaj et Codru, sont
compatibles & celle de Hunedoara. La richesse du répertoire résulte clairement
de la variété des catégories et de la typologie des textes. Dans ces zones on a
identifi¢ 10 catégories de noéls représentées par 120 types et sous-types : (1)
des noéls protocolaires — 8 types; (2) cosmogoniques — 11 types; (3)
professionnels — 19 types ; (4) le jeune homme et la jeune fille — bien-aimés et
marieurs — 14 types ; (5) familiales — 6 types ; (6) édificateurs et moralisateurs
— 8 types ; (7) bibliques et apocryphes — 23 types ; (8) des noéls complaintes —
7 types ; (9) des noéls de guerre — 1 type et (10) des noéls chanson — 23 types.

Les noéls contiennent un nombre important de thémes et de motifs
constitués dans de véritables familles. Ils surprennent les aspects les plus
variés de l’existence humaine. Ainsi, les noéls protocolaires rendrent le
spectacle folklorique du déroulement de la coutume et les relations spéciales :
actant, destinataire, divinité ; ceux cosmogonigues contiennent des croyances
et des légendes sur la création du monde, sur les astres etc.; les noéls
professionnels présentent des personnages particuliers, des créations et des
coutumes avec des ¢léments magiques et rituels liés aux occupations
ancestrales des gens: la chasse, la péche, la culture de la terre ; la catégorie /e
Jjeune homme et la fille - bien-aimés et marieurs — contient des pieces qui
visent directement les jeunes filles et les jeunes hommes qui se trouve a I’age
du mariage; ceux familiales nous apportent des aspects concernant les relations
de famille propre au village archaique; les cantiques édifiants ou
moralisateurs donnent des réponses & une large série de problemes de
I'homme, en faisant une éducation morale dans P’esprit populaire et chrétien ;
les sujets des noéls ballade répondaient & la problématique de la vie rurale par
le dramatisme des faits narrés et par la valeur éducative des modeles
présentés ; les noéls de guerre, de méme que les chansons lyriques ayant le
méme théme, constituent une réponse artistique donné par le peuple aux
horreurs sans limites provoquées par les guerres modernes ; d’habitude, les
noéls chansons n’étaient pas chantés aux maisons des hotes, mais sur la route,
en allant d’une maison 4 ’autre. Ils proviennent des créations lyriques. Ils se
sont adaptés, en général, a la mélodie spécifique, on leur a ajouté des refrains
adéquats et ainsi ils se sont intégrés au genre. La chercheuse scientifique
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Monica Bratulescu affirme que : «Sous le rapport des interférences des motifs
et des themes de méme que sous le rapport de la pluralité des fonctions, le
noél offre 'image d’un sur genre, représentant et compendium d’'un vaste
répertoire folklorigue». (1981, p. 98)

Le méme auteur synthétise clairement I’évolution du noél le long de
I'histoire, en écrivant : « Le noél a parcouru ... un long chemin ; il s’est
détaché progressivement de ses anciens attributs mythologiques, il s’est enrichi
par étapes, mais il a gardé du mythe 1’ouverture vers le cosmos, le frisson de
I'incantation et la résonance d’un hymne de la foi dans la victoire des
aspirations de I’homme ». (Idem, p. 100)

Mots clés: noéls, la tradition de chanter des noéls, les actants (les chanteurs de
noéls, les médiateurs), les destinataires (les hotes), la divinité, la richesse du
répertoire, catégories et types de noéls, ’évolution du genre noél.

Colindele, ca basmele si descantecele, sunt creatii orale care aduc in fata
cititorului imaginea unei lumi stravechi ale carei radacini se afla departe in preistorie.
De acolo, trecand prin luminile si umbrele mileniilor, aduc la noi credinte, ritualturi,
obiceiuri, naratiuni §i personaje mitice, mentalitati, atitudini si triiri omenesti, viziuni
ale acelor traitori despre Univers, Timp si Spatiu, despre Om vizut in raport cu lumea
reald si cea ideald, cu existenta de Aici si cea de Dincolo.

Lumea infétisatd in poezia colindelor este un produs al imaginatiei si reda
credinta participantilor la destasurarea datinii, de a-si vedea implinite dorintele spre
care aspird in perioada propice a sarbatorilor de iama — 25 dec. - 6 ian. —,cand intreaga
existentd renaste, parca se re-creeaza. In aceste cantece augurale, viata e prezentati nu
asa cum este, ci cum si-o doresc oamenii: bun, frumoasa, luminoasd, cu eroi deosebiti
ca cei din povestile fantastice, traind ca in rai intr-o lume a abundentei de bunuri, a
bucuriei si fericirii generale, unde sunt vizitati si ocrotiti de bunul Dumnezeu, de ingeri
si de sfinti, care coboara la oameni, i incearca, discuta cu ei, le raspund la intrebiri, se
scaldd, méninca si beau impreund, aflandu-se in comuniune ca bunii crestini ai unei
comunitati din copildria cregtinismului.

[nainte de a face cateva observatii asupra repertoriului asa cum acesta se
reflectd in volumul alcatuit de noi: Colinde romdnesti. Texte poetice din zonele
Salajului si Codrului, Editura Caiete Silvane, Zaldu, 2011, dam cuvantul citorva
cercetdtori consacrati care au realizat studii insemnate despre genul colindelor.

Mihai Pop (1907-2000)

"Functia colindelor nu a fost imuabild, ci a fost supusd procesului general de
evolutie a folclorului. [...] In acest proces de evolutie, vechile simboluri si-au pierdut
sensul originar si au devenit imagini poetice, accentul mutdndu-se pe valoarea
esteticd. In general, accentul cdzénd pe Sfrumos, colindele au iesit din limitele sincreti-
smului primitiv al ritualurilor §i au intrat in domeniul artei.” (Pop Mihai, 1999: 81)

"Colindele au pdstrat pénd astdzi una dintre cele mai vechi forme ale poeziei
populare romdnesti. [...] poezia colindelor pdstreazd ceea ce a creat mai de seamd
literatura romdneasca medievald, inainte de a apdrea primele texte scrise.” (Pop
Mihai, 1999: 53)
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Ovidiu Birlea (1917-1990)

" [...] colindele sunt acele care intruchipeazda urarile cristalizate sub formd de
artd pe care le aduceau oamenii la inceput de an. La baza colindelor profane std
dorinta ca idealul de viata potrivit stirii si profesiei respective sa se realizeze
intocmai. In aceasti dorintd trebuie cautatd cheia intelesului lor si a particularitatilor
stilistice. Colindele profane zugravesc lucrurile cum ar trebui sa fie, nu cum sunt, iar
putinele elemente realiste ramdn intru totul subordonate reveriei. (Birlea, 1969: 279)

"[...] colindele contin valori artistice de mare pret, greu accesibile
necunoscdtorilor si reprezinitd una din minunile (s.n.) culturii noastre populare.”
(Birlea, 1969: 282)

Monica Britulescu (1930-2009)

"Cercetdrile moderne de folclor au surprins colinda in anumite zone ca un
fenomen pe cale de dizolvare, iar in alte zone ca o practica mentinutd cu destuld
vigoare”. (Britulescu, 1981: 71)

"O [...] caracteristicd a repertoriului transilvanean constd in faptul cd
tipurile, in majoritatea lov, se mengin incd relativ active in circulatia ovald”
(Bratulescu, 1981: 67)

Ion Talos (n. 1934)

"Repertoriul colindelor (romdnesti, n.n.) e foarte vast si cuprinde aproximativ
400 de tipuri i subtipuri.” (Talos, 2001: 41)

Ioan Bocsa (n. 1947), referindu-se la situatia de azi a colindei in Salaj, scrie:
"Meritd subliniatd in mod special rezistenta colindei, ca gen, demonstrata de faptul ¢
s-a pastrat in timp intactd, iar in unele zone este incd vie, practicandu-se dupa ritualul
stravechi.” (Bocsa, 2009: 24)

In privinta repertoriului, zonele vecine ale Salajului si Codrului sunt
comparabile cu cea a Hunedoarei. Bogétia repertoriului ne-o demonstreazi faptul ci
péna in prezent au fost publicate de aici peste 2200 texte de colindat. Existd citeva
localitati din care provin de la 30 pana la peste 100 de colinde: Alunis - 115, Biita de
sub Codru — 67 din care 47 de la inf. Ana Dumuta, Oarta de Sus - 63, Urmenis - 60,
Chechis — 44, Basesti — 38, Tamasesti — 32. Ce s-ar putea spune despre aceasti zestre
inestimabila dacd am avea la indemana si toate piesele imprastiate de-a ungul vremii
prin cotidiene, pe cele depozitate in arhivele de folclor ale Academiei Roméane precum
s1pe cele existente la unele facultiti de litere?

Marea bogitie a repertoriului se videste cu prisosintd si din varietatea
categoriald i tipologica a materialului. Urménd tipologia realizata de M. Bratulescu, in
zona noastra de cercetare, am identificat 10 categorii de colinde reprezentate de 120 de
tipuri si subtipuri: colinde protocolare - 8 tipuri; cosmogonice — 11 tipuri; profesionale
- 19 tipuri; colinde la flicau si fatd - 14 tipuri; familiale — 6 tipuri; edificatoare si
moralizatoare — 8 tipuri; biblice §i apocrife — 23 tipuri; colinde-balada — 7 tipuri;
colinde de razboi — 1 tip si colinde-cdntec — 23 tipuri. Unele tipuri exceleaza prin
capacitatea de a da nastere la noi si noi variante. Urmatoarele trei sunt de exemplificat:
35 - Sacrificiul zidirii — 42 de variante, toate din Salaj; 36 — Miorita, oaia ndzdrdvand,
cu subtipurile - 36 4, 36 B, 36 C si 36 E — 209 variante si 135 — Cununia frafilor — 32
de variante. Ultimele doui tipuri sunt prezente in ambele zone.
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Colindele protocolare (n. 1-34)' infitiseaza in imagini adecvate un vast
tablou al desfasuririi datinii colindatului, care, dupa traditie, are loc pe scena cea mare
a satului in ziva de Ajun si in noaptea de dinaintea zilei de Craciun. O atmosfera de
sarbatoare deosebita cuprinde toatd existenta, cici aista praznic mare este Sarbdtoarea
ce aleasd de care se bucura toti: Nu-l alegem pe cel gazdd / Dintre cei fard de-o
brazdd,/ Nici pe cel mic de cel mare — / Azi la tdti e sarbdtoare (4). Asa cred si spun
colindatorii , constienti ¢a sarbatoarea Craciunului tine de traditie si ea trebuie pastrata:
Noi umbliam sa colindim, / Obiceiu' sd-l pastram / Pan-om fi-n lume romdni / Cu-
obiceiuri din bdtrdni.(5)

Aceasta categorie de colinde dezvoltd o serie de motive privind relatia dintre
real si ideal, dintre actanti neobignuiti: colindétorii ca vestitori ai marelui eveniment de
dimensiuni si importantd cosmice, adresantii, adicd gazdele (boierii, domnii) cdrora le
sunt destinate cantarile ca daruri spintuale si Divinitatea, 1n cinstea si spre slava céreia
au loc, de fapt, toate manifestdrile sarbétoresti.

In toate textele si in desfasurarea obiceiului, cum e descrisa in colinde, ca
mesageri ai Divinitagii $i mediatori intre oameni si Divinitate, colindétorii se vadesc a
avea un rol determinant, cici tot ce se petrece, se vede sau se spune, intotdeauna la
timpul prezent, se leaga direct de prezenta si actele lor. Poate c¢a de aceea, uneori,
colindatoni apar alegoric ca niste porumbei (23), amintindu-ne de aratarea simbolicad a
Sfantului Duh in chip de porumbel.

in colinde, ca si in basmele fantastice, realul si idealul se afla impreuna sau
foarte aproape, nedespartindu-le nicio barierd. Un domn urcd in cer dupi flor,
folosindu-se pentru aceasta de o scara de ceara (13); Domnul Hristos std dupa masa ca
un gospodar de la tard, asteaptd colinditorii si-i cheama in casd (26); domnul bun a
pregétit masa cu masar de matase, mancare aleasd, un vas cu vin si, ldnga el, paharul
plin, spundnd: Eu astept pe Dumnezeu, / Dumnezeu cu Fiul Sau, / Ei sdnt azi oaspetii
mei / Si-mi petrec pranzul cu ei.(34)

Chipul pruncului lisus este insemnat de trei stele simbolice: raza soarelui -
izvorul de viata a lumil, spicul grdului i vita vinului - simboluri crestine fundamentale. (3)

Raiul, locul fericirii din lumea si viata de Dincolo, e zugravit in imagini
idilice, luate din lumea reald. Acel spatiu apare mai intai ca o gradina frumoasa de pe la
noi: Unde-s pomii rasdadit’ ,/ Primdvara-s inflorit’, / Toamna pica de vodit'. (33). Se
pare ca undeva Sus exista chiar o tara a fericirii: Sus in tara ce inaltd, / Unde std binele
balta, / Unde-i bine de trdit: / Cdsdle-s acoperite / Cu scoverz si cu pldcinte; / Usile-s
de turte dulci, / Din oricare poti sa-mbuci; / Pareti-s de balmos dulce, / Cdt vede tdt sd
imbuce...(25) In acea tara inalta e rajul celor siraci care niciodatd nu s-au siturat de
mancare, numai de truda grea, de neajunsuri, de chinuri si de supariri, de aceea ei nu
au cum visa un rai cu alt chip.

Colindatorii, vestitori ai marii sdrbétori si ai innoirilor pe care le aduce, infrun-
ta conditiile vitrege ale vremii ca si-si indeplineascd misiunea. Batuti de ploi si vanturi,

' Numerele dintre paranteze (. . . ) trimit la texte din vol.: Augustin Mocanu: Colinde roménesti.
Texte poetice din zonele Sdlajului si Codrului, Editura Caiete Silvane, Zalau, 2011. Observatiile
noastre privitoare la repertoriul de colinde se bazeaza pe studierea productiilor poetice cuprinse
in volumul sus-mentionat.
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izbiti de viscol si patrunsi de frig, ei cer adesea gazdei séd-i sloboada in casa: Slobozi-
md, gazdd,-n casd, / C-afard ploud de varsa, / Cd de-asard-s tot pe-afard, / Cd ninge §i
foitaseste / Si murgu-mi infepeneste. (2) Prin traditie, ei trebuie si duca vestea cea mare
in fiecare casd si sd ureze tuturor sinitate, viatd lungd si frumoasa, prosperitate si
fericire ca in rai.

La origine, colindele sunt cantece magico-rituale. Imaginile lor creeaza o lume
a aspiratiilor implinite In momentul céntarii sau cel mai tirziu in anul ce vine, ceea ce
fnseamna cd adresantii — boierii, domnii, gazdele, gospodarii si membrii familiilor
acestora, de orice varsta si sex — colindati se vedeau In postura personajelor exceptio-
nale din colinde. Aceasta viziune se bazeaza pe credinta in puterea magicé a cuvantu-
lui, care, pronuntat in anumite Imprejurdri, nu numai ¢ evoca realitatea dorita, ci poate
s-0 determine a se implini. Dar, pentru ca forta magica a céntarii sa prinda viata,
oficiantul trebuie daruit, de aceea colindatorii nu se sfiesc deloc sa ceara plata pentru
colindat. De fapt, aici e vorba de dar contra dar. Colindatorii oferad daruri spirituale,
céntari, si vor in schimb daruri materiale. Toti colindtorii din zonele in discutie cer ca
plata in primul rand un colac de grau curat, mandru si frumos ca pielita lui Cristos.
Dupa vérsta si imprejuriri, colinddtorii mai pretind: carnati, clisa, mere, nuci, palinca si
vin, In cateva texte e ceruta chiar si fiica gazdiicé frumoasd, (8, 9) ca dovada ca
feciorii se considerd nu numai colindatri, ci si petitori, care ureaza fetelor si feciorilor
gazdei sd se cdsatoreasca in céslegile ce vin: Ba s-un coc s-ar avea loc, / Ca sd-i
cantam de noroc. / Or vini cdslegile - / S-or marita fetile, / Si pe feciori sa-i insori / In
caslegile cu flori. (14) Colindat fard darari nu poate fi conceput: Pd cei ce-o zds
colinda, / Treabd de a-i uspdta / Tat cu vin si cu pdlincd. (14) Repertoriul cetei
feciorilor din zona Codrului contine doua texte foarte interesante despre rolul darului si
relatia oficiant / adresant: unul se cénta la intrarea in casa — Noi bagdam corinda-n casd
- (11) si unul la incheierea colindatului la aceeasi familie — De la masa ne sculdm —(12)

Oficialitatile satului au o atitudine lamentabila fata de colindatori. Fiecare "se
afla" intr-o situatie de a nu "putea" dérui sau de a da cat mai putin: popa nu da nimic,
zicind ca nu are macinat, primarul 1i cinsteste cu varzare, fatul trage clopotele si Mitre,
posibil, un gospodar instarit, le arati portile. (16)

Tema Crdciun, desi nu e prezentd intr-un mare numir de variante, totusi este
una de mare insemnatate pentru a cunoaste fondul obiceiului si intelesul cantarilor
performate. Créiciun este mai intdi numele marelui praznic luminat, de importantd
unica pentru omenire. Asta-i sara de Ajun, / Mdni i zua de Crdciun (26) auzim cantan-
du-se intr-o colindd. Sa nu uitim, insi, ci intdi si mai presus de toate, colindatorii si
adresantii lor sunt oameni cu tot ce contine sfera de cuprindere a acestui nume. Ei
asteapta cu nerabdare Créaciunul, ii inteleg si acceptd semnificatia adinca a faptului
méntuirii de pacatul strimosesc, dar ca oameni supusi firii lor, bucuria cea mai mare de
care sunt coplesiti odata cu sosirea Craciunului isi are cauza in aceea ci ei se elibereazd
de constrangerile impuse de post. Acest fapt il si canta: Bine-ai sosdt, Crdciun drag, /
Cd si noi ne-am sdaturat, / De-atdita curechiu morat! (28) Malaiu si prunile / Strangd-si
catrafusdle, / C-o intrat jumerile! (29). Aceastd imagine a scdparii de oprelisti si bucu-
tia libertatii de a se hrini dupa dorinte revin si staruie in mai multe piese (v. si 24, 25).

Mos Crdciun din colindele noastre este altfel decat cel din creatiile culte, din
programele de televiziune si din comert. E foarte batrdn: De bdtrdn abié paseste, / La
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tat pasu si opregte. (31) ... Candu-i colea pd-nsarat, / Mos Crdciun sa bagd-n sat, / Cu
opincile-nghetate, / Cu mustdtile burate.(32) El nu aduce daruri cumparate de prin
magazine, ci declanseaza desfasurarea sarbatorii, caci: La tdtd casa-i lumind / Si pe
cuptor oala-i plind / De cdrnay si de sldnind / Si ne facd voie bund. (32) In textul n. 31,
Mos Craciun vine célare si-gi Indeplineste misunea ca in celelalte piese: Vine Crdciun
cel batrdn / Cu cdlutu rantezdnd, / C-un cdrnat pangd grumaz /' Si c-un toc de lapte-n
spate. (31)

Craciun, gospodarul, boierul sau domnul este infatisat in trei situatii, nu toate
destul de onorante pentru un astfel de personaj.

a. Intr-o seard de Criciun, sade la masi si-i pofteste pe colindatori in casa
pentru a-i ddrui, dar e refuzat, deoarece tinerii au mult de umblat. (27)

b. Ca stapan al unor curti, o 1izgoneste pe Sfanta Maria, care-i ceruse un locas
langa cuptori, fiindcd ¢ cuprinsesera durerile nasterii. Motivatia refuzului este neinte-
meiatd: Marie, nu te pot lasa! / Colo pa la cantdtori, / Ne-asteptam colindditori. (192)

¢. Craciun, mort de beat sau bolnav, doarme inconstient ca un veritabil
petrecaret. Cucul si Moartea - prevestitorul binelui si aducétoarea raului - il strajuiesc:
Cucul canté sa-1 trezeasca, Moartea canta sa-1 duci.

Colindele cosmogonice (n. 35-61) transmit legende si credinte strivechi
despre facerea lumii, despre astre — soare, lund, luceferi, stele — si posibile relatii ale
oamenilor cu acestea. De asemenea contin reminiscente ale unor practici magico-
rituale din strdvechime care puteau influenta mersul vietii oamenilor. Viziunea filozofi-
ca generald pe care 0 comunica aceste creafil este cea de integralitate fireasci a sistemu-
lui cosmic. Omul, ca parte componenta, se afla in relatii directe cu toate celelalte parti
ale sistemului. Fantasticul si miraculosul {i permit creatorului popular sa depaseasca
barierele dintre componentele cosmosului §i sa aducd aici, la noi in sat, actanti din
lumea ideald, ba chiar si sa-i transforme in fiinte umane,

Dumnezeu face lumea, ridica cerul pe trei sau patru stdlpi de argint si-l
impodobeste cu astrele. Soarele este izvorul si ocrotitorul vietii, cu razele lui lumineazi
muntii cu brazi, sesurile cu holde verzi si ferestrele caselor (35, 36). In mijlocul cerului
e insemnatd méana lui Dumnezeu, creatorul, si o géleatd cu busuiocul fetelor i crucea
nevestelor, toate fiind simboluri specifice.

Masurarea pamantului si cerului (37, 38), facutda de un imputernicit al
Divinitatii, preschimbat in cerb (37) sau de citre Insusi Dumnezeu (38), insotit, dupa
traditia populara, de Sfantul Petru, este legata direct de facerea lumii, fiind o continuare
si o luare in seama a aceleia. Simbolic, pentru a asigura fertilitatea pamantului, dand
roade bune si indestulitoare, trimisul lui Dumnezeu face: In vdrvutu dambului, /
Féntdnioara raiului. (37)

Maturatul este considerat un ritual de purificare. Acest motiv apare in mai
multe categorii st tipuri de colinde. In textul 39, maturatul cerului si pamantului
simbolizeazd inlaturarea relelor pentru a-i face pe oameni mai buni. Se maiturd
Pdmdintu de gozurele / Si ceriu de tunuri grele. Actul purificirii il executd chiar
Dumnezeu, care, coborind pe pamént, este prins de jidovi, rastignit si chinuit apoi 1 se
dau bani jidovesti sa cumpere trei maturi si sa faca lucrarea ceruta de ei.

Motivul furarea astrelor (40, 40-b) se crede cé e de origine apocrifa. Prin el se
demonstreaza ca viclenia §i rautatea Iui Iuda sunt fara leac. Sfantul llie, fiind foarte
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suparat pe luda, capdtd de la Dumnezeu invoirea de a folosi tunetul si fulgerul
mpotriva raului. El il amenintd pe luda, care furase astrele si le dusese in iad, il
determina si le Tnapoieze si-1 bucurd pe Dumnezeu prin aceasta isprava.

Vestmantul de purpura impodobit cu astre, uneori strilucind si arzand, (41, 42,
43), imbrdcat de Dumnezeu si de Hristos, simbolizeaza rangul de autocrator cosmic al
purtdtorului. latd o imagine: la iesi, gazdd, pan-afara.../ Si vezi pa Domnu' Cristosu'/
Cum coboard de frumosu’ / Tat arzdnd si strdlucin' .(43)

Fetele din multele variante ale tipului 27 — Doud stele, doud surori se vad
amenintate s trdiascd drama despartirii definitive, deoarece parintii decid sa le
cisitoreasca: Pd una la rasdrit, / C-acolo-i locu sfintit, / Pa una la scdpdtat, / C-acolo-
i locu curat (44 - 48), de parca le-ar destina pe fiecare cdte uneia din marile arii ale
bisericii crestine din Europa, cea demult si prea mult dezbinata fard cauze reale.

Variantele tipului 29 - Merele cdpdtate de la soare (49-51) impreuni cu cele
ale subtipului 29 B - Merele trimise la o fatd de crai (52-54) evoca realitatt, credinte si
acte magico-rituale strivechi. Mai intai e vorba de un cult al soarelui, cici merele se
obtin in urma unor rugiciuni adresate astrului zilei, sus, pe varful muntilor. (Biltiu,
Pop, 1996: 21) Si in descintecele de dragoste se intdlnesc astfel de rugiciuni.
Trimiterea merelor unei fete de crai releva functia marului de a fi simbol erotic,
prezent, de altfel, si in lirica de dragoste. Variantele (56-58) tindnd de tipul 30 — Mana
campului aduc n prezent, prin imaginea poeticd, un vechi rit de fertilitate bazat pe
magia imitativa, care se practica prin stropirea cu apa a locului seménat, folosind un
strut de busioc bine intins (muiat) in apa. latd imaginea: Rumpe-on strut de busuioc /
Si-l intinge-n ce fdntdnd / Sa merem madndru ploudnd.../ Si sd merem rourdnd / Sa dam
roada grdielor, / Si dulceata viilor / Si mirosu florilor! (57). O mentiune speciald
merita textul 56, in care chiar plugarul, Fiul Omului, dupa ce ard si seaménd grau rosu,
rupe o creangd, o baga in fintana si roureaza locul insdméntat, sperand sa fie: Roadd-n
grdu ii pand-n brdau / Si ovesd pand-n mesd.

Cercetitorul Pamfil Biltiu (Biltiu, Pop, 1996: 22) este de pérere ca in varian-
tele fragmentare ale colindei Hleana si Soarele (59, 60) s-ar afla miezul stravechi al
baladei romanesti Soarele si Luna si, zicem noi, al colindei tip 135 - Cununia fratilor.

Categoria Colinde profesionale (62-119) este cea mai bogatd ca numar de
texte, ce reprezintd cele 19 tipuri si subtipuri care compun grupa. Bogdtia de care
vorbim este data si de prezenta aici a unor tipuri celebre, de mare frecventa circulatorie
In teritoriile roménesti intracarpatice, intre care sunt: 34 — Seceris funest, 35 -
Sacrificiul zidirii si 36 - Miorita, oaia ndzdrdavand.

Profesiile traditionale care ocupa spatii largi in poezia colindelor, in ordine
alfabetica, sunt: pastoritul, pescuitul, plugaritul si vanatoarea, adica toate acestea si
altele care apar mai rar, caci niciodata, de-a lungul isoriei, romanii si strimosii lor n-au
avut o singura ocupatie, ci intotdeauna mai multe.

Cat priveste tipul Gazda la arat (62-64), ilustrul cercetitor care a fost Dumitru
Pop (Pop, D. 1978: 22), discutand colinda n. 62 din Racova, Satu Mare, vedea in ea un
strivechi plugusor colindat, un rit agrar de fertilitate. Textul 63 cules din Bicaz, MM,
sat vecin cu Racova, este aproape identic cu primul, lipsindu-i, insd, forma arhaica a
exprimirii. E interesant a mentiona ci in piesa 64 plugarul care iese la arat odatd cu
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rasaritul soarelui este insusi lisus Cristos: Cdnd soarele risareare, / Cristos boii si-i
prindeare / Si la plug i-ardduiare.

in tipul 34 — Seceriy funest (65-69) numai decorul natural fine de munca
campului. Desfasurarea subiectului, actele personajelor si intelesurile addnci dezviluie
o mare drami erotica. O fata, mergind singurd la secerat, cAnd se apleacd si taie
manunchi de grau, gaseste O floare de rai, pe care o ia si 0 pune In san. Floarea incepe
a trambita un cantec-strigit de dragoste pe care nu-l aude nimeni numai lon, un pacurar
din munte. El vine la fatd, o stringe in brate i o sirutd pe fata. in cele mai multe
variante, fata il respinge, zicdndu-i cdne cu fagd i temandu-se ¢d nu va termina holda
de secerat. Pacurarul o invati sa-i spuna mamei ¢i n-a putut gata lucrul, fiindca a lovit-
o un junghi rau fara vrere. Ca sa-si scape fata de primejdie, mama vrea si mearga dupi
leacuri cu noud ulcele, dar fata o opreste, spundndu-i sa nu mearga pentru ca e departe,
preot 1n sat nu este si pe ea boala o jioieste (invinge). Fata Isi cunoaste si acceptad
soarta: - Stiu io ce mi-i leacu:/ Jolju si colacu, / Popa si diacu / Si ludn, sdracu. Acestei
strdvechi si frumoase colinde, cu mare frecventd circulatorie in ariile Salajului si
Codrului, ajunse prin vreme la o structurd motivica uniforma, concentrata si stabila si
la o tinuti artisticd vecina cu perfectiunea, i s-au dat mai multe interpretari. O amintim
mai Intdi pe cea datd de Dumitru Pop, care spune: "Nu poate exista nicio indoiald ca
avem de-a face, la origine, nu cu o colinda de doliu, ci cu una de dragoste, care se va
fi colindat probabil la casele cu <feciorite>, aflate la vdrsta celov dintdi elanuri
erotice. Lectura atentd a textelor ei prilejuieste constatarea ca [..] intreaga creatie e o
poezie a mitului Zburdtorului, cea mai izbutitd, cum spuneam, la nivelul poeziei
noastre populare.” (Pop, 1987: 18)

In urma unei analize cuprinzatoare, Pamfil Biltiu, preocupat s dezvaluie
semnificatia colindei, conchide: "fn motivul florii descificim coabitatrea dintre doi
parteneri. Calcand o interdictie cu mare punct de greutate, fetei nu-i mai ramdne de
Jacut decdt sd ia calea sinuciderii.” (Biltiu, Pop, 1996: 30) Si cercetatorul continu,
exprimand alt punct de vedere: "Frumoasa si larg rdspandita colindd <Ma luai, luai>
[...] ar putea primi (sic!) si o altd semnificatie. Ea ar putea fi integratd intr-un
repertoriu poetic mai bogat reprezentat in folclorul nostru; ne gandim, mai intdi, la
balada avind ca temd soarta logodnicilor nefericiti, avind la bazd ideea implinirii
dragostei prin moarte."( Biltiu, Pop, 1996: 30)

Varianta n. 66, originara din Cizer — Salaj, aduce un final unic care da colindei
un cu totul alt inteles. Secerand, fata afla O frunzd de rai pe care o pune la buze si zice.
Pacurarul din munte aude si vine: M-apuc-a juca, / Sara m-apuca - / Mama m-a-ntreba
/- Gétat-ai holda? / - Invagd, mé-nvata / Ce sd spui acasd? / - Cd tu spune-asa: / Ba nu
o-am gdtat / Ci m-o apucat / O durere grea, / De o-as tit avea / In toatd vremea!
Credem cd acest final e unul placut, caci cantecul din frunza aduce ursitul fetei si
dragostea nadscuti din cantec si vis se implineste.

Creatiile apartinand celebrelor tipuri: 35 — Sacrificiul zidirii (70-73) si 36 —
Miorita, oaia ndazdrdvand (74-92) functioneaza in teritoriul cercetarii noastre drept
colinde. Ion Talos, in (Talos, 2004: 305), examineazi comparativ aceste colinde si
versiunile lor poematice din sudul si estul teritoriului national romanesc. Savantul
spune cd versiunile colind "sunt considerate a fi un nucleu epic, ale cdrui valente
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poetice n-au fost exploatate in intregime. Acfiunea lor, care confine mai multe
elemente in stare latentd, a putut fi dusd mai departe, in variantele din sudul si estul
Carpatilor, acestea devenind balade poematice de mari dimensiuni."

Variantele séldjene ale subiectului Sacrificiul zidirii, necunoscut zonei Codrului,
au actiunea concentrata asupra dramet trdite de familia mesterului celui mai mare, mama,
tatd si fiu, dezvoltdnd numai motivele: surparea zidurilor, decizia de a zidi femeia care va
veni prima cu mancare la mesteri, ruga mesterului pentru impiedicarea sosirii sotiei lui,
zidirea treptati, natura i soarta copilului mic ramas fird mama.

Diversitatea motivica a tipului 36 - Miorita, oaia ndzdrdvand si regimul metric
de 5/6 si 7/8 silabe au dat nastere, in teritoriul investigat, subtipurilor: 36 A — cu 58
variante, 36 B — 13 variante, 36 C — Fata de maior — 132 de variante si 36 F — 2 variante,
total 205 texte, adicd 10,25 % din intregul material publicat ~ 2000 de variante, dupa
aprecierea lui N. Constantinescu. (Constantinescu, Dobre, 2001: 122), destul de multe,
socotim noi, pentru un teritoriu nu prea intins, trziu si relativ slab cercetat.

Textele n. 91 si 92, cu greu admise ca mioritice, au subiecte neobisnuite, de
aceea nu le-am Incadrat in nictunul dintre tipurile existente in Colinda romaneascd, 1981,
de Monica Bratulescu. Pe scurt, subiectul spune ca in sat se aude O turmda mare de oi /
Si cu trei pdcurdrei./ Unu-i mai mnic dintre ei (92). Micul, considerat si strdin, e trimis
sd intoarca oile. Intre timp, cei doi mari hotdrasc ca pe micut S mi-l ducd-ntre péduri /
Si sa-1 taie din sacuri, / Ori sd-1 arunce pe ape, / Bolovanii sa-l ingroape. (91) lar cel
mic pdcurdrel / Si la fatd frumusel nu accepta decizia sortii, de a muri. In varianta 91,
el le spune celor mari ca se stie apira de dusmani, ca marii sunt veniti si se afld pe
mosie striina. Nu se stie daca s-a produs ori nu crima pregititi. In varianta 92,
intervine Dumnezeu, care il scapd de moarte pe micul pacurar: Dumnezo l-o apdrat, /
La moarte nu l-o lasat / Ca-i pruncut fara pdcat / S-i crestin adevdrat.

Nu prea vedem cum tipul 38 — Osdndd grea (93-95) se Incadreaza in categoria
colindelor profesionale. Avem in fatd o creatie cu continut misterios, greu a se
descifra.. Incipitul Tri cocosi negri cdntard sugereazi de la inceput faptul ca in
<poveste> se va intdmpla ceva trist, poate chiar tragic. Traditional, cantatul cocosilor
sau pe la cdntatori sunt sintagme care aratd depasirea miezului noptii §i apropierea
zorilor, cand spiritele malefice isi pierd puterile si se retrag. Dimpotriva, i cocosi
negri care canta seara aratd afundarea in noapte si sub puterea raului. Aceeasi sugestie
0 comunica si locul depdrtat de lume si, oarecum izolat, al intalnirii celor trei feciori
bizari: Mai l-on loc, mai la mijloc; / In mijlocu codrului, / La fantana corbului, alteori,
La finténa lotrului. Virful inalt si singuratic al codrului, mijlocul greu de atins,
intunecat si putin umblat precum si fantana de acolo sunt locuri de popas ale drumetilor
de orice fel, dar mai ales ale fugarilor, criminalilor, hotilor si tuturor proscrisilor.
Acolo, ntr-un loc blamabil, se decide omorirea celui mai mic dintre feciori prin
Injunghiere cu un cutit. Acesti trei feciori, insisi decid sa dezerteze din colectivitatea
sdteascd. De aceea comunitatea nu-i considerd ai ei si nu-i mai ocroteste. Mama
condamnatului amenintat de moarte nu vrea nici sa-si rascumpere fiul cu bani si nici
sa-1 facd, dupd moarte, ingrijirile cerute de obiceiurile traditionale si de biserica.
Feciorul o trateazi cum crede el ci meritd: Rdmdi, mamd, sandtoasd / Ca o pard
Viemdnoasd, / Cd si io marg sandtos / Ca un mar putregdios, / Di pd creangd picd jos. (93)

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



62 Augustin Mocanu

Existd o serie de 4 tipuri de colinde: Oaia care asteaptd primdvara, Oaia
ameniniatd cu vanzarea, Ciobanul sdtul de ciobdnie si Colinda mielului, reprezentate
in acest volum prin 13 texte (96-108), care, desi sunt pastoresti, nu sunt si mioritice. In
genere, aceste colinde dialogate sau descriptive, mai putin narative, aduc in fata
cititorului imagini din viata pacurarilor si animalelor pe care le cresc. Pastorii au
chipuri foarte diferite, a caror diversitate o intuim dupd cum sunt numiti: u»n pui de
pdcurar, un pdcurar, un lar de pdcurar, un mos de pdcurar, Petru, bun barbat, lonu
San' lonu si chiar Insusi Dumnezeu. Ei vireaza oile in frumoase locuri prielnice si intr-
o atmosferd cam idilica: oile pasc clocotei (ghiocei) si mierdoare (viorele) iar pastorul
le insoteste cantand din fluier, dupd care, ele joacd, plang, pasc sau se intorc cum
doreste stapanul. In fiecare colinda se afld un animal deosebit, avind capacitatea de a
vorbi cu péstorul despre dorintele turmei. De aici pana la oaia nazdravand din Miorita
nu e decat un pas.

Tipul Veinicul si ciutalina, un singur text (109), corespunzénd, in mare, tipului
67 — Ciutalina, ciuta fard splina din clasificarea Monicai Bratulescu, formal tine de
tema vanatorii, dar ca inteles se apropie de colindele de petit, ciutilina se identifica
alegoric cu fata indragitd pe care junele si-o doreste sotie. Scenariul vanitorii ne
aminteste de oratiile de nunta si gestul taierii cositei semnificd schimbarea statutului
civil al tinerei din fati 1n nevasta.

Colindele de tipul 47 — Marea si pomul (110,111) apar de parca ar fi vorba de
marea si omul. Imaginea rezultata din dialogul dur dintre marea tulburata, criscand de
maénie, $1 pom sugereaza, probabil, lupta neincetatd a omului de a descoperi, a atrage, a
imbunatati i a utiliza in folos propriu a noi si noi locuri. Proiectat in viitor, rezultatul
luptei este foarte imbucuritor: — Taci, tu mare, nu crasca-re! / Ca io de m-oi supdra-re,
/ Pé unde ti-s vadurile, / Intoarce-or feciori plugurile; / Pd unde-i apa mai lind, / Face-
or fetile gradindg. (111)

Colinda despre vidra — 51 — Pescarii si vidra (112, 113) — scoate la iveald
interesul omului de a cunoaste tainele lumii. Cei trei frati pescari, cunoscand insusirile
neobisnuite ale vidrei, i prind puiul si-l chinuiesc, cerind si le raspunda la trei
intrebari: Cdt ii marea de-a cufunda? Ca cadti pesti in mare sant? si Catu-i veacu
omului? Ca sa-s1 scape puiul nepriceput, vidra, care stie raspunsurile si dispune de
puteri oraculare, raspunde ea. Raspunsul la a treia intrebare este un fel de avertisment
privind necesitatea pastrarii familiei ca celuld unica si fundamentald ce poate asigura o
existentd fireasca si frumoasa. Ruperea legaturilor de rudenie bazate pe consangvinitate
insemneaza sfarsitul existentei speciei umane. Vidra spune: Eu cu dreptu spune-v-oi /
Cdnd ii capu veacului: / Cand dd pruncu-n tatd-sdu, / Fata mare-n maicd-sare, / Cel
mai mic in el mai mare, / Asta-i capu’ veacului! (112) Intr-o colindi din Bordusani,
Ialomita, culeasa n 1933, intrebat, Cristos di un raspuns aproape identic, ceea ce
constituie un argument forte privind unitatea culturii noastre populare. Redim
raspunsul: - Si, Doamne, te-am intrebat / Cind e capul veacului, / Sfarsitul pamantului,
/ Concenirea mirului? / — Cdnd o bate fiu pe tat-su, / Fiicd-sa pe maicd-sa, / Cei mai
mici pe cei mai mari, / Atunci, capul veacului, / Sfdrsitul pamantului, /Concenirea
mirului. (Neagu, 1946: 14, n. XII)

Subtipul 53 C — Voinic devorat de sarpe (114, 115) este o scurtd naratiune
dialogata pe tema sarpelui antropofag, subiect din acceasi familie cu al baladei Jovan
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Jorgovan. Aceasti colinda nu este un fragment dintr-o astfel de balada, ci e o naratiune
completd, care concentreaza in ea miezul fabulei, suficient pentru a putea fi dezvoltat
prin addugarea unor noi episoade. Se povesteste ca undeva, Colo jos In prundurele,
strilucesc ochii sarpelui, In vreme ce miandnca un voinic: Jumdtate l-o mdncat, /
Jumdtate nu-{ mai poate / De curele-nidnidlate, / De cutdte ascutdte. (114) Victima
cere ajutor unor drumari care trec pe acolo. Sarpele ii avertizeaza ca nu au ei de ce s
se amestece, deoarece, prin blestem pronuntat /ntr-o sfantd sarbdtoare, mama l-a
menit pe voinic sarpelui inca de cand era copil. Blestemul de mama: Sugd-fi serpii
sangele, / Cum mi-ai supt tu tagale! / Suga-ti serpii trupu tdu, / Cum mi-ai supt tu
pieptu meu! (115) trebuie sa se implineascd, dupd credintele $i mentalitatea unor
vremuri vechi. Subiectul este aproape identic cu al tipului de balada: 154 (310) dupa
clasificarea lui Alexandru 1. Amzulescu.

Subiectul de balada 64 - Vandtorul si draguta, pasdre pribeagd (116), a carui
denumire ne apartine, este foarte rar intilnit. O Dalbd fatd copilitd, blestematd de O
neagrd calugaritd, se preface in pasare. Dumnezeu o lasa a zbura in padure, unde va
trdi pana la desfacerea blestemului. Un fecior din sat, afland ca draguta lui nu mai este
in localitate, ia pusca si merge in padure. Acolo afla o pasare deosebiti pe care vrea s-0
vaneze. Pasdrea Tsi destdinuie identitatea, rugandu-1 sa n-o impuste: Ca io ti-s draguta
ta, / Mai demult, nu de-acuma. Tanarul vanator mai incearca de doud ori s-o rdpuna i i
se spune acelasi lucru. Pe masura derularii naratiunii dialogate, fata il intreabd ce fac:
mama-sa, tatd-sau si fratii, carora le trimite vorba sd-si duca viata in mod firesc, sd nu
fie suparati si sd n-o caute, nici s-o planga: Pd mine nu md jeleasca, / Cd io-s pasdre
rard-n pene, / Batutd-s de vremuri grele. In afara textului 116 din Basesti, am mai avut
sub priviri doud variante din Biltiu, Pop, 1996, n. 414, din Oarta de Sus si 415 din
Mandu. Cea din Basesti, de 57 de versuri, este mult mai lunga, mai complexa si mai
interesanta. Aici iesirea de sub puterea blestemului nu are loc la implinirea sorocului,
Noud ani si noua zile, ¢i prin rostogolire peste cap de trei ori consecutiv, ceea ce
asigurd desfacerea vrajii de metamorfoza, care , credem noi, a devenit posibila datorita
iubirii statornice a baiatului pentru draguta lui blestemati si fie pasare. lata finalul
original de care am vorbit: le din drum cd s-o zburat, / Pdstd cap s-o-mborbocat / Si de
mdnd I-o luat, / De tvi o¥i I-o sarutat, / Catd casa s-o-alergat.

Colindele despre vanarea unui animal neobisnuit cum e cerbul din basme, de
tipul 68 A, B, C - Vandtorul si personajul metemorfozat, (117-119) au cunoscut o
intensa frecventd de circulatie 1n teritoriul nostru de referinta. Functia unor astfel de
creatii raspunde perfect cerintelor obiceiului, ldudand barbatia, vitejia, curajul,
eroismul si iscusinta vanatorului, cel inzestrat cu atare insusiri fiind, de fapt, chiar
gazda ca adresant al colindei. Actantii intdmplarilor narate sunt: cerbul, sub a carui
aparentd se afla fiinte umane ce nu pot constitui obiect al vanarii - o fiard sfanta, un
June de viti Impdriteascd, un sfant precum lon Sant-lon; alt actant e o_femeie
deosebitdi, o impdardteasd sau o doamnd, avand capacitatea s auda de acasa si sa
recunoasca ragetul sau céntecul cerbului aflat in padure; apoi un actant important e
Vandtorul, adica tnsusi imparatul sau un domn, ambii - artigti ai vanatorii.

Savantul Mihai Pop considera ca vanarea cerbului pastreaza vestigii ale unui
stravechi rit de initiere. (Pop Mihai, 1999: 63).

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



64 Augustin Mocanu

Categoria colindelor Flacaul si fata, iubiti si petitori (120-147) cuprinde piese
care erau cantate cu adresa directd la fetele si feciorii aflati in preajma casitoriel.
Atmosfera creatd de poezia acestor colinde este una apropiatd celei de basm, cici
lumea visatd si dorita este adusa in cea reald. Ca toti mirii si miresele din poezia nuntii,
fata si feciorul din colinde sunt personaje minunate, avand insusiri deosebite.

Fldcaul , voinicul, este neaparat fecior de imparat sau de crai ori cel putin un
domnut, baiat de boier. El are grajd de aur si un cal graur asemenea celor din povesti,
bun prieten, sfatuitor si slujitor, pe care feciorul 1l hraneste cu fan, dar mai ales cu grau
rosu vanturat si-1 adapd cu vin rosu strecurat. Acest cal aproape ndzdravan isi trece
stipanul peste mare fara sa se ude si ia parte la batalii cu turcii. Cand domnutu vrea si-1
vanda, insd nu cere pretul meritat: 7ar pasutu taleru, / Tat pdrutu galbanu (120) calul
se supdrd. La despdrtire 1i propune stapanului sa-si aminteasca ce-au facut impreund si :
Amadndoi mdna sa dam, / Amdndoi sa ne iertam.

Curajul si iscusinta voinicului ies la iveald cand trece cu succes proba de a
incaleca si invita fard capastru calul cel ndravag al fetei. (141, 142) Tanarul se vadeste
a fi, de asemenea, un plugar harnic si foarte priceput: cu 0 ména el ména opt boi la arat
si cu una culege si alege flori de primavara — mierduta si rosiutd — pentru a impleti o
cunund pe care s-0 dea dragutei spre bucuria ei si a parintilor cd au fatd la varstd de
cununi, adici de logodit si maritat.

Flacdul nostru viseazi ci se insoara (123, 124), merge la fete (145) pe care le
judeca dupa cinste st frumusete: Ce din deal ca s-un pdhar, / Cé din vale ca s-o floare.
Pasii urmatori sunt: petitul, tocmeala zestrei si nunta cu fiica gazdei cé frumoasd.

Fata este prezentatd printr-un portret fizic sumar, cum se obisnuieste in stilul
folcloric, unde numele sau o singura trasiturd evidentd evoci un tip uman cu tot ceea
ce are el caracteristic: fizic, moral si temperamental. Ea este fiica gazdii ce frumosd,
fatid de domn mare, fatd dalbd da-mpdrat, ruminioard sau luminioard si cu d-ochi
negri. In esentd, eroina este o fati frumoasa, cu fata rumena si luminoasa, cu ochi negri
romanesti, tocmai bund de petit si luat. Stiindu-se fata fecioard la varsta de maritat, ea
se comporta dupd prescriptiile mediului in care traieste: — culege flori din gradind si-si
impleteste o cununa, simbol al starii civile de fatd de maritat (131, 132); — poarta obiecte
cu aceeasi functie ca si cununa: inel pe deget si mar in sin; — culege flori si face struturi
pentru feciori si o pand speciald pentru petitorul pe care-l agteapta, fiindca se apropie
caslegile cu nuntile; — e harnicd si priceputa, mereu coase, chindiseste si impistreste
gulere si nafrimute pentru tatd, frate si petitorul dorit si visat; — impodobeste de
sarbatori interiorul casei, In stil etnografic local si asteapta ceata feciorilor colindtori si
petitori, pe care 1i primeste solemn si i cinsteste dupa ceremonialul pastrat din batrani,
descris in rezumat de textul n. 130 din Buciumi, Silaj, din care citaim: Dar la masa
cine sede? / Sede fata cé frumoasd / C-un pahar galbdn in mand, / La cdti vin la tati
inchind, / Le-nchind si mulfumeste, / PG Dumnezdu mulfumegte.

Ramdsite de gesturi si obiecte magice cu caracter simbolic, rituri strivechi si
vraji rasar ici-colo din textele colindate, spunandu-ne céite ceva despre credinte,
mentalitati, atitudini, sentimente §i acte de comportament din alte vremuri. Toate
acestea sunt, pentru noi, cei de azi, motive poetice, dar ele au avut alte functii, demult,
in vremea sincronismului primar.
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Din zona liricii si din poezia nuntii a patruns in colinde motivul instrainarii
fetelor prin césitorie. Fetei petite (129) i se prezice un viitor trist din cauzi ¢a va fi
rupta de familia in care s-a néscut, a crescut si s-a format ca om. Acolo florile i se vor
parea surori, brazii, frati si cioatele din padure, parinti. Motivul ar putea fi general
roménesc. Intr-o colinda din lalomita, de pilda, fata dusé departe se bucura la gandul ca
acolo va fi doamna si stapana caselor. lata textul: Sa md ia de la paringi, / Sa ma duca
peste munti, / Peste munti intr-alte curfi: / Nor' bund parintilor, / Leicuta surorilor, /
Cumndtica fratilor, / Stapdnd de-a caselor. (Mocanu, Obrejan, 2009: 67)

In tipul 89 - Fata tristd in preajma cdsdtoriei (127), in vreme ce toate fetele
din sezdtoare torc fuioare, fiica gazdei plange de necaz. A avut petitor un fecior de crai,
dar maméa-sa n-a vrut s-o dea. Femeia isi motiveaza gestul pe existenta unei mari
diferente sociale si materiale intre familia ei si a crainlui. Ai fetei nu pot face fata
cerintelor unei nunti si Incuscriri costisitoare: — Draga mamii, cum te-oi da? / C-acolo
sant patru frat / S-aceia trebe-mbrdcat; / Si mai sant patru surori / Si le trebe brau cu
Sflori; / La naltata-mpardteasa / Trebe roche de mdtasda; / La ndltatu impdrat / Trebe
cal incdlecat. A nu se uita ¢ aici e vorba de niste daruri obligatorii ca obicei, care nu
se pot targui ca, bundoard, zestrea cerutd in tipul /16 — Tocmeala zestrei (143, 144),
unde usor se poate ajunge la intelegere mai ales daca framusetea fetei 1-a cucerit pe
pretendent. Vazand petitori venind, mama o ldmureste pe fatd asupra situatiei existente:
Vin la mine, cer pd tine, / Ceru-si multe cdtrd tine: / Ceru-si plug cu sase boi, / Noi le-
am fagddit cu doi; / Ceru-si turma jumdtate, / Noi le-o dam a trie parte... (143)

Nefiind prea bogata, categoria Colinde familiale (148-163) prezintd aspecte
referitoare la familia din satul arhaic si reuseste sa construiasci © imagine
cuprinzitoare pe aceasta tema, In mumai 6 tipuri de texte fatd de 18 cate include
Monica Brétulescu in indexul colindei romanesti.

Amintim mai ntdi tipul 130 — Pdrinte cu trei feciori, fiecare avind o meserie
(148, 149), din care aflam date despre relatiile dintre parinti i copii, dintre tinerii
satului, care se intdlnesc in sezatori, despre maturi si batrdni prezenti la bisericd.
Familia are copii multi, fete si feciori. Baietii sunt : unul plugar, unul pacurar, altul e
morar. Cel mai mic, alesul ca in basme, e aurar, adica un fel de artist. El face o furcé de
aur sorei §i o crji tot din aur pentru tatal sau, s mearga cu ea la bisericé.

Tipul 133 - Maicd in cautarea fiului (150-153) contine un subiect de mare
frecventa in cultura noastrd populard. E prezent in balada 5(23) - Voinicul rdnit, in
multe variante ale Mioritei si in colinde religioase de tipul /81 - Isus cautat de Maica
Domnului (214, 215)

Mama (150-153), Cea babd bctrdnd, / Cu opinci de land, / Cu furcuja-n brdu,
al cérei fiu e plecat de acasa de multd vreme, il asteapta cu ribdare si credinta Din zi
pand-n zi. / Cand fu a treia zi, / 1l véizu viind, / 'Nainte-i iesi / C-un colac de grau, / C-o0
fele de vin. Intrebat de pricina intarzierii, lonas al ei ii rispunde c-a zabovit La o poartd
de rai, / La o fatd de crai si cd pe unde a umblat a vazut fapte de neinteles: Ca ieu
mosii fetile / Si feciorii babile. In varianta 151, mama e ingrijorata de holdele feciorului,
ce: Coapte-s si rdscoapte, si amenintate, in lipsa stapanului, de lacomia pasarilor.

Subtipul 134 A — Fratele, sora i petitorii se aseamdnd mult cu [/6 —
Tocmeala zestrei. Fratele, uneori identificat cu Sfantul Soare, si sora lui sunt crescétori
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de animale, mai ales de oi. La orizont se vad nori grei de ploaie, dar aceia nu sunt nori,
ci sunt petitori. Vin sa o ceard pe fatd de la frate si, langd ea, vor o mare zestre,
constand din turma de oi, berbeci si murgul din grajd, de care nu uvitd niciun petitor in
nicio imprejurare. Cand aude pretentiile petitorilor, fratele se supara foarte tare si vrea
sa se sinucidd de necaz: lo, sor' ,-atdta n-oi da, / Mai bine m-oi ingropa. (155). Sora,
stiind ce poate ea in fata petitorilor, {si asigurd fratele ca va obtine micsorarea zestrei
cerute initial: - Frate, nu te supdra: / Din cinci sute de oi sute / Or ierta la doud sute /
Si din cincizeci de berbeci / Or ierta la doudzeci(155)

Colinda familiald cea mai raspanditd in aria cercetatd de noi este tipul /35 —
Cununia fratilor (denumire dupa Talos 2004) a cadrei mare frecventd de circulatie
probabil cé a fost determinatd de continutul nemaiintalnit al subiectului, de dramatis-
mul captivant al intdmplarilor si de rezolvarea fireascid a conflictului, cum cer
principiile eticii populare si crestinesti, prin zadamicirea incestului, la vestea caruia:
natura se tulburi si iese din mersul ei nermal, vara lasdndu-se Inghet si bruma; biserici-
le se cutremura; sfintii din icoane condamna si blestema pe preotul oficiant al cununiei
interzise de traditia locului si de randuielile bisericii; sora si mama feciorului obsedat
de propria-i sord ca femeie i se opun si incearcid sa opreascd savdrgirea unwm act
nemaipomenit. E posibil ca probele la care este supus pretendentul sa provind din
stravechi rituri de initiere. (Biltiu, Pop, 1996: 28)

Tema relatiei de rudenie, de un fel special, dintre fini si nasi, e prezenta si in
colindele familiale ca in poezia nuntii. Astfel, tipul /36 — Cununa pentru fini (160-162)
este edificator 1n acest sens. Doamna curtilor cu trei randuri de pomuti Inainte se roaga
pomilor sa-si aplece crengile cu flori si varfurile verzi ca ea sa culeaga flori si sa faca
struturi: Cd pe mani pe pranzu mare, / U-or chema ndnasd mare:/ Pa cei mari i-a
cununa, / Pd cei mici i-a boteza si pe toli i-a darui cu miei si vitei. Struturile erau
utilizate la oficierea unor acte ceremonial-rituale obisnuite in scenariile nuntii si
botezului, continand gesturi benefice finilor in viitor. In piesa 161 e vorba si de un dar
mai deosebit, un pahar galben, obiect ritualic special folosit numai la zile si evenimente
mari. Cel ce bea din el este un ins fericit si norocos, fiind luminat si ocrotit de soare,
cici Pe toarta pdharului / Scrisd-i raza soarelui.

Paharul galben amintit mai sus reapare in subtipul /37 — Darul nasului. (163)
El este un obiect cu functie ceremonial-rituald, de aceea acest dar nu se poate da
nimanui. — Da-mi, doamnd, paharul mie! / — Ba io, zo, nu ii l-oi dare, / Cd mi l-o dat
nanasa: / Pd tineri sd-i cunundm, / Pa batrdni sa-i ingropam.

Pentru categoria de colinde Despre curtea domneascd, tipurile 138-149, in
teritoriul la care ne referim, pand in prezent nu am identificat niciun exemplu.

Colindele din categoria Edificatoare si moralizatoare (164-182) dau raspun-
suri unei Intregi serii de Intrebari si probleme care-1 preocupa pe om si totodata raspan-
desc invataminte bazate pe principiile eterne ale moralei populare si crestine, indepli-
nind astfel o importanta functie educativa. Textele poetice selectate din aceasta catego-
rie de colinde si reproduse de noi in volumul amintit sunt simple si clare, de aceea nu
credem cd e nevoie de comentarii pe marginea lor. Lectura este suficientd pentru
cunoasterea continutului si Incantarea spiritului prin mijlocirea artei cuvantului.

Colindele Biblice si apocrife (183-222) alcituiesc o categorie importanta,
interesanta, bogati si de o rari varietate tipologica. In aria noastra de investigatie, sunt
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reprezentate de 23 de tipuri si subtipuri. Cele mai multe subiecte isi au originea in
Biblie si In diferite scrieri apocrife. Cele mai frecvente motive tematice tratate sunt:
pacatul strimosesc si izgonirea din rai; nasterea lui lisus; magii de la Rasérit; uciderea
pruncilor si fuga in Egipt; botezul Fiului Sfant; minuni facute de Hristos; vanzarea lui
Tuda; rastignirea lui Hristos etc.

O parte a colindelor grupate sub titlul aratat e sunt rodul imaginatiei creatorilor
anonimi, izvorand din triiri sufletesti autentice. Dintre acestea retinem cateva nume de
tipuri: 168 — Maica Domnlui, ostilitatea si bundvointa pomilor si dobitoacelor; 176 —
Maica Domnlui cu pruncul in brage; 182 — Maica Domnului, tdmplarul §i fierarul; 185
— Pedepsirea Iui luda etc. Exista cateva piese religioase de colindat care se trag din
subiecte folclorice de mare frecventd circulatorie. Asa e tipul 181 — lisus cdutat de
Maica Dommului. De asemenea, citeva colinde sunt, de fapt, adevirate legende
etiologice. A se citi tipul /87 — Originea vitei de vie (220).

Aici mentiondm in mod special cd, de-a lungul vremii, cultura noastrd
populara a asimilat 1n chip firesc o serie de elemente crestine, formandu-se astfel unul
din straturile ei cele mai insemnate, mai stabile, mai puternice si mereu vii, constituind
totodata fateta cea mai naltd, mai aleasi, mai frumoasa si mai luminoasa a structurii
spirituale a poporului roman. Zestrea crestind a culturii populare romanesti e constitu-
itd, in linii generale, din: concepte, precepte morale, triiri sufletesti si atitudini, teme si
multe motive tematice, subiecte, imagini, personaje etc.

Parcurgdnd creatiile poetice de colindat din aceastd carte a noastrd ne vom
convinge ca absolut peste tot e prezent spiritul crestinesc care actioneaza asupra lumii
ca un soare bland, bun, ocrotitor si binefacitor. Aici iese 1n evidentd umanismul ca
trisdtura caracteristica a creatiei populare romanesti.

Categoria Colinde-baladi este cunoscutd doar in Transilvania, Crisana si
Maramures. Poartd aceasti denumire numai fiindcd piesele respective au teme si
subiecte comune cu ale baladei. Ca structurd, functie i stil de interpretare, ele nu au
fost niciodata si nu sunt balade. in regiunile enumerate mai sus ...colindatul reprezintd
Jorma ritualici de interpretare a eposului cantat, asa cum in Muntenia si Oltenia
baladele se cantd, tot cu functie rituald, in cadrul ceremonialului nuptial, la masa
mare." (Medan, 1979: 31)

In indexul intocmit, Monica Bratulescu, la aceasta categorie a trecut ,.tipuri de
colinde cunoscute in folclorul romdnesc contemporan mai ales sub forma de baladd
nuvelisticd” (Britulescu, 1981: 320), adica tipurile 194-202, 9 la numér. Noi am
completat lista cu numerele: 35, 36, 53 C si 135, adaugand si un subiect nou — Leacul
dragugului (n. tip balada 102 [249, 250, 254))

Subiectele colindelor-balada raspundeau problematicii vietii oamenilor de la
tard atdt prin dramatismul intdmplarilor narate, cdt si prin valoarea educativd a
modelelor prezentate. Drama fetei rapite de turci (tip 194), proba de dragoste adevarata
pe care fata o di drigutului (tip 196), zbuciumul sufletesc al mirelui a carui partenera
moare chiar inainte de cununie (tip 198), mama smulsd de langa copii, legatd Ca pe
vaca mulgdtoare si dusa la targ ca sé fie vanduta (tip 199), fuga in lume a unei tinere
neveste, lasand in wrma gospodarie, sot ca un brad si un copil bolnav (tip 200)
constituie tot atitea exemple edificatoare despre valoarea umand a acestor creatii
pentru comunitatile folclorice in care au circulat si mai circuld incé.
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Colindele de razboi (236-242), ca si cantecele cu aceeasi tematica, constituie
un raspuns in haine artistice dat de popor ororilor fard margini provocate de razboaiele
modeme a caror putere de distrugere a intrecut orice limita. lisuse, cdnd te-ai ndscut, /
Si-atunci moarte s-au flcut... / Da’ acum se-omoard toti.../ Se omoard milioane / Din
tancuri §i avioane! Asa zice un poet anonim in colinda n. 236 din Chechis, Silaj.

Create in atmosfera tensionatd de pe front si In cea intunecata din satele golite
de feciori si de barbatii tineri, aceste creatii au inceput si fie cantate in anii primuluj
rdzboi mondial; circulatia lor s-a intensificat in vremea celui de al doilea razboi
mondial si imediat dupa aceea, deoarece pacea n-a adus niciodata in urma ultimului
razboi nici linistea si nici siguranta dorite de popoare.

Colindele de razboi nu au functie augurala, ele exprima tristetea si supararea
fatd de ceea ce le-a adus istoria ca dat al sortii. Imaginea urmétoare surprinde bine
situatia: - Haideti, frati, sa mai umblam, / Cu jele sd corindam / Pe acest pdmdnt
strabun, / C-am ajuns Sfantul Crdciun! / Vedem lume-ntunecatd, / Omenire supdratd; /
Moarte si jele amard / O ajuns p-a noastd tard, / Ca porunca de-mparat / La bdtaie
ne-o chemat. ( 238)

Colindele-cintec, multe si variate atat tematic, cat si melodic, nu se perfor-
mau la fereastra sau in casa decat cu rare exceptii ca, de pilda, Pasdrea batrdnd, care se
canta la femei bitrane si singure. In genere, aceste piese se cintau de cetele feciorilor
pe drum sau pdstd ogrdzi, mergand de la o casd la alta, caci destule sate silajene si
codrene au casele risipite si spatii intinse intre ele. Pe cale, feciorii cantau sa le treaca
timpul si sa se audd si stie cam pe unde se afld la un moment dat. De asemenea,
colindele-cantec, numite de Dumitru Pop cdntece de colindat (Pop, 1978: 357) erau
cantate n sezétori pentru a intensifica atmosfera de voie buna si petrecere de acolo.

Acest grup de colinde provine din creatii lirice care s-au adaptat melosului
specific, i s-au addugat refrene potrivite melodiilor §i asa s-au integrat genului. Din
continutul lor se desprind doua trairi si atitudini etico-estetice: una de tristete profunda
se degajeaza din tipuri cum sunt: 204 - Turtureaua, 205 - Pasdrea bdtrand, 207 -
Pdsari surori cu mama vitregd si alta umoristico-satirica in texte ca: lon si prietenii sdi
(258), Sot mandru si bautor (259), Colinda fetei bétrdne (254, 255), Nevastd cu dragut
(261, 262), Preoteasd cu ibovnic (263), Biserica tiganilor (271).

Aici vom nota citeva observatii despre refrene.

Nu existd o altd specie folcloricAd roméneascad in care refrenul sa detind un
astfel de rol. Formal, rolul si insemnatatea refrenelor in colinde constituie o consecinti
a numarului mare de astfel de versuri, a faptului ca ele se repeta la intervale mici in
toatd cintarea si ca mai toate pot deveni versuri migratoare, trecand de la un text la altul.

Refrenul isi pune semnul originalitatii att pe structura, cat si pe continutul
colindelor in care e prezent.

Structural, piesele cu refren au aspectul unei tesdturi cu varste asezate la
distante egale. Tesatura, adica naratiunea sau tabloul descriptiv, constituie continutul si
este exprimat in versuri tematice. Varstele reprezintd versurile-refren, de reguld, unul
intr-o creatie. Colinda propriu-zisa poate exista si fard refren. Volumul nostru contine
276 de colinde, dar numai 90, adica aproximativ o treime, au refrene.

Izvorul refrenelor trebuie cautat departe in vremea sincronismului primar,
cand performarea unei colinde nu consta numai dintr-o simpla cintare, ci era un
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veritabil spectacol compus din interpretarea vocald, 1n ceatd, a textului cu acompa-
niament ritmic realizat prin batdi si muzicid instrumentald, din strigite si dansuri
executate de persoane mascate, purtind in maini obiecte cu functii rituale: flori, crengi
verzi, manunchiuri de verdeatd pentru stropit cu api, toiege etc.

In vechime aproape toate colindele vor fi avut refrene specializate pe categorii
tematice si pe feluri de adresanti. Cu timpul, din cauza interpretarii mecanice,
versurile-refren s-au uzat si desemantizat, si-au pierdut legatura de sens cu piesele lor si
au devenit versuri migratoare. S-a intdmplat apoi ca aceste versuri bune oriunde sa fie
considerate inutile si sa se cénte tot mai rar. De aceea exista astdzi un mare numar de
colinde fara refren.

Dacd privim cu atentie legaturile dintre refrene si textele propriu-zise ale
colindelor constatam ci relatia de continut dintre ele, slabita mult in timp, totusi exista.
Cuvintele vehiculate de refrene arata clar ci acesta e adevarul. Prin motivele continute,
refrenele evoca elemente din obiceiul colindatului (Bratulescu, 1981: 88). Asa sunt:
Saptul cantdrii — Dai corinde (86), Ei, dai corinde (150), Corindem, Doamne, corinde
(33); momentele temporale ale colindirii — Sara lui Crdciun (1), Sara-i mare-a lui
Criciun (40-b), Ziorel de ziua (158), mai multe variante, Demineata lui Craciun (43);
adresantii din lumea realdi — Da-i dusu-i badea (45), Domnule dragule voda (104),
Junilor buni (109); invocd destinatarii din lumea miturilor — Domnlui Doamne (36),
Domn din cer (52), Leru-i Doamne (18) si chiar astrele — Steaua s-a luminat (99),
Raza soarelui, floarea soarelui (204).

La inceputul observatiilor privind repertoriul de colinde, spuneam ci viata
infitisatd in aceste cantece augurale nu este ca 1n realitate, ci e asa cum si-o doresc
oamenii: buna, frumoasa, luminoasi, caci ei se vad triind multumiti intr-o tard a
abundentei de bunuri, a fericirii si bucuriei generale, unde sunt ocrotiti si vizitati de
Dumnezeu, de ingeri si de sfinti, care coboari la oameni, ii incearcd, discuta cu ei, le
raspund la intrebari, se scalda, beau si mandncd Impreuna, aflandu-se, parca, in
comuniune ca bunii crestini ai unei comunitati stravechi.

Daci cercetim cu atentie cuvintele si expresiile din componenta refrenelor ne
putem convinge ca aceste versuri de o factura speciald subliniaza, Intaresc si confirma
viziunea generald asupra lumii si a vietii oamenilor asa cum e prezentata ea in poezia
colindelor. Nici nu putea si fie altfel, fiindci ne aflim in cadrele aceleiasi gandiri
filozofice, prezentd in intreaga creatie folclorica romaneasca, unitard si din acest unghi
de vedere.

Cuvintele si expresiile din refrene formeazi familii motivice apartinand
aceleiasi sfere semantice. Sfera regnului vegetal cu intensa prezenta in refrene este
evocatd printr-o multime de flori care amintesc anumite practici ceremoniale si
functioneaza ca simboluri ale fertilititii: flori dalbe, flori dalbe de mar, floarea
soarelui, floarea iederii, floare de cicoare, de bujor, de alac, de mar dulce, floare-
rozmalin etc., carora li se atageaza ramura verde: Vitd verde iaddra. Sfera luminii ca
semn al vietii nepieritoare si al inaltarii spirituale a omului este reprezentatd de lumina
cea curati si proaspatd a diminetii: Ziorel de ziud, Demineata lui Craciun, Raza
Soarelui. Fata cea tAndrd si frumoasa ¢ ruminioard, dar si luminioard. Fericirea cea
vesnica din lumea de Dincolo se implineste ntr-un rai luminos.
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Acuma, la sférsitul acestor punctiri, ddm cuvantul unui cercetdtor consacrat al
genului si facd incheierea.

"Sub raportul interferentelor motivice si tematice ca si sub raportul pluraliti-
tii functiilor, colinda ofera imaginea de supragen, exponent si compendiu al unui vast
repertoriu folcloric." (Bratulescu, 1981: 98)

"Consideratd din perspectiva judecdtii de valoare, colinda se ridicd deasupra
distinctiilor care separa folclorul de literaturd. Degi nu a urmdrit in mod programatic
efectul estetic, colinda a actionat in mod analog cu selectia artistica: a respins faptul
brut si detaliul nesemnificativ pentru a extrage din masa amorfa si fluctuantd a
circumstantialului doar elemente apte sd exprime un mesaj durabil. La sursele colindei
descoperim mitul, la capdtul evolutiei genului intdmpindm rezultatul unui proces de
sintezd care a contopit elemente vechi si recente, aporturi si influente diverse. Colinda
a parcurs agsadar un drum lung; s-a desprins progresiv de vechile sale atribute mitolo-
gice, s-a imbogdtit pe etape, dar a pastrat din mit deschiderea spre cosmos, fiorul
incantatiei si rezonanta de imn al credintei in izbdnda dorintelor omului.

Eterogend si unitard, arhaica si in acelagi timp evoluatd, colinda apartine de
drept poeziei majore."” (Britulescu 1981: 100)
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ELEMENTE ALE CULTULUI FUNEBRU
IN ZONA DEALURILE CLUJULUI

Aurel BODIU

Eléments du culte funébre dans la zone Dealurile Clujului. D’aprés la
conception de la bidimension du monde, le cérémoniel du culte funébre régle la
position transcendantale comme prolongement de celle terrestre et a comme
finalité la mythisation des esprits et leur intégration dans le cosmos.

Ce que nous suggérons dans cet ouvrage, intitulé , Eléments du culte
funébre dans la sous zone Dealurile Clujului”, est la mise en valeur de la
succession des rituels d’enterrement, de leur signification, du répertoire des chants
funébres et des vers, des expressions et des éléments parémiologiques liés 2 la
mort.

Dans la zone ou nous avons fart des recherches, les coutumes
d’enterrement ont une grande unité, mais aussi de la variété, si bien qu’il est
difficile de mette en évidence la personnalité de la sous zone par rapport a ’espace
ethnique roumain.

Le cérémonial d’enterrement est formé par un complexe de rituels, peut-
étre le plus hétérogéne de toute Dexistence terrestre de I'’homme, ce qui s’entremet
entre Je passage de ’&tre humain du monde terrestre et son intégration dans une
étape post-existence considérée éternelle.

Nous faisons la mention que ce cérémonial se modeéle dans un schéma
général présent aussi dans 1’espace que nous avons enquété, mais avec un content
bien plus pauvre et moins représentatif.

Par conséquent, sa typologie y enregistre, aujourd’hui, une dévalorisation
de son message, un vidage fonctionnel, un ralentissement de son mécanisme de
fonctionnement, existant un passage graduel d’une structure dynamique & 'une
statique. Le processus de dissolution est dii au refus du message fonctionnel et &
impossibilité de son décodage.

Mots clés: culte funébre, rituel de Dealurile Dejului, cérémonial

Conform teoriei lui Amold Van Gennep (Les ceremonies et les croyances, in
Le folclore, Paris, 1924) viata terestra este considerat a fi un rit de trecere din cosmos
pe pamant si de pe pamant in cosmos. Ruperea de lumea pamanteasca si integrarea
omului in cosmos este de fapt un complex de rituri, poate cel mai complex din intreaga
existentd a omului pe pamant. Din sfera riturilor de trecere (ibidem) cele funebre sunt
mai conservatoare si pastreazd pand azi in structura lor conceptii strivechi asupra
relatiei trup-suflet. Mizand pe caracterul complex al riturilor ce premerg si insotesc
actul inmormantarii, considerim ci putem vorbi de un cult al mortilor si in zona
Dealurilor Clujului, de unde autorul acestei carti si-a cules materialul de fata.

Mergéand pe conceptia bidimensionalititii lumii ceremonialul de cult funebru
reglementeazd pozitia trenscendentald ca prelungire a celei terestre si are ca punct final
mitizarea spiritelor celor decedati i integrarea lor intr-o lume postexistenta.
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Existd in mod simbolic o comuniune spirituald cu generatiile disparute ce se
realizeaza printr-un summum de practici magico-religioase ce au ca scop pregatirea
trecerii mortului in ,,Jumea de dincolo” si integrarea [ui In aceastd lume, practici care-si
gisesc motivarea in mitologia populard prin credinte si cantece ceremoniale.

Specificam faptul cd acest ceremonial se modeleaza intr-o schemd generala
pastratd si de cel din zona Dealurile Clujului care are Insd un fond mult mai sérac si
mai putin reprezentativ. Tipologia ceremonialului inregistreaza azi o depreciere a mesa-
jului sau, o golire functionald, o incetinire a mecanismului de functionare, trecAndu-se
treptat de la structura dinamica la una statica.

Procesul de disolutie se datoreaza neacceptarii mesajului functional si imposi-
bilitatii decodarii lui.

Moartea nu este acceptatd cu resemnare de comunitatea sateasci, mai ales
atunci cand e vorba de disparitia unor oameni tineri, $i mai ales a tinerilor nelumiti.

In spatiul romanesc, obiceiurile de jnmormantare au o mare unitate, dar si
varietate astfel incat este dificil sd desprinzi trasaturile specifice ale unui spatiu restrans
cum e zona Dealurilor Clujului.

Zona cercetatd este situata in extremitatea nordica a judetului Cluj, la granita
cu sudul judetului Silaj, unde cercetatorul a si identificat localitati aseméanatoare din
punct de vedere etnografic si etnologic cu cele din judetul Cluj. Zona cuprinde in jur de
50 de localitati ce formeazi o arie lingvistica si etno-folclorica unitara si conservatoare.
Amintim cateva localititi mai importante care au fost cercetate: Ciubancuta, Ciubanca,
Recea Cristur, Osoiu, Caprioara, Esc, Bobalna, Panticeu, Osorhel, Antis etc. Pentru
intelegerea unor particularitati etno-folclorice ale zonei s-au facut cercetari directe si in
citeva localitati ale jud.etului Salaj: Hida, Saga, Sdmpetru Almasului, Cernuc, Stupini,
Hajmas, Valea Ciucenilor, Poiana Blemchi.

Ceea ce ne propunem in lucrarea de fatd este prezentarea succesiunii obiceiu-
rilor de inmorméntare, a repertoriului expresiilor legate de moarte, prezentare frecven-
tei rituale a bocetului si a versului, precum si expresii si elemente paremiologice, care
vor incheia excursul nostru etnologic in zona cercetata.

In conceptia locuitorilor din zona Dealurilor Clujului apropierea mortii este
sugeratd pe plan oniric de ,caderea dintilor”, ,ceatd”, ,rat cu iarba” (Ciubéncuta,
Jud.etul Cluj), ,,daramarea cuptorului” (Osoiu, Cluj).

Imprejurarile riu prevestitoare de moarte sunt concretizate prin pasiri ale ciror cintece
prevestesc moartea. Pe primul plan se afld cucuveaua, buha ,no, cantd buha, a muri
cineva” (Ciubdncuta, jud. Cluj), ,,cand moare un om, canta buha” (Jurca, jud. Cluj).
Uneori apare si vrabia sau pitigoiul, ,,daci se asazi pe geam si ciocdneste” (Recea
Cristur, jud. Cluj) ori turturica ,,vine inainte de risdritul soarelui si canta ograda
omului” (Sdmpetru Almasului, jud. Silaj).

Se crede cd si pasarile sau animalele din gospodaria omului pot prevesti
moartea, ,,gdina care cantd cocoseste”, ,urla cdinii ca lupu” (Jurca, jud. Cluj). Daca
»pocneste mohila” sau ,,cade icoana” este semn ca se apropie o nenorocire. Aceasta
credintd este prezentd in toate satele cercetate precum si aceea cd dacd ,,picd o stea,
moare cineva”

La Blagovestenie cand vine cucul au loc practici cu caracter premonitiv in
vederea aflarii anului mortii cuiva ,,Cucule, ai putea sti/Cati ani of mai trdi?” (Antds,

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



74 Aurel Bodiu

jud. Cluj). ,,De cantd o data, mai traiesti un an, de cantd de mai multe ori, traiesti mai
mult” (Antas, jud. Clyj)

Ajuns in pragul mortii omul are mai multe ,,vedenii”, cea mai frecventa fiind
Moartea. ,,Se zice ¢& moartea ar fi o femeie cu coasi (e inchipuita in biserica dupi usa).
N-o vizut-o insa nimeni.” (Ciubancuta, jud. Cluj). Uneori moartea e vizuti ca o pasire
psihopompa. ,,Cand o murit bietul tata tit zicea ca o pasare canta pa horn” (Osoiu, jud.
Cluj). In unele parti ale Transilvaniei aceastd imagine aviformi e numiti pasirea
mortii. Ea reprezintd mesagerul care anunta moartea si care prin mesajul et reprezinti
chiar moartea. (Vulcanescu, 1985)

Obiceturile n legiturd cu moartea ncep incd din timpul agoniei. Existd in
popor practica iertdrii cu rudele, cu vecinii, si a ludrii de rdmas bun, lucru insemnat gi
in scrierile vechi (Cazania lui Varlaam, 1643)

Dacéd muribundul se chinuia prea mult, era obiceiul si fie asezat pe padmant, pe
paie (Ciubancuta, jud. Cluj), numai in camasd, fard pernd la cap, in credinta ci acesta
va muri mai usor sl nu se va mai chinui. Pdmantului i se atribuie rolul de ,mama
universald” si aceasta 1i va alina chinurile si durerile, integrandu-l n universul
binecuvantat. il trigea pamantul” spun informatorii si ,,il chema la el” (Osoi, Jjud.
Cluj). Inainte de a muri este chemat preotul pentru a-1 spovedi si impartisi. De cele mai
multe ori muribundul se linisteste si isi da duhul.

La cépatiiul celui ce agonizeaza se aprinde o luménare si se are grija si nu se
stingd pentru ca mortului sa fie luminatd calea pe ,,lumea cealaltd” (Ciubancuta, jud.
Cluj). Jumatate se pune apoi in mana muribundului. Luméanarea trebuie si fie de ceara
pentru ci numai aceasta este sfantd ,,cd e ficutd de albine”. De multe ori romanii se
jurd pe ea In anumite pricini. (vezi Marian, 1892). La Osoiu, jud. Chyj, luménare se
pune intr-un borcan la capul mortului. De multe ori in vas se pune grau.

Atunci cand survine decesul, se infaptuiesc o serie de practici, ale caror
semnificatie se pierd in timp si azi nu mai sunt cunoscute. Se deschid ferestrele, usile,
se Intorc oglinzile in ideea de a nu mai muri alt membru al familiei (Osoiu, jud. Cluj),
se dau afard pisicile ,,s4 nu manance nasul mortului $i $4 nu treacd pe sub mort si s3 se
facd strigoi” (Ciubancuta, jud. Cluj)

Mortul este spalat cu apa calda de cétre vecini, neamuri sau oameni care se
ocupa cu acest ritual Il spala dintr-un lighean cu o carpa, dac-i barbat il barbereste”
{Osoiu, jud. Clyj)

Despre spalarea mortilor vorbeste si S. Micu, constatind ca acest obicei era
prezent si la romani. (Micu, 1963). In schimbul spalarii se dadeau haine de ale mortu-
lui, méncare si uneori bani.

Apa folositd la spalarea mortului, consideratd ,,apd moartd” se arunca fie sub
un gard, intr-un loc parasit sau la raddcina unui pom. Se crede ci cel ce calca peste apa
mortului ,,va amorti” (Ciubancuta, jud. Cluj)

Considerata ca marea calatorie, ca un drum cu obstacole pana la integrarea in
neam, moartea incumbd o serie de rituri §i practici respectate strict de cei rimasi. Astfel
mortul e imbracat in hainele cele mai bune, in haine noi, daca se poate, pentru ca asa se
cuvine s apara in fata lui Dumnezeu (vezi si Cantemir, 1973).

Exista conceptia cd defunctul trebuie si indure pe marele drum, caldura si frig,
sete si foame, sd plateascd vamile, sa fie recunoscut de cei din neamul lui. Deci
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costumul are atat o functie utilitard cit si de recunoastere, de identitate, sau poate una
magicd, de aparare impotriva duhurilor rele.

In unele sate ale zonei (Osoi, Esc, Recea Cristur) mortul era imbricat in
hainele de mire, (mai ales femeile, care-si pregéateau costumul de mireasa si stergarele
tesute in razbor)

Imbricat mortul este expus trei zile pentru ca neamul si cunoscutii, vecinii,
intreg satul sa-si ia rimas bun si sd petreacd cu mortul. Marturie in acest sens sunt
jocurile de priveghi, prezente incd in unele zone ale farii, dar disparute azi in zona
noastrd de investigatie. La priveghi azi, se joaca carti, stau n povesti, se da de baut
(Ciubancuta, jud. Cluj)

Dupa ce moare, defunctul se ia din pat si se pune jos pe scandurd peste care se
asterne ,,un lipideu”. E tinut asa pana i se aduce sau i se confectioneaza sicriul, dupa
care se aseaza 1n sicriu, se pun ,,jiluituri”, talaj si o perni si se afuma cu timdie.

In sicriu sau in mana mortului se puneau diferite obiecte cu scop apotropaic
sau de orientare. La barbati se punea o coasa, iar la femei o secerd, apoi un toiag cu un
ban pentru plata vamilor. in Sdmpetru Almasului se pune si un ,.colacut” ca merinde si
o batista cu banuti.

In multe localitati cercetate (Ciubancuta, Escu, Osoiu, Pustuta) se atesta
agezarea in sicriu a unor obiecte precum; la barbati: ,,coasa din gitej, furca, grebla,
cartea de rugaciuni, usturoi pentru a nu veni inapoi daca a fost strigoi”. La femeie se
pun: ,secera, ac i atd, furcd de intors cu caier, fus, rozariu, batistd cu bani, timaie si
usturoi”

Acest obol obligatoriu (ban, bani) se pune in dinti, sub limba, in méina dreapta,
in toiag si se crede cd pe lumea cealalta isi va plati cu el vamile.

Secera si coasa sunt doua unelte cu valente magice, simbolizind moartea
tulpinei de grdu in paralel cu moartea omului si aceasta mai ales la populatiile de
agricultori, cum sunt si cei din zona noastra de preocupdri.

Practica e cunoscuta si la popoarele germanice (vezi Frazer, /966) in legaturd
cu analogia simantd-nastere, spic secerat-moarte. Au loc in aceasta etapa a ceremo-
nialului o serie de practici magice cum ar fi deschiderea camasilor, dezlegarea braielor,
a sireagurilor de mérgele pentru ca cei ramasi sa se poata recasatori.

Cu ,,misura mortului” se puteau face vraji de maritis sau de moarte. (,,oricine
€ mésurat cu sfoara cu care a fost misurat mortul va muri subit”) (Hajmas, jud. Sélaj).
In camera mortului nu se méturd decét dupa ce se scoate sicriul din casa.

Dupa decesul omului se anunta clopotarul sa traga clopotul. ,,Dupa barbati si
bétréni se trage mai mult, iar dupa copii mai putin” (Ciubancuta, jud. Cluj). Daci a
murit dupa amaiza (dupa masi) se anunta clopotarul, dar nu se trag clopotele decét a
doua zi dimineat.

De asemenea se anuntd $o groparii care ,,jau masura” mortului st fac groapa,
dar numai a treia zi cand se ingroapd mortul. ,,Cu metru se masoard mortul, apoi se
face o bota lunga si dupi asta se face groapa si sicriul” (Osoiu, jud. Cluj)

Dupa ce mortul este spalat si imbricat, defunctul este scos, cu picioarele
Inainte si asezat pe misalie. Cei din casid deschid geamurile, rastoarnd scaunele cu
picioarele in sus si sparg o oala de lut ,,ca si nu se mai intoarca mortul”; se sparge un
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blid ,,pentru uitarea mortului” (Ciubancuta, jud. Cluj). ,,La iesirea din casa se izbeste de
pamant o farfurie de portelan sau un blid, spre a inldtura durerea celor de fata prin
zgomotul facut” (Sdmpetru Almasului, jud. Silaj)

lon Muglea dd amanunte si explicatii in legétura cu aceste prectici raspandite
la mai multe popoare ce fac parte din riturile de despartire pe care le savargesc cei
ramagi pentru a impiedica revenirea sufletului. (I. Muslea, Viata si opera doctorului
Vasile Popp, Bucuresti 1971; p 58)

Credinte ca sufletul std timp de trei zile In jurul casei a generat unele practici
cum ar fi agezarea pe pervazul ferestrei a unei cani cu apa si a unuli colacel (Jurca, jud.
Cluj) sau a unei buciti de zahar (Hajmas, jud. Silaj)

Exista credinta ca sufletul se mai intoarce pe acasa din cand in cand, timp de
40 de zile, pana i se fac pomenirile i 1 ,,se ridicd paus”. Sufletul e vazut sub formai de
pasdre sau de fluture, ori ca o umbrd de marimea decedatului. Cei ramasi in viatd
in curte, in gradina sau mai nou n biserica sau 1n capela.

Inmormantarea se face in mare sub egida bisericii, dar multe practici si rituri
sunt de origine anticrestini, care n-au putut fi indbusite de ceremonialul cregtin.

In prapuri se pun colaci si bucati de panza sau stergare. Colaci se mai pun in
fesnic”, pe cruce si pe sicriu (coparseu). In timpul slujbei patru copii tin lumanari
aprinse la capul si picioarele mortului. Acestora i se prind in piept batiste si bani
(cincizeci de mii de lei). (Ciubancuta, jud. Cluj)

In timpul slujbei religioase, mai demult, se didea peste sicriu un ,,pahar de
palinca si un colac™ (Osoiu, jud. Chyj). Mai tarziu la propunerea preotului nu se mai da
tuicd, ci doar suc (Ciubancuta, jud. Cluj). Cu timpul acest obicei a disparut in satele din
zona cercetatd. In judetul Cluj aceast practici e incd vie in zonele de cAmpie.

Pe timpul prohodului si a petrecerii mortului la groapa femeile il bocese, (il
cantd). Barbatii umbla cu capul descoperit (ca semn de doliu si cinstire a mortului), iar
femeile poarta naframe negre.

Dupaé terminarea prohodului cantorul canta versul la mort, iar rudele mortului,
persoanele mai apropiate isi iau rimas bun de la cel decedat sarutdnd crucea asezati pe
sicriu. Mai demult ritualul era mai amplu si cei dragi sarutau fata mai mainile mortului.
Obiceiul este foarte vechi si il aveau si romanii (Ton Muslea, op.cit.p.57). In unele
localitdti atunci cand se sdrutd crucea se pun si bani pe cruce, iar preotul canti psalmul
,»Veniti, fratii mei, sd ddm mortului sarutarea cea din urma”.

Ultima secventd a ceremonialului inmorméntarii este ,,petrecania”, ducerea
mortului la groapa. Alaiul de inmormantare se constituie din preot sau preoti, cantareti,
cu praporii In fata, carul sau céruta cu sicriul si crucea urmate de familie si participantii
la petrecanie. Mai demult mortul era dus la groapa cu carul cu boi (Caprioara, jud.
Cluj), iar in coarne boii aveau colaci si naframe negre. In timp ce mortul este dus la
groapi se trag clopotele si se fac doudsprezece opriri sau ,,stiri” timp in care nu se trag
clopotele. Acest ritual este valabil pentru toate satele zonei cercetate.

in unele sate se faceau opriri la poduri si la riscrucile drumului, unde se dadea
pomand mai ales copiilor, ,,cocuti” (coldcei), bani si chiar fasii de panza de lungimea
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mortului. Practica e vie si azi in zona Maramuresului si Oasului. Aceasta practicd are
ca scop usurarea caldtoriel mortului prin cele 12 vami.

La mormant sicriul este luat din cdruta si pus pe doud ,rude” peste groapa,
lasat in groapa cu doud funii. Pozitia mortului in mormént are un semn simbolic; fata
si fie spre rasdrit, ca atunci cand va Invia sd aibd in fatd lumina lui lisus (lumina
fnvierii).

Preotul arunci peste groapa agheazma, tamaie si cenusa din cidelnitd, thcand
in acelasi timp cruce cu harletul pe cele patru laturi ale gropii rostind ,,in veci
pomenirea lui” (Ciubanca, jud. Cluj).

Fiecare din cel prezenti aruncad In groapi cdte o mand de (drand, ,.ca sa uite
mortul” (Ciubancusa, jud. Chuj).

In unele sate (Sampetrul Almasului, jud. Cluj) participantii la inmormantare
aruncid ,de trel ori cite o mand de tirdnd zicdnd ,.Dumnezeu si-l ierte si si-
odihneasca”.

[n mormant se mai arunca, peste sicriu bani, in special monezi de valori
diferite ,,pentru plata pamantului”.

Am atestat In céteva localititi din spatiul cercetat gestul de a da pomana peste
mormént a unei gaini (de obicei negre) celor care au sipat groapa. In Antis, jud. Cluj,
se da o gdina ,,pe dinaintea coparseului” celui care a spalat mortul.

Practica trecerii peste sicriu sau pe dinaintea lui a unei pasari, in cazul nostru, a
giinii are o simbolistica speciald, cu influentd asupra destinului celui mort. Informatorii
chestionati spun ca in drumul mortului spre lumea cealaltd ,géina racaie pamantul
facand drum sufletului” (Ciubancuta, jud. Cluj).

Cu timpul gaina, pasare psihopompa, a fost inlocuita cu ,.galeatd, cand si colac
ori lJumina” (Osoiu, jud. Cluj)

In credintele poporului roman, giina sau cocosul capteaza spiritul mortului si
astfel se face relatia cu lumea de dincolo si sufletul ajunge mai usor in rai, in lumea
luminata.

Unele informatii din zona cercetatd admit ideea ca ,,pasirea masoard timpul in
lumea de dincolo” (Caprioara, jud. Cluj) sau ca giina datd peste sicriu ,,va scurma
oasele mortului la inviere (Jurca, jud. Cluj).

Ideea migrarii sufletului intr-o pasare sau intr-un animal este foarte veche li
raspandita la multe popoare. Cocosul sau giina se ingroapa in holda secerati pentru ca
spiritul boabelor si intre in pasdrea cireia i se tila capul pentru a fi mdncatd
sacramental de citre secerdtori. (vezi Frazer, 1966; lon Ionica, 1943).

In magia riturilor de constructie un loc principal 1l constituie jertfa unei pasari
de casa, in special a unui cocos sau a unei gaini ai carui cap se ingroapa la temelia noii
asezari. Se ingroapa in diferite puncte ale cladirii: Intr-unul sau mai multe colturi, sub
prag, sub talpa casei, sub perete etc.

In cazul sacrificiului pasarilor de casi si implicit a gdinii, ne aflim in sfera
magiei prin analogie. In zilele noastre se sacrifica pasari de casd pentru noroc, pentru
unele practici magice, farmece si vrijitorii: “se zideste cap de gaina cand femeia casei
Vrea s3 cante gaina” in familie. Si des cantecul pe ursitd are ca obiect magic gdina
Neagr3 si terapeuticapopulara si profilaxia unor boli precum si magia homeopatica.
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Obiceiul de a pune obiecte in mormant este foarte vechi si raspandit la multe

popoare nu numai din Europa ci si din alte continente.
Arheologii au descoperit in necropole, in unele morminte de pe teritoriul geto-dacilor,
monede romane, vase de lut, cereale carbonizate, opaite, dovada grijii celor ramasi ca
cel plecat s nu duca lipsd de nimic in lumea de dincolo. (Apud Paul Simionescu,
Marturii etnografice ... In REF, nr. 4, 1971)

Dupd ingropiciune participantii sunt chemati la ,,pomand” numiti in unele
parti si ,,comandare”, adica ,,a manca impreund” din lat. comandare.

Aceasta masa dupa inmormantare se consfinteste refacerea echilibrului distrus
prin plecarea celui mort. Dupi ,,comandare” comunitatea intra pe figasul normalitatii
in viata cotidiand. Preotului este chemat sa facd sfestania gi sd binecuvanteze masa si
bucatele.

inainte de a intra la masa fiecare participant se spald pe maini, sau i se toarnd
apa si se spele si i se intinde un stergar si se steargd pe maini. In unele localitati
informatorii 1s1 amintesc ca oala noua de pamant cu apa curata si bucata de panza alba
sau gtergarul erau date pomana groparilor (Antas si Jurca jud. Cluj)

Gestul spalarii mainilor dupa inmormantare este vechi si raspandit si la alte
popoare avan atestdri inca din secolul al XVII-lea (vezi Damaschin Mioc, Elemente de
etnografie si folclor la cronicarul Nicolae Stoica din Hateg, in REF nr.4).

Masa de comandare difera dupa perioadele de post sau de dulce. In zilele de
post se mananci fasole, sarmale cu ciuperci sau cu soia, mancare de cartofi cu soia,
colaci de post, bauturd, tuica, vin, suc.

In zilele de dulce se servesc samale cu carne, supd de glind, came fripta,
colaci, bautura.

In anii anteriori mancarea era preparata de femeile din sat, rudele mortului,
vecine etc. Astézi, in cea mai mare parte mancarea se aduce de la oras prin firmele de
catering, colacii si painea de la brutarii specializate in acest scop. La masa oamenii nu
inchind ci ridica paharul si rostesc ,,Dumnezeu sa-1 ierte si si-1 hodineasca™.

La plecare fiecare participant primeste un colac pentru acasa.

La Recea Cristur, jud. Cluj, pentru cei care nu merg in comandare se dé colac
si salam si un pahar de ,,horinca” (tuicd) la iesirea din cimitir.

Pomana dupa ingropaciune este un ritual foarte vechi; Samuel Micu il
aminteste intre obiceiurile comune cu ale romanilor. (vezi Micu, 1963:67)

Darnicia romanilor In imprejurarea funebra este remarcata de cercetitori inc
din vechime. Oamenii cred cé ,,dau din plin mortilor hrana si imbracaminte in credinta
ca acestia nu vor suferi de foame si de sete” in lumea de dincolo (vezi si Caldtori
strdini despre Tdrile Romdne, 1972:581)

In acelasi scop, adicd pentru ,hrana sufletului” se face si ,,pomul de pomana”.
Se crede ci pe lumea cealaltd acest pom 1l va hrini si umbri pe cel decedat. Pomul e
facut dintr-o creanga de prun, de mdr, de par care se impodobeste cu mere, nuci,
bomboane, diferite forme din aluat. De pom se sprijina o scirita facutd din aluat, iar la
radacini se pun colacii si pomenele.
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in unele sate din jurul orasului Cluj (Someseni, Apahida, Corpadea, Feleacu)
pomul € pus pe langa sicriu in timpul prohodului si insoteste apoi mortul pand in
cimitir unde se imparte copiilor, rudelor sau altor participanti.

In zona cercetatd de noi pomul se face in zilele sau sarbitorile de pomenire a
mortilor cu precadere la Pasti, Florii, Pastele Mortilor sau la parastasele de sase
saptamani sau un an. “Pomul se impodobeste cu biscuiti, turte, ciocolazi, scaritd. Se
face de Pasti, in sdpaména patimilor, cand preotul vine si sfinteascd pastile.” (Jurca,
jud. Cluj)

In satul Osoiu, pomul se face la pomenirea de sase sdptamani si la un an ,.pe o
creanga de prun se pun mere, turte, o lingura, o cana si o farfurie, colacul cu pomenioa-
rele, scérita din aluat cu trei fustei, de asemenea si trei cruci”.

Literatura de specialitate despre bocete din zona Dealurilor Clujului este destul
de sdraca deoarece aici Intdlnim bocetul cu structurd liberd, mult mai greu de cules
decat alte genuri literare sau muzicale. bocetul din aceastd zond are un caracter improvi-
zatoric; bocitoarea cantd ceea ce-t vine In minte, insdiland motive ce se potrivesc
momentului respectiv.

In zona de care ne ocupam nu existad termenul de bocet ¢i de cantec, ,,se cantd”
nu boceste.

Fenomenul marcheazi poetic principalele secvente ale ceremonialului de
inmorméntare, avand un caracter indatinat, social-obligatoriu. El reprezinta in acelasi
timp si expresia spontand a durerii celor ramasi neconsolati.

Folclorul romén nu cunoaste bocitoare profesioniste platite, dar existid femei
pricepute, talentate care sunt chemate sau vin din proprie initiativd si indeplineasca
aceasta practica

Femeile bocesc in diferite momente ale ceremonialului, la iesirea mortului din
casa, in curte, pe drum spre mormant si la mormant. Dupa ce se astupa groapa nu mai’
bocesc. Se boceste in general in grup si mai rar de una singura.

Se boceste si cdnd se trag clopotele, de trei ori pe zi. De obicei barbatii nu
bocesc. Cateodats, in intimitate se intdmpla sa boceasci si acestia.

In culegerea noastra de bocete am inclus o serie de texte care oglindesc
secvente din ritualul inmorméntarii: momentui despartirii mortului de cei dragi,
anunfarea rudelor prin ,ravase”, scrisori despre moarte, secventa terminarii sicriului
»Cu ferestre” prin care sa tind legatura cu lumea din care pleaca, multumirile aduse
celor care au venit la ,,petrecanie”, sfaturi date mortului pentru a urma drumul soarelui
$inu al norilor sau al apei.

Mortului i se cere sd urmeze cararea de-a dreapta:

»Ca-i plina de flori / De cAmpuri arate / De flori samanate.” (Jurca, jud. Cluj)

Cararea de-a dreapta in antiteza cu cea din stdnga a proferat si in credinta
Crestind. Ciararea de-a stdnga: ,,Toatd-i nearatd / Si-i plind de spini / $i de maracini”.
(urca, jud. Cluj)

Dihotomia stinga-dreapta este foarte veche, cu radécini in traditia poporului
roman. Un motiv frecvent in bocetele studiate de noi este ,,strigarea mortului” sa se
Scoale, sd vorbeascd cu cei veniti, sa-1 vada. Mortul se pregiteste de marea trecere
luﬁndu-si rimas bun de la rude si prieteni: ,,Hai, lelica, tucu-te / la scoali-te de-ocole!

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



80 Aurel Bodiu

/T-o vinit neamurile /De pa tite satele, /Scoald-te, le omineste /Cu ele te sfatuieste”.
(Hida, jud. Salaj)

Regretul dupa lumea frumoasa e un alt motiv deosebit de bine realizat in
bocetele din Transilvania: ,,Primavard, primavard / Tate plugurile ara / Tate florile-
nfloresc / 1o lume te pérdsesc / Si ramai casd pustie / Om tandr in viduvie.” (Pustuta,
jud. Chyj)

Momentul in care mortul se pregéteste pentru drumul cel mare cuprinde si
anuntarea rudelor prin ,ravage-n cornurele” sau prin sunetul clopotului: ,,Roaga-te de
fatu/ Sa mai tragd clopotu / Pasta tate dealurile / Sa te-auda neamurile”. (Pustuta, jud. Cluj)

Tot din aceasta secventa face parte si rugamintea cétre mesteri sa faca ferestre la
sicriu prin care mortul si tind legitura cu lumea din care a plecat: ,,Temeteu cu poartd
mare /Nu-ncuia mortii-ase tare /Cénd le-or veni dor de casa /Lasad morti s& mai iasa, /Si
lasa g1 ferestruica /P4 alta sa vie ricoare /Sa nu putrezeasca tare.” (Hida, jud. Salaj)

Un motiv interesant, legat de cel de dinainte este revenirea mortului acasa cu
prilejul principalelor sarbatori de peste an sau ale zilelor de pomenire: ,,Mai haida,
maica, la noi /Past-on an, ori pasta doi /Sa vezi ce-o mai fi de noi /Pastd doi ori pasta
trei /Sa vezi cu noi ce-o mai fi. /Hai, maici, pe la Craciun /C-atuncea-i ospatu bun. /Hai
din Pasti, pAna-n Rusale /C-atuncea-i ziua mai mare!” (Recea Cristur, jud. Cluj)

{n conceptia poporului roman mortii vin si se ospateze cu cei vii la marile
sarbatori. De aceea ei sunt primiti la masa si in unele zone cum este Lapusul, li se
tezerva un loc la ospatul de Craciun sau de Anul Nou.

G. Dumézil sustine cid mastile de mosg sunt ,suflete ale mortilor, care dau
tarcoale celor vii dorind si reinvie” (Dumézil, 1929:48)

Este aici o reminiscentd a cultului mortilor la romani cum este sarbitoarea
Lemuria, de exemplu.

Motivul despartirii de cei dragi e poate cel mai frecvent in zona cercetatd de
noi alaturi de luarea de ramas bun si de jalea §i pustiul ce riman in urma plecrii
mortului: ,,0 tucu-te, casa noud, / Ca ti s-o rupt grinda-n doud, / Doua clopuri sunt in
cui / Nici la unul gazda nu-i / C-amandoi o disparut / Si nu i-oi vide mai mult” .
(Panticeu, jud. Cluj)

Ori in alta varianta: ,Nu uda, parinte, tare / Ca i-i casa-ntre rizoare / Nu ajunge
hir de soare. / Tucu-mi-te, casa noud, / Cum ti s-o rupt grinda-n doua. / Da n-o fost
grinda de nuci / C-o fost mama de la prunci.” / (Hida, jud. Salaj)

Exprimarea durerii se face prin metafore, in mod subtil, tacut, dar deosebit de
puternic. Dintre motivele traditionale existente numai in partea de nord a Transilvaniei
amintim cateva destul de frecvente in zona cercetata: mortul indemnat s lase mainile
afara sau urmasilor, trimiterea de vesti prin mort celor decedati din neam, trimiterea de
mancare, ascunderea mortului: ,,Ai de mine, popa vine! / Oare unde l-om ascunde? / L-
om pune dupd cuptoriu / Sa ne fie d-ajutoriu / Si l-om pune dupd masi / S-om zéice ci
nu-i acasa.” / (Stupini, jud. Silaj)

»Mimucd, tucu-t gura / Lasd-ti manurile acasd / Ca-i pacat si putrdzasca. / Si
le lasd pe cuptor / Sa ne fie d-ajutor” . (Bobdlna, jud. Cluj)

Credinta In continuarea vietii si dupa moarte; existenta unei lumi aidoma acestei
in care triim porneste de la religia crestina cu dicotomia Rai-lad, lumea de aici si lumea
de dincolo, dar si de la credinta traco-daca pe care Herodot o consemneaza intr-un pasaj
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cunoscut: ,,Ei (tracii) nu vor muri, ci vor merge intr-un loc in care 51 vor duce traiul de-a
pururi, avand parte de toare bunatitile” (Herodot, Historial, IV, p. 94-95)

In cadrul ceremonialului funebru un loc aparte il reprezintd inmormantarea
tinerilor ,,nelumiti”, necasatoriti, care trebuie si treacd in cealaltd lume printr-o
,inmormantare-nuntd”. Tinerii decedati vor purta Insemnarile mirelui sau ale miresel.

La mortii tineri nu se aduce brad cum se face in alte parti ale tarii: ,,Fetele mari
se fac mirese. O murit o fata fecioard, Ana Niculitiu a Victoriei, 0 imbracat-o mireasa,
o prohodit-o popa. O dus-o la groapa cu muzicanti.” (Ciubancuta, jud. Cluj)

La tinerii nelumiti se face steag, asa ca la nunta, iar in alte parti pom. Sicriul se
impodobeste, pe langd turte, coldcei, scaritd, mere si cu panglici colorate, iar mai
demult cu 1ana coloratd. Pomul 1l ducea o fata, daci avea o jubit, il ducea aceasta. El
reprezenta ,,dublul vegetal al mortului”.

Aceasta ,,nuntd” este cuprinsd in unele bocete inregistrate de noi in zona
cercetatd: fie la fata fecioara, fie la fecior: ,,Sofroane, fucu-ti gura / Eu nana$ nu ti-am
aflat / Nici aici nici n alt sat, / Numa pe popa la cap / Si in loc de chematori / Colacul
ti-i la prapor / Si in locu de mireasa / Popa iti cénté la masa.” (Panticeu, jud. Cluj)

Ori: ,,Ce nunta-i, de asta nuntd? / Soacrd mare despletitd, / Boii fard clopotele /
Fetele fard marjele.” (Stupini, jud. Silaj)

,.Bucurd-te tdntirime / Ce mireasd mandri-ti vine / Cu cununa de sasdu / Si cu
flori pe coparseu”.

Bocetele surprind caracterul funest al acestei ,,nunti” neobisnuite. Moartea
tinerilor afecteazd puternic colectivitatea siteasca, datoritd virstei tinere a acestora,
care nu si-au trait viata. Ca si alte popoare, poporul romén concepe moartea eveniment
biologic inevitabil, ca o trecere din aceastd ,,Jume albd” sau ,,Jume luminata™ in alta,
unde omul are de infruntat o serie de piedici, de greutati pe care trebuie sa le treaca,
ajutat de cei ramasi in viata prin rituri si practici funebre.

De aceea in cele patruzeci de zile, cata vreme sufletul hildaduieSte in jurul
casei se fac o serie de pomeni, mese de pomand, vase cu apa, strachini cu mancare, cu
lapte, luméanari, vin, tuica, colaci.

,La oamenii saraci din sat dai pomand cu lapte, se da laptele cu vas cu tot.
Sunt amu cani de plastic de un litru, un litru si ceva si cu ele 1l duci. Pomana se mai da
apd, la targuri ori unde lucrd oamenii si-i nevoie de apa. lei viderea si le dai din ea apa
sd beie.” (Osoiu, jud. Cluj)

Pomenele se dau ca si ,,aibd mortii ce manca pe lumea cealalta”.

La patruzeci de zile se face parastas, se ridica paosul si se di de pomani colaci, vin,
cani de lut, lumaniri. Mai demult se duceau la biserica cu acest prilej 40 de prescuri,
numite , sarindare” (gr. saranda = patruzeci).

Parastasul se face la un an in acelasi mod si apoi de céte ori doreste onmul.
Perioada de patruzeci de zile dupi deces este si perioada in care barbatii nu se tund si
nu-si rad barba, iar femeile nu-si pun decat haine de culoare neagra, haine cernite.

Timp de trei zile, cat mortul este tinut acasa barbatii umbla cu capul descope-
tit, iar femeile, mai ales in anii de demult, dar i azi isi despletesc parul si-1 lasa pe
spate. O informatoare din Vultureni isi aminteste ca prin anii ‘50, ‘60 membrii familiei
celui decedat isi purtau hainele pe dos, mai ales pieptare, zadii naframe cét timp mortul
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se afla in casd. Rostul acestei practici era acela de apdrare impotriva demonilor
malefici ai mortii, care dadeau noaptea tarcoale mortului expus in camera funerara.

Astazi aceste obiceiuri sunt din ce In ce mai rare, pe cale de disparitie.

Intoarcerea hainelor pe dos este un mod de aparare sau de mascare prin masci,
costum sau masca integrala ca un fel de substituire a unei masti mitice ale stramosilor
ancestrali.

Din aceeasi categorie, ca un rest de transfigurare face parte si panza de fata,
care se aseaza pe fata mortului in vederea aparérii lui de duhurile necurate sau de
aparare a celor vii de strigoizare a celui decedat.

Pomenile pentru cei trecuti in vesnicie se faceau si la anumite sarbatori cu date
fixe, numite in unele parti ,,mosi”. Atunci se face si pomenirea mortilor ,se ridici
pausul” se dau colaci, bauturd, gogosi, placinte. Se merge la cimitir cu alimentele si se
consuma acolo.

In zonele de care ne ocupam asemenea practici au loc in siptiména mare
dinaintea Pastelor, la Florii sau in Joia mare. De asemenea in multe localitati obiceiul
are loc in Duminica Tomii $i in SAmbéta mortilor.

Obiceiul are ridacini precrestine. La romani pomenirea mortilor se facea tot
primavara, cand Infloreau trandafirii (Rosalia). La romani aceastd practicd a emigrat
spre o altd data (Floralia) comemorata in Duminica Floriilor. Astfel se poate explica de
ce mortii sunt pomeniti in satele zonei noastre de preocupari in aceasti zi.

Mai nou existd obiceiul de a comemora mortii la o datd ineditd, zicem noi, 1
noiembrie, “sarbatoarea tuturor sfintilor” din calendarul cultului catolic, foarte raspan-
dita 1n Transilvania.

Practica a prosperat in mediul citadin, de unde s-a extins si in cel rural.
Comemorarea poarta denumirea de ,,luminatie” si are un puternic caracter spectacular.

Grija pentru trecerea mortului in lumea de dincolo, rituri, practici, obiceiuri
existd nu numai pentru ca mortul sd aibd acolo cele necesare existentei in lumea
cosmica, ci mai ales pentru ca defunctul sa strdbati cu bine piedicile ivite in cale, vami,
mdri, ape, animale etc. i sd se integreze in comunitatea celor morti $i mai ales a
neamului pentru a nu se intoarce in lumea celor vii sub forma de strigoi, prejudiciind
linigtea celor ramagi. Mortul trebuie si-si piardd identitatea in aceastd lume fiind
pomenit dupd o anumitd perioadd doar impreuna cu ceilalti, cu intregul sdu neam, la
zilele pomenirii mortilor.

Versul la mort este o realitate in cadrul ceremonialului de Tnmormantare, de o
calitate indoielnica, mai mult sau mai putin literard, fard circulatie orald, vidind
originea carturireasci si semipopulard a acestuia.

Versurile sunt creatii locale ale preotilor, dar mai ales a diecilor, cantaretilor
bisericesti. Sunt compilatii din percepte biblice potrivite prilejurilor funebre cu teme
din repertoriul popular despre despértirea mortului de cei dragi.

Temele biblice predilecte sunt zadamicia vietii pamantesti (motive din Eclesiast)
moartea element inevitabil , originea pacatului omenesc, invierea lui Lazir.

Versurile capiti astfel o coloraturd proprie, dascaleascd, moralizatoare. Ele
circuld pe foi, in manuscrise, cirticele, documente scrise si sunt cantate doar de dieci
(cantori, cantareti bisericesti). Ele vorbesc in numele mortului i exprim3 sentimentele
celui care piraseste lumea, date si evenimente din viata decedatului. In zona Dealurilor
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Clujului versurile funebre au avut o mare raspandire si o tematicd variatd. Cu timpul
ele au inceput sa dispara din cauza interzicerii acestora de citre biserica. S-au pastrat
totusi in multe sate, unde se mai canta si s-au pastrat mai ales in constiinta oamenilor
mai in véarstd. De aceea au putut fi culese un numir impresionant de asemenea specii,
integrate culegerii noastre de bocete si versuri.

Dintre temele cele mai raspandite amintim ,,Versul lui Adam”, despre pacatul
strimosesc, ,,Sund clopotele,sund”, despre despéartirea mortului de cei dragi, ,,Betania,
frumos nume” vers 1n legaturd cu invierea lui Lazar etc.

Cand versurile se inspird din bocetele populare ele devin mai luminoase, mai
profunde cu o versificatie mai sprintend, mai aproape de sentimentul de durere al
participantilor: ,,Uitati-va, ce minune, /Ca ma duc si eu din lume /in timpul de
primdvara /Cand ies plugurile afard /Candu-i timpul plugului /S$i cintatu cucului.”
(Ciubanca, jud. Cluj)

Textul versului e structurat pe mai multe secvente. Se deschide cu atentionarea
qjalnicei adunari”: ,,0, iubitd adunare, /Bagati sama fiecare /De moartea cea nemiloass,
/Care m-o scos din casd.” (Osoiu, jud. Cluj); sau: ,,Of, necaz i grea durere! /Of, ce
plangere cu jele! /S-o-ntdmplat in asta casa / Tati-s cu inima arsa. (Ciubanca, jud. Cluj)

Despre evenimentele care urmeaza sau depsre viata pe care a dus-o cel ce
pleacd din lumea aceasta: ,,O iubitda adunare, /Bagati sama fiecare /Ca-s’nainte de a
mere, /Spui traiu” vietii mele.” (Ciubancuta, jud. Cluj)

Urmeaza altd secventd in care se evoca moartea nemiloasd, care scoate mortul
din colectivitatea in care a triit despartindu-1 de cei dragi: ,,Of, moarte vicleana esti! /
Multe strici, multe tomnesti / Si cu mine-ai facut bine / C-al venit astazi la mine / Fara
chinuri si dureri / Ai venit ca sd ma iei / Ca sa ma duci in pamant / Destul-i ¢t am triit,
/ C-am fost femeie harnica / S-amu n-am ajuns nimica.” (Ciubanca, jud. Cluj)

Secventa urmatoare a versului evoca episcadele vietii celui decedat: copilaria,
casitoria, averea, destinul copiilor si mai ales imprejurdrile in care a murit: ,,Si mi-ai
dat 0 boala grea / De nu pot scipa de ie, / De zece ori tit nu-o dus / Pana la clinica-n
Cluj. / Doftorii m-or intrebat / Doamne, ce-n lume ai lucrat / Io la doctori tat le-am
spus: / O gre ploaie mi-o ajuns / Si pa spate m-o plouat...”

Si versul continua in acest mod pe mai multe pagini. Versurile sunt anoste,
stdngace, cu formulari plate, fard nici o forma de poezie sau de intelepciunea populara
specifica altor creatii populare.

Ultima secventi prezintd motivul ludrii de rdmas bun de la familie, rude, vecini,
dela intreaga asistenta: ,.[o te las lume, cu bine / Astazi plec, ma duc din tine, / Si-nainte
de-a pleca / Ramas bun de mi-oi lua / De la doi feciori odatd / Ci se duce-a noastra
mamd. / De Licsandor mi-i mai jale / C-o ramas fard muiere / Dar ce face Dumnezau /
Tét 1i bine, nu ii rau. / Veniti ca si va sarut / Ca nu ne-om vedea mai mult. / $i ma-ntorc
apoi cu sete / La nurori ca si mé ierte. / Poate ci v-am si gresit / Si ma-ntorc pa alta parte
/ La nepoti si la nepoate, / Mai tare la iesti din casa.” (Ciubanca, jud. Cluj)

Observam ca, in parte, versurile funebre au si un caracter profan prin absorbtia
de elemente din sfera funerara a unor specii populare precum bocetul, cntecul
bradului sau zorile. Unii dintre autorii versurilor au trait in atmosfera folclorica si au
fost puternic impregnati de ea. Ca atare versul s-a nascut din bocet, dar datorita
Orientarii pe care biserica a ciutat si o dea ceremonialului de inmormantare, s-au
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obtinut productii semiculte de origine biblica insemnate in versuri, fird ca acestea sa
faci corp comun cu productia folclorica de baza: ,,Of, vitati-va ce minune, / Ca i io ma
duc din Tume / Cénd iese lumea la lucrat, / In timpu de postu mare / Injerul Gavril di
sus /Veste mare a adus, / Ci fecioara Maria / Naste pe Mesia — / Pentru noi i-o bucurie
/S-ajungem la méantuire.” Ciubanca, judetul Cluj; sau: ,,Cand lisus minune face; / Pe
Lazir 1-o inviat / Cea minune s-o-ntdmplat / Minune peste minune, / Ce nu face omu-n
lume.” (Ciubanca, jud. Cluj)

Existd ipoteza ca la baza bocetelor dar mai ales a versurilor la inmormantari
stau ,,stihurile ce la zice popa la ingropare” si ca acestea din urma formeaza prototipul
dupa care s-a luat poporul in a le alcatui (M. Gaster, Literatura populard romdnd,
Bucuresti, 1883, p.311)

N. Cartojan vorbeste de originea apocrifd a acestora, mai tarziu aceasta parere
o preia si M. Gaster.

Credem insi ca atit bocetele cit si versurile sunt creatii folclorice nascute din
situatii general umane comune, sentimentul mortii, jalea, zadarnicia vietii omenesti,
nefericirea.

Ca 1n textul improvizat al versului la mort patrund si elemente si motive
biblice am aratat-o si in altd parte a lucrarii, aceasta datoritd faptului ca versul e facut
de catre preoti, iar mai tarziu si de, sau numai de cantori (dieci)

Parodiile de bocet au fost create n scopul de a satiriza anumite defecte
umane, comportamente si insusiri umane imorale, superficialitatea sentimentului de
dragoste dintre soti, cugetarea simplista, bérfa etc. pentru a provoca rasul: ,,0, loane,
tucu-te /Acolo ti locu tAu /Nu-n crdsma la figaddu /Si cu mana-n capul meu. /O, loane,
tucu-te /Io Inca te-as cAnta /Nu ma lasa inima.” (Caprioara, jud. Cluj)

Bocitoarele improvizeaza in versuri caricaturale versuri cu doua intelesuri pentru
a fi interpretate mai cu seama in sens obscen: ,,Mortu-i mort de sambata /Si carnagu-i
spanzurd. /Aveti grija sa-nvatati /Cand a cere atunci sa-i dati!” (Pustuta, jud. Cluj)

O caracteristicd generald e scurtimea lor, 4-6 versuri asemenea strigaturilor
satirice la fel de concise: ,Limba este prin excelentd metaforica, scrie Alfred Biese
(Philosophie des Metaphorischen, 1893); ea incorporeaza sufletescul si spiritualizeaza
corporalul.” Credeau cd aceastd cugetare a cunoscutului lingvist poate defini, prin
excelentd, esenta paramiologiei a proverbelor, a zicatorilor si a expresiilor celebre.
Vechimea originard a acestor cugetatori rezulta din faptul ca limbajul uman este prin
esenta lui metaforic, cd toate cuvintele limbii iau o incarcéturd de intelepciune.

Ceea ce este propriu unei cugetari, unor expresii pline de intelepciune, de
invatiturd si de ce nu de o oarecare dozd de moralitate este fie personificarea unei
conceptii abstracte a spiritului, fie abstractizarea si personificarea unei impresii
concrete. Ea poseda valoarea artisticA cea mai inaltd. Experienta de viata devine
intelepciune printr-un transfer, pe baza unei analogi intre doud nivele lingvistice, unul
concret si altul abstract. Proverbele, zicatorile se nasc pe baza personificirii unor
concepte abstracte: virtutea, credinta, dreptatea, speranta, iubirea sau a unor defecte
umane: lenea, egoismul, avaritia.

Culegerile lui Pavel Ferghete ilustreaza prin varietatea si numirul mare al
expresiilor si vorbelor de duh, al proverbelor si zicatorilor aceastd naturd metaforic-
abstractd pe care o comentam mai sus.
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in comunitatea celor morti si mai ales a neamului pentru ca mortul sa nu se
mai intoarca sub forma de strigoi, prejudiciind viata si linistea celor ramasi.

Mortul trebuie si-si piarda identitatea in aceastd fume, fiind pomenit dupa o
anumitd perioada doar colectiv, cu intregul sau neam, la sdrbatorile pomenirii mortilor.
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PEDEPSE SI SANCTIUNI TRADITIONALE 5
IN ETNOLOGIA ROMANEASCA ST MARAMURESEANA

Pamfil BILTIU

Punissions et sanctions traditionnelles dans Pethnelogie Roumaine et la région
de Maramures. Notre recherche, fondée sur des études sur le terrain, mais aussi
sur des donnges fournies par la bibliographie de spécialité, est réservée a un secteur
moins étudié, appartenant a I’ethnologie juridique, qui comporte les punissions et
les sanctions traditionnelles, du droit coutumier, appliquées a la suite de différentes
inconduites et infractions, commises dans les communautés des villages.

La premiere partie de notre recherche est réservée pour le traitement
de quelques punissions et sanctions qui, dans le droit coutumier, étaient
appliquées par le groupe des jeunes hommes ou par la communauté pendant
les coutumes traditionnelles, ce qui met en évidence leur réle, celui
d’institutions sociales avec des fonctions juridiques.

Dans notre recherche nous avons réservé un espace aux punissions et
aux sanctions traditionnelles qui étaient appliquées, dans notre ethnologie
couturniere, pendant les coutumes liées aux moments principaux de la vie de
I’homme, en commengant avec la période d’avant le mariage, en continuant
ensuite avec le cérémonial du mariage et avec le traitement de quelques
réminiscences du droit coutumier, maintenues pendant les funérailles, comme,
par exemple, le renvoi du malfaiteur suivi par son meurtre et son enterrement
aux confins. Nous nous sommes arrétés, en analysant ce secteur de punissions
et sanctions d’ancienne juridique populaire, sur les faits jugés par la
communauté du village et ceux appliqués par 1’église.

Dans notre investigations nous avons accordé un espace bien mérité
aux sanctions et aux punissions d’ancienne juridique, qu’on appliquait aux
coupables pour la violation des normes de conduite morale dans la famille ou
les communautés du village.

Dans la dermni¢re partie de notre investigations nous avons analysé
différents types de punissions, prévues pour des faits graves, telles qu’elles
sont reflétées dans les documents de 1’époque, surtout pendant le Moyen Age
mais aussi pendant les temps les plus éloignés, raison pour laquelle nous avons
fait appel aux histoires et aux contes populaires.

Mots clés: Ethnologie juridique; punission; sanction; jugement; normes de conduite;
le groupe des jeunes; confins; histoires; contes populaires.

Cunoagterea trasaturilor caracteristice ale personalitdii etnice a poporului
romén reclama investigarea coordonatelor juridice ale civilizatiei traditionale sitesti i
ale culturii populare, asa cum acestea reies din grupul de relicve etnografice si
reminiscente folclorice care emerg, uneori, pand in vremea noastra. Ele se integreazi in
sistemul de obiceiuri si traditii, de practici $i uzante proprii romanilor, in dezvoltarea
lor social-istoricd. (Vulcanescu, 1970: 46).
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in conceptia juridica a poporului, statul este o unitate social-economica si
culturald, cu institutii social-economice, administrative si culturale, care exercita si o
functie juridicd prin obstea lui, asa cum eca se reflectd in traditii si obiceiuri, unele
reminiscente de naturd juridica nealterate din vremurile cele mai indepértate pana astazi.

Trebuie sa subliniem c¢a obiceiurile traditionale reflectd, din plin, elemente
juridice stipulate prin traditie care cadeau in atributiile obstii satului, nvestita cu rolut
de a judeca si pedepsi unele abateri de la regulile de conduitd, pe linia comporta-
mentului individului in colectivitate, care daunau aspiratiilor omului din popor la o
viatd morala sdnatoasa, care sa-1 asigure bunul mers al acesteia.

Obiceiurile de peste an au conservat, pana astazi, forme de judecata si pedepse
traditionale, pe care le exercita ceata tinerilor sau junii satului, organizati in cadrul unor
obiceiuri, la care participa tot satul, judecitile fiind astfel supuse presiunii sociale a
colectivitatii. Cetele feciorilor judecau si aplicau pedepse celor ce incalcau normele de
convietuire etico-civica in colectivitate, potrivit unui pronuntat statut local, dar de mare
stabilitate 1n timp.

Dintre obiceiurile, cu reminiscente de drept cutumiar, menite a optimiza
conduita morala in colectivitate, capata importanta Bricelatul, care isi trage denumirea
de la briceld, instrumentul cu care erau pedepsiti cei vinovati pentru abateri de conduitd
si care este specific unei anumite parti a Transilvaniei.

Punctul de greutate al judecatii cetei feciorilor cade pe sarbatoritul care a iegit
primul cu plugul in brazda, investit de colectivitate cu atribute juridice. Dupi ce
sdrbatoritul este dus la vale, pentru a fi udat, la intoarcerea la biserica a acestuia ,, ii dau
un scaun, numit scaunul judecdtoriei, invitandu-l, in acelasi timp, sd judece si sa
pedepseasci pe toti feciorii care au comis ceva rau in perioada postului mare: dacd au
purtat strut in post, dacd s-au imbatat, au suduit sau dacd s-au certat cu parintii.
Stabilirea relelor se face prin para publica, in cadrul colectivitatii adunate la obicei, la
comanda craiului, alaturi de care stau flacaii din ceata care I-a insotit la venirea de la
vale. La porunca craiului, cei vinovati sunt luati pe umeri, iar dupa oprirea la fiecare
colt al bisericii, 11 briceluiesc, adici 1i lovese in talpile picioarelor cu un fel de batalau,
bit numit briceld sau priscald.” (Marian, 1984: 200-201 ).

Este esentiald, aici, prezenta scaunului de judecatd care, in traditia juridica
populara, a fost atestat atit in vatra satului, ¢t si in incinta bisericii. Asa cum aratd
cercetdrile, scaunul de judecatd, din tinda sau pridvorul bisericii, are o sacralitate
aulicd, deoarece judecarea se facea intr-un loc inchis, cu rol de auld rurala.
(Vulcanescu, 1970: 197).

Obiceiul Udatoriul, care se practica si astazi la Surdesti, prezinta similitudini
cu Bricelatul, asa cum s-a practicat el in zona Nasaudului, fiind rezervat sarbatoririi
gospodarului care a iesit primul la arat. Similitudinile rezida cel mai bine in judecarea
$1 pedepsirea diverselor abateri ale tinerilor in perioada postului.

Pe linia elementelor de drept cutumiar, intre cele doud obiceiuri, existd
deosebiri evidente. in cadrul Udatoriului de la Surdesti, judecarea si aplicarea pedepse-
lor, prin lovituri date celor judecati cu maiul in talpile picioarelor, nu se fac la biserica,
¢i la casa sarbatoritului. Judecata cade in sarcina unui ,,complet” alcatuit din mai multi
actanti: doi crai, un judecator, care judeca la poruncile crailor, un comarnic care execu-
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ta pedepsele, un doctor care asistd si constatd dacd cel pedepsit este apt de Incasarea
pedepsei, care poate ajunge, in functie de gravitate, pand la cincisprezece lovituri,
pedeapsa care poate fi dublata in cazul unor abateri repetate. (Gherman, 1981: 180).

Reminiscente de facturd juridica, asa cum au fost ele stipulate prin consuetu-
dine, s-au conservat si in obiceinrile de peste an, nelegate de date fixe, din care face
parte si Jocul duminical, care, odinioara, datoritd caracterului spectacular si functiilor
sale, se bucura de o ampla participare din partea obstii satului. Ceata feciorilor si mai
ales organizatorii jocului, numiti chizesi, erau investiti cu dreptul de a judeca si pedepsi
unele abateri de la normele de comportament din cadrul obiceiului, avind consecinte
pe planul desfasuririi tui.

In zonele etno-folclorice ale Maramuresului: Chioar, Codru, Tara Lapusului si
Maramuresul Istoric, fata care savérsea anumite abatert de la regulile de conduita ale
obiceiului: refuza flacaii la dans, le vorbea urat, era scoasd din dans cu muzica ceea ce
constituia pentru ea o mare injosire. ,,Pe aceia o petreceau cu muzica, care-1 zicea
marsul pana la poartd. Apoi fata aceie era de tit rasu. Pufne in plans.” (Sarasau). Pentru
astfel de abateri mai primea o pedeapsd suplimentard, care consta in excluderea
temporard din joc, pe care o stabileau chizesii si ceata feciorilor, ea putand dura o Juna,
doua, trei, sase luni, un an, in functic de gravitatea faptelor. In unele localitati se
mergea pand la excluderea definitiva a tetei din joc.

La Nereju, in judetul Vrancea, fetelor cu un comportament reprobabil , la hora
satului, li se aplicau pedepse si mai umilitoare, ele avand un rol corectiv. ,,Fata care se
purta urat la hord, i-0 pus un sac de cilt, In cap, luat de la un om sarac, o scos-o din
hori si o hulit-0.”, asa cum ne-o dovedesc cercetirile noastre de teren.

Flacaii, cu abateri de la normele de comportament la hora satului, la Nereju,
»dupd caz erau scosi din joc, batuti, huliti, interzicandu-li-se pe mai departe
participarea la hord”. Cum, in vremuri de demult, hora se organiza pe la carciumile din
sat, flacaii care se imbatau si faceau scandal la hora erau inchisi in beciurile carciumi-
lor, pe o anumitd perioada, in functie de gravitatea faptelor.

Din aceiasi familie a obiceiurilor, nelegate de date fixe, cu reminiscente de
naturd juridicd, face parte si sezitoarea, manifestare complexd investiti de omul din
popor cu numeroase functii. Drept urmare abaterea de la normele nescrise ale
obiceiului aveau consecinte pe linia perturbarii bunei lui desfasurari. Varsta prea mica
a intrarii fetei In sezitoare contravenea integrarii in cadrul obiceiului, ea nefiind aptd
oficierii diferitelor practici ritualico-magice, care abundi in cadrul obiceiului, unele
avand ca finalitate aducerea feciorilor in sezitoare, dar si ghicirea ursitului, stimularea
dragosteli, etc. ,,Cand veneau la sezitoare fete de pana la doispe ani, cele mai mari le da
biberonul, s3 se rusineze, s astepte, si mai creascd si si vie atunci cind trebe la
sezatoare.” (Sarasiu).

O categorie de sanctiuni traditionale erau aplicate de citre feciori fetelor care
incalcau normele de comportament in cadrul obicetului. ,, La fetele care nu sdrutau
feciorii, cand le apucau fusele, care voroveu had, care nu-i petreceau, cdnd ieseau afara
si povesteasca cu ii, le taieu tortu, li-1 desira si ingira pan garduri, le tiieu fusele si le
tdpau in omdt, la altele le aruncau fusele in fantina. La unele le incélceau tortu si le
puneu sare sau miere pe caier, le uda caieru si ele nu mai puteau toarce.”
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Adormirea fetelor in sezitoare era o abatere care perturba obiceiul, iar traditia
o sanctiona prompt, cu scopul de a eradica o astfel de meteahna. ,,La fata care lasd
Jucrw’ si adormea in sezitoare era vai de ea. Ii cose un saculet de cenusa la cur si, cand
jesea afard pe use, curje cenusa din el si tite radeu si ea nici nu stia de ce rad, ba mere
cateodata ase acasa de o videu si parintii, ¢d ea nu stie ce i-o facut fetele”. (Sarasdu).

Flacdii cu abateri comportamentale, in cadrul obiceiului, erau scosi din seza-
toare, huliti si li se interzicea participarea pe o perioada determinatéd. Fetele ii ungeau
cu funingine pe cei care incercau sa le sarute cu forta, impotriva vointei lor.

Trebuie sa subliniem ca formele de judecata si sanctiunile cetelor de feciori,
aplicate mai ales tinerilor pentru fapte mai putin grave, nu aveau o functie corectiva,
decét intr-o mai micad masurd, avind mai mult un caracter etico-moral si, drept
finalitate, optimizarea relatiilor etico-civice in colectivitate.

Casatoria era un moment crucial al vietii omului, care trebuia sa se Impli-
neasci si dincolo de fire. In scopul savarsirii ei poporul a stipulat un cod legic, nescris,
care prevedeau anumite sanctiuni st pedepse indreptate Impotriva flacdilor, care
depdseau o anumitd varstd, dincolo de limita celei prevazute pentru césitorie (28 de
ani). In afara mosilor si babelor, care se puneu fetelor toante si flicailor tomnatici la
Anul Nou si Boboteaza, care erau niste manechine de sex feminin si masculin, care se
amplasau in locuri greu accesibile, insotite de texte satirice, prin care erau luati in tirul
satirei atat flacaii, cét si fetele, in Tara Lapusului s-a conservat pana astdzi un obicei la
care se aplicau pedepse flaciilor tomnatici, La o anumitd zi, pe care o fixa
colectivitatea satului, se adunau toti flacaii burlaci, care au depasit vérsta limita de
cdsdtorie si care erau sanctionati traditional. Erau pusi s tragd o sanie pe un deal, de la
vale pand la varf, in vazul multimii, care-i si apostrofa prin strigaturi sau formule orale
de genul: ,,Vezi ce patesc cei care nu se insoard? ” Strigaturile aveau {a baza improvi-
zatia de moment: ,, Frunza verde ca ceara, / Mai lon, ¢and ti-i tnsura? / Ca si dracu s-0
luat / Si tu nu te-ai insurat.” Ca forma preventiva a acestei pedepse, spre a nu se ajunge
la o astfel de pedeapsa, flacailor tomnatici 1i se adresau formule orale in locuri publice,
de genul: ,,Mii Gheorghe, cand te insori? Vezi ¢a nu-i pute traje la vara sania in sus pe
Dealu Ursoiului”. (Biltiu, 2004: 24-25).

Elementele componente ale acestui obicei, specific Tarii Lapusului, ne suge-
reazd caracterul lui ritualic, sania simbolizand trecerea. Intervine si mito-simbolistica
dealului si colinei, care sunt prima manifestare a lumii. In multe legende lumea cealalta
este localizata in coline. (Chevalier, Gheerbrant, 1990: 434).

In scopul eradicarii abaterilor de la conduita moralei crestine, biserica a mani-
festat o pozitie fermd si severd, asa cum ne ilustreaza pedepsele aplicate fetelor cazute
in pacatul curviei, care era si mai severe, cAnd fata nistea copii din flori. La Ibanesti, pe
Valea Gurghiului, pedepsele aplicate de biserica, in vremuri de demult, pentru astfel de
abateri erau dure: ,,daci o fatd a pacituit, nu se ldsa in biserica. O ducea si o batea
acolo. La Cagva, pe fetele care erau groase (gravide) le ducea la biserica si nu le lasa sa
se bage, pana nu punea panza pe care calca. Nu era slobod sa calce pe biserica goala.
Nu le ldsa si se cunune numa in pragul bisericii. La Ibdnesti, dac fata facea bitang
(copil din flori), pe care o gasea, ii punea clop de ser in cap cand isi omora copilul. La
Casva, la fata care-si omora copilul, i-1 masura, daci era de septe fonti, atita de greu
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clop de ser purta cand o-nchide. Una o venit cu clopu acasi si l-o tdpat in fantina.
(Mugslea, 2004: 306).

In satele maramuresene, biserica a impus interdictii de la serviciile religioase
pentru concubini. Impotriva lor erau puse si actioneze si credinte de naturi religioasi:
,Cei care traiesc in concubinaj sunt priviti ca niste oameni care n-au niciun fel de
Dumnezeu. Despre acestia se crede ca pe lumea cealalta vor ajunge in fundul iadului si
pentru ei nu ester nici scapare, nici mantuire”. (Vadu Izei, in Cuceu, Cornitd, 2004: 90).

Prin ceremonialul nuntii se consfinteste cdsatoria. Actele ritual-ceremoniale,
care alcdtuiesc scenariul nuntii, au o larga deschidere citre integrarea familiei in obgtea
satului. Esentiald in viata de familie era comportamentul sotilor de care depindea in
mare masuri viata tihnitd a obstii satului. Drept urmare incalcarile normelor de condu-
itd in familie erau sanctionate traditional cu pedepse variate, in functie de gravitatea
faptelor $i mentalitatea din cadrul obstei satului. Fuga miresei sau logodnicului, cu un
alt partener, era considerata, in conceptia obstei satului, drept ,,paguboasd” si ca atare
era sanctionatd cu promptitudine, avand ca finalitate eradicarea acestei metehne. ,,Cénd
fuje mireasa la noi In sat cu altu se-mbaltuie o vacd cu cununi si balt, o ficea mireasa
si ase o ducea la femeie acasi. O duce pa ocolite, ca sa o vada citi mai multi din sat, sa
stie satu ce-o facut, cd nu-i bine a face ase, cd 1i de ras la tit satu si ajunje in gura lui”.
(Lapus, vezi Biltiu, 2004: 25).

Imaginile de colinda, dar si unele toponime, precum zgleamin, zglemene,
pastreaza amintirea unei pedepse traditionale de mare gravitate, constand in expulzarea
si uciderea, urmati de iInmormantarea celui osandit la hotar. Toponimele amintite sunt
situate la hotarul dintre localitti, au sensul de omor: ,.a face cuiva zgleaminu” (a-1
omori). Astfel de toponime semnifici si: ,,a sipa mormantul cuiva la hotar”, certifi-
candu-ne ca in acel loc a fost ucis si ingropat raufacatorul. (Homorodean, 1980: 179).

Traditia orald din satul Basesti mai pastreaza si astizi amintirea expulzarii la
hotar, urmata de iInmorméntarea, in acel loc, a talharului Babaica, care isi are morméan-
tul la hotarul ce desparte satele Basesti de Tamasesti. (Pop, 1978: 19).

Imaginea expulzarii si uciderii faptasilor, vinovati de fapte grele, la hotar, s-a
conservat in imaginea vechilor colinde din zona Codrului:

La cel mic 1 s-o0 vinit, /Ca i-i moartea de cutat, /De cutét, fari rujini, /Si moara
in tard streind. (Biltiu, Pop, 1998: 29).

Rezultd din acest citat, ca in vremuri Indepartate, la hotar erau expulzati, jude-
cati si ucisi raufdcitorii prin injunghiere, considerati, in acele vremuri, o formi
deosebit de grea de pedeapsa.

Asa cum arata cercetdrile, pedeapsa la hotar era o sanctiune rituali si extrem
de veche in comunitatea sateasca. Hotarul, In conceptia juridica a taranului romén,
reprezinta o institutie de drept cutumiar, fird de care nu puteau fi explicate multe dintre
aspectele arhaice ale legii tirii sau obiceiul pamantului. in evul mediu practica de
judecare la hotar, In organizarea juridicd veche, a fost atestati si la francezi.
(Vulcinescu, 1970: 193-194).

Conduita etico-civica in cadrul familiei, fiind esentiald pe planul vietii sociale,
traditia juridica populard avea prevazute diferite pedepse, in functie de gravitatea
incélcarilor ei. Drept urmare abateri grave de la normele vietii de familie, precum
adulterul, conceperea de copii in afara cisitoriei, erau sanctionate cu pedepse severe.
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[n satele maramuresene, traditiile orale ne furnizeaza interesante forme de
pedepse, care nu erau judecate si aplicate de catre obstea satului, ci direct de partea
vatamata a familiei. Trebuie sa subliniem ci ele se Incadreazi in grupa celor raspan-
dite, pe parcursul istoriei, fiind atestate incé in evul mediu. Asa sunt tdierea hainelor si
mai ales tunderea parului: ,Femeia cand isi prinde barbatul cu alta se razbuna pe
drigutd-sa. Cand o prindea, o tundea, i taie hainele de pe ea”. (Vadu lzei, in Cuceu,
Comitd, 2004: 90).

In evul mediu tunderea parului femeilor, in locuri publice, era o pedeapsa
gravd, aplicatd pentru crime. Potrivit documentelor, la Térgul Mosilor din Bucuresti,
,femeile criminale” erau aduse de pe strazi in car tras de boi, se tundeau si se imbracau
in mantie neagra, pentru mai mare ruging si ocara. (Mircu, 1974: 47).

Potrivit documentelor, nu erau scutiti de astfel de pedepse traditionale, aplicate
de partea vatamata, nici barbatii care intretineau relatii extraconjugale. La Vadu Izei,
barbatilor din aceastd grupa ,,li se aruncau in fatd uncrop (apa cloclotitd) sau slatina
fierbinte, care daca reusea il nefericeste pe vinovat. Tot lor 1i se punea steregoaie
(planti erbacee otravitoare) sd le spargd matele. Mai le pun matragund in horinca, sa
innebuneasca.” (Vadu Izei, in Cuceu, Cornita, 2004: 90).

Unele pedepse traditionale, pentru relatiile extraconjugale, aplicate de sotul
ingelat sotiei, au la bazd personalitatea si inventivitatea sotului vatamat. Adesea ele
aveat un caracter injositor pentru persoana sanctionata: ,, Odatd un om si-a prins
nevasta cu altul. El fiind mai tare i-a dezbracat pe amandoi, lasandu-i goi. A adus un
ceteras sa le zicd, le-a facut un steag de lepedeu (cearsaf), pentru barbat, iar pentru
femeie o cununa de urzici. I-a scos in drum asa goi, ea cu cununa pe cap, iar dragutu ei
ducea steagul, alituri de ea. Inapoia lor mergea birbatul cu ceterasul, care zicea. A
umblat asa cu ei prin sat un timp. A fost o adevaratd groazi. Pe femeie a primit-o
acasd, pe barbat l-a trimis gol acasa. Nu le-a mai venit pofta s se iubasca.”(Vadu lzei,
in Cuceu, Cornita, 2004: 90).

Obstea satului era un for justitiar intolerant, care sanctiona abaterile indivi-
dului, indiferent de functie, rang, profesie. Preotii nu erau nici ei exceptati, mai ales
pentru pacate grave, precum relatii extraconjugale. Acestia erau scosi din sat, erau
alungati de catre credinciosi, uneori cu pietre chiar. Pe deasupra erau ocaréti de sateni
si huliti in locuri publice cu strigaturi justitiare: ,,Popa-n fundul iadului, / Mandrele
deasupra lui.” (Vadu Izei, vezi Cuceu, Comita, 2004: 90).

Desi competenta judecitoreascd a bisericii a fost limitatd, In unele regiuni, a
institutionalizat o forma de judecata aspri, care nu mai tinea cont de dreptul cutumiar.
In Tara Crisurilor, bisericile de pe valea Crisului Negru, erau previzute cu un fel de
jug, cu doui scanduri, prinse intre doi stalpi, care se glisau, in scanduri tdindu-se loc
pentru gét, care se numeau perindele. Faptasul stitea cu capul in jug, in genunchi,
avand gitul si mainile prinse intre scanduri. Durata, in care era tinut, depindea de
faptele comise. Condamnatul era, pe deasupra, ocarat, apostrofat cu cuvinte de dojana,
asta si in conditiile judecarii publice a faptagilor la sarbatorile mari: Pasti, Rusalii.
Judecata o ficeau oamenii batrani, dar la ea asista si preotul. (Godea, 1996: 117-118).

Intr-o insemnare pe o carte veche, de la Cipalna, se consemneaza pedeapsa
prin punerea cu capul si mainile in perindele a curvarilor, pe care-i biteau pruncii peste
Picioare cu urzici si nu-i vedeau. (Godea, 1996: 118).
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Asa cum aratd cercetdrile, prezenta acestor juguri, este semnalati in aproape
toate satele de pe valea superioara a Crigului Negru, iar folosirea lor s-a prelungit panj
la finele secolului al XIX-lea. La Poiana, astfel de perindele erau situate 1anga biserica
satului, in care erau bagati crestinii, ce se purtau riu, unde erau batuti si scuipati. In
perindele erau bagate si femeile, care stateau doua zile si doud nopti.

La Muzeu! Tarii Crisului se afla, in inventarul Sectiei de istorie, un scaun de
judecata de la biserica din Surduc (Valea Crisului Repede). Nu este o piesd de mobi-
lier, ¢i un instrument construit pentru a sluji ca loc de ispasire a unei pedepse. Era de
fapt un perindeu, in care condamnatul stitea cu mainile si capul intre niste stinghii ale
scaunului, de dimineatd pana seara. (Godea, 1996: 119).

Asa cum arata cercetérile, unele forme de aplicare a pedepsei capitale, prin
diferentiri, in functie de starea sociala a celui condamnat, capéta un caracter de clasa.
Potrivit obiceiului pidméantului, pentru oamenii de rand era prevazutd spanzurarea, iar
pentru boieri decapitarea.

Prin executarea spanzurarii in locurile publice, precum cel destinat targului,
denumit ,,locul pierzaniei”, pedeapsa fizicd se cumula cu cea de umilire, de torturd
psihica, In scopul potentarii functiei corective a acestei pedepse capitale. (Istoria
dreptului roménesc, 1980: 440).

Anumite documente sunt ilustrative pentru felul in care modul de aplicare a
spanzurdrii avea ca finalitate, iIn Evul Mediu, proportiile maxime pe care le atingeau
tortura psihica corelatd cu cea fizica. Spaima si groaza, semanate in multimea prezenta
la locul executiei, aveau ca finalitate potentarea functiei corective a pedepsei.

Odinioara, Targul Mosilor din Bucuresti era ales ca cel mai potrivit loc de
desfasurare a unor astfel de evenimente tragice, datoritd multimii prezente. ,,O groazni-
cd pedeapsd a fost ispasiti, la Mosi, de pahamicul Staicu, sub domnia lui Voda
Constantin Brancoveanu. Dupa ce, pornind de la puscarie, fu plimbat toata ziua pe
ulitele Bucurestiului, cilare pe un magar, cu fata spre coada magarului si cu sentinta
legata la gét, fu trecut pe-ntregul pod al Targului de afard, dus la capul podului la
Targul Mosilor, si spanzurat in faga norodului ingrozit de pedeapsa si faptele paharni-
cului.”(Mircu, 1974: 48).

In Maramures, pedepse umilitoare, cu o mare incarcturi psihica, aplicate de
stipanii claselor de sus supusilor, s-au perpetuat pana in secolul al XX-lea. Trebuie sd
subliniem ca erau destinate unor fapte minore. Pe mosgia baronului Blomberg Lazslo,
din Gardani, atat stdpanul cat si oamenii lui, pentru fapte precum culegerea de fructe
din padure, stringerea de vreascuri sau uscaturi, faptasii erau inchisi in cocina porcilor
sau cotetul gdinilor, ca sd-i manance paduchii. (Biltiu, 2002: 211).

Numeroase reminiscente de vechi prevederi juridice ni s-au conservat in
basmele populare. In spatiul maramuresean, dar si pe un intins spatiu romanesc, au
circulat intens, datoritd puterii de impresionare, indeplinind o functie didactic-moraliza-
toare, numeroase versiuni ale basmului ,,Fata cu miinile tdiate”.

Elementul care leagi toate versiunile basmului este tdierea mainilor eroinei.

La romini, mutilarea mdinilor era asociatdi cu orbirea, tdierea nasului,
urechilor, degetelor. Mutilarea era groaznica, pentru ca il injosea pe om in asa fel, incat
il ducea la pieire. Taierea mainilor este o forma veche de pedeapsi, cunoscutd de
istorie. (Barbulescu, 1966: 31-32).
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Asa cum aratdi Romulus Vulcanescu, la romani taierea mainilor, ca sanctiune
penald, a persistat, pana in vremea noastra, sub forma de reminiscente juridice in
pasme si legende. Tipul de basm Fata fard maini prezinta, in fabulatia lui, Intr-o forma
metaforicd, obiceiul sanctiunii penale a taierii mainilor. Mainile eroinei epice sunt
taiate punitiv, cand de tatal ei, cind de mama et vitrega, cand de sot, cand de servitoare.

Tema literard a taierii mdinilor, aplicate de sot sotiei, se oglindeste intr-o
legenda veche, publicatd de Simion Florea Marian, a cdrei circulatic a fost atestata, in
regiunea carpato-balcanica, inca din secolele al IV-lea pana in al Vl-lea dupa Hristos.
(Vulcanescu, 1970: 201).

Corneliu Barbulescu considera, pe buna dreptate, ca basmul Fata cu mainile
taiate reflectd ideea de protest Impotriva nedreptatii ce i s-a facut eroinei, ca si ideea de
restaurare a dreptatii, printr-un miracol, corespunzator mentalitatii mediului in care s-a
conturat basmul. (Barbulescu, 1966: 31-32).

Potrivit cercetarilor, mutilarea (slutirea), care s-a aplicat in intreaga perioada a
feudalismului timpuriu si dupd aparitia Codului losefin, a fost introdusa la roméni, sub
influenta Bizantului, unde s-a practicat datoritd contactului cu Orientul. Din dreptul
bizantin, aceastd forma de pedeapsa a trecut in obiceiul pamantului si in pravilele din
secolul al XVIl-lea, care era prevazutd pentru jurdmént stramb, ierosilie, etc. (Istoria
dreptului roméanesc, 1980: 449).

Diferite versiuni de basme precum Fata cu mainile taiate, Povestea fitlor de
imparat cu mama vitregd, Imparatul cu trei feciori, cu largd circulatie in spatiul
maramuresean, dezvoltd, in final, tabloul condamnirii la moarte a eroinei pentru
faptele grave savérsite. Sunt interesante de semnalat si formele de executie a pedepsei
capitale, avand la baza tortura fizicd care precede moartea. In unele variante, eroina
condamnatd este legata de un cal, aceasta decediand lent prin tirdre prelungita, in
scopul dimensiondrii torturii fizice. ,,Ce i-a facut Tmparatul? I-a zis: - Am un armasar
care nu a vizut soarele de noua ai. Te voi ageza cu c... si pe o hrebdinca (perie cu dinti
de fier pentru periat canepa si 1ana) si 1i voi da drumu.” (Biltiu, 1994: 213).

Asa cum reiese din anumite variante de basm, aplicarea pedepsei capitale are la
bazi diferite procedee de potentare a torturii fizice, care precedau moartea eroinei. ,, — Nu
am ce sd-ti fac, decat sa te leg de o iapa si sd-fi dan drumu in lume. Atunci a introdus-o
Intr-un sac, 1-a legat de o iapa si asa i-a dat drumu in lume.”(Biltiu, 1994: 182)

Pedepsele capitale, executate in forme in care tortura fizicd este amplificata la
maxim, sunt tratate diferit in tablourile finale ale basmelor maramuresene. In unele
versiuni ni se nareaza pedepse capitale, in care eroina condamnata este legata de doi cai
care sunt pusi s traga in directii opuse. ,,Atunci, imparatu rau s-a maniat. $i ce credet
¢d i-a facut vinovatei? A legat-o de doi cai care trageau in directii opuse si cumplit a
murit, rupta in buciti” (Biltiu, 1994: 49).

Arderea de viu, pedeapsa dintre cele mai cumplite, cunoscuti si ea de istorie,
este tratatd in naratiunile populare din Maramures, mai ales in basmele pe tema Fata cu
miinile taiate. Tabloul, cuprinzand acest fel de pedeapsid, este dezvoltat in finalul
naratiunilor, reprezentand apogeul caracterului didactic-moralizator si tratat ca o reactie
la actul josnic si degradant, sivarsit de mama vitrega si constand in tdierea mainilor
eroinei. ,,Apoi, afland ce a facut magtiha (mama vitregd), tatal fetei a dat ordin sa sa
facd o groapa mare, in mijlocul orasului, si in ea o pus lemne si au facut on foc mare,
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cu limbi nalte de foc, cu pard mare. Si, acolo, au ars-o de vie pe imparateasa, in focul
acela mare”. (Biltiu, 1994: 210).

Asa cum arati cercetdrile, arderea de viu este o pedeapsa penald, practicata din
timpuri vechi. De origine bizantin, era previzuta de pravile, pentru vini foarte grave:
paricid, ierosilie, rapire de femei. (Istoria dreptului romanesc, 1980: 449)

Studierea aspectelor de etnologie juridica este de mare importantd, ele fiind o
parte componenta a civilizatiei traditionale. Diferitele aspecte de drept cutumiar sunt
parti constitutive ale conceptiei despre existentd si lume, reflectind realitatile de
organizare normativa in obstile satesti. (Vulcanescu, 1970: 10).

Cercetarea elementelor etno-juridice, in corelatie cu istoria dreptului, ne
dezvahiie etapele lui de evolutie si influentele de facturd juridica, patrunse in dreptul
romdnesc. Ele sunt adevarate repere in evolutia dreptului roménese, n diversele lui
etape de dezvoltare.
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ASPECTE ALE CULTURII POPULARE DOLJENE
DE LA SFARSITUL SECOLULUI AL XIX-LEA REFLECTATE
IN FONDURI DOCUMENTARE CLUJENE

loan TOSA

Aspects de la culture populaire de Dolj a la fin du XIXéme siécle,
reflétés dans les fonds documentaires de la ville Cluj. L auteur présente, d’apres
les informations contenues par les fonds documentaires formés par les 107
réponses aux questionnaires Programa pentru adunarea datelor privitoare la
limba romdndg de B. P. Hasdeu (1884), Programa pentru adunarea datelor
privitoare la limba romdnd de N. Densugsianu (1895), Casa (1926) Firul (1929) et
Stdna (1931), du Musée de la langue roumaine, et Obiceiurile de Craciun (1926)
Obiceiurile de Craciun si Anul Nou, Tovdrdsiile de tineri, et Cerbul, turca brezaia
(1927) de R. Vuia, quelques aspects concernant la culture populaire de la région
Dolj au début du XXeéme siécle.

Ces aspects présentent les thémes suivants: 1. Habitats; 2. Les fermes
paysannes; 3. La maison; 4. L agriculture; 5. La Viticulture; 6. L’¢élevage du bétail;
7. L’industrie textile; 8. La naissance; 9. Le Baptéme; 10. Le Mariage; 11. La mort
et les coutumes de ’année: 12. Jours de travail, Jours respectées et Jours de féte;
13. Fétes (célébrations) chrétiennes et paiennes.

Mots clés: habitats, fermes, maisons, agriculture, viticulture, 1’élevage du bétail,
industrie textile, naissance, baptéme, mariage, mort, jours de travail, jours respectés
et jours de travail, fétes (célébrations) chrétiennes et paiennes.

Cercetarea fondurilor documentare, formate ca urmare a utilizarii chestiona-
relor ca metodd de cercetare, prezinti avantaje legate de faptul ca ele oferd informatii
dintr-un numér mare de localitati culese intr-o perioada scurti de timp, un an sau doi,
lucru imposibil de realizat prin cercetarea directd de teren.

Rispunsurile la chestionare, fiind redactate de oameni de la tard (preoti,
invatatori, elevi, tarani cu scoald) care s-au niscut si au triit in plina etnografie, prezin-
ta realitatea asa cum era ea traitd la acea datd ,aceste raspunsuri, parte am avut eu
cunostinta cu ele ca fiu de satean nascut si crescut in comuna cét si din convorbirile ce
am avut timp de 10 ani de cénd servesc ca invatitor, ocupandu-ma si cu putind
plugdrie, ca parintii si consatenii mei, d-ale caror obiceiuri si deprinderi sanitoase nu
m-am despartit nici un moment, iar pentru altele m-am adresat celor cu care locuiesc
Impreuna. Intrebarile despre care n-am avut cunostinti nici nu le-am mai trecut aice”™".

Chiar daca valoarea documentard a raspunsurilor redactate de acesti informa-
fori nu este egald, din punct de vedere al calititii si cantitatii informatiilor inregistrate,
aceasta depinzdnd de seriozitatea cu care referentii au privit problema inregistrarii

| px . . _ I
Raspuns la chestionarul Programa pentru adunarea datelor privitoare la limba romdnd trimis
din comuna Smulti, jud Covurlui de invétatorul J. Tacu.
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informatiilor solicitate si au respectat Instructiunile care insoteau chestionarele,
raspunsurile au marele merit de a semnala si prezenta existenta unor fapte etncgrafice
la o datd precisa.

Cele mai importante fonduri documentare, formate ca urmare a utilizirii
chestionarelor ca metoda de cercetare, sunt Fondul B. P. Hasdeu, Fondul Densugianu,
Fondul S. Puscariu, Fondul R. Vuia si Fondul I. Muslea.

Fondul B.P. Hasdeu contine raspunsurile primite la Chestionarul juridic
(1877) din 56 localitati (Hagdeu, 2002: 300) si la chestionarul Programa pentru
adunarea datelor privitoare la limba romdnd (1884) din 701 localitati’.

Chestionarul juridic cuprinde 400 intrebari grupate pe trei capitole: saful, in
care se urmdreau relatiile sociale, de atunci si de dinainte, intre siteni, relatiile acestora
cu vecinil, $i cu alte nationalititi, casa in care se urmareau aspectele juridice ale
ciclului familial (nasterea, cisatoria, ndsia, moartea, mostenirea) si lucrurile care
urmarea relatiile de proprietate, invoielile agricole, hotarnicia.

Chestionarul Programa pentru adunarea datelor privitoare la limba romdnd
contine 206 intrebari. Primele 49 intrebari se refera la probleme lingvistice, iar restul se
refera la cultura populard materiala si imateriala.

Fondul N. Densusianu cuprinde raspunsurile primite la Cestionariu despre
traditiunile istorice si anticitdtile terilor locuite de romdni partea I-a (1893) si partea a
11-a (1895) din 1101 localitati °.

Fondul Puscariu®, cuprinde raspunsurile primite la chestionarele Muzeului
limbii roméne: Casa-1926 Firul (1929 ) si Stdna (1931).

Fondul R. Vuia cuprinde 385 raspunsuri la chestionarele Muzeului Etnografic
al Ardealului: Obiceiurile de Crdciun (1926) Obiceiurile de Crdciun si Anul Nou,
Tovdrasiile de tineri, si Cerbul, turca brezaia ( 1927).

Fondul 1. Muslea cuprinde raspunsurile la cele 14 chestionare ale Arhivei de
folclor primite din 1244 localitati..

Materialul documentar pastrat in aceste Arhive cuprinde informatii din 3666
localitéti din provinciile roméanesti: Basarabia si Bucovina — 23 localitati; Moldova —
1070 localititi; Muntenia, Oltenia si Dobrogea — 1598 localitati; Transilvania — 953
localitati.

Din judetul Dolj s-au trimis raspunsuri la chestionarul Programa pentru
adunarea datelor privitoare la limba romdn din 61 localitati (vezi Lista localitatilor) la
Cestionariu despre traditiunile istorice si anticitdtile terilor locuite de romdni din 22
localitati (vezi Lista localitatilor), la chestionarul Casa din 10 localitati (vezi Lista
localitatilor), la chestionarul Firu/ din trei localitati (vezi Lista localititilor), iar la

* Pe provincii din Muntenia 344 raspunsuri, din Moldova 283 raspunsuri, din Dobrogea 30
réspunsuri si din Transilvania, 44 rispunsuri.

? Fondul Densusianu cuprinde raspunsurile primite la Cestionariu despre traditiunile istorice si
anticitdile terilor locuite de romdni partea I-a 1893 si partea a li-a 1895 din 1101localititi

* Fondul Puscariu cuprinde raspunsuri la chestionarele Muzeului limbii roméne din Cluj: Casa
1926 trimise din 396 localitati, Firu/1929 trimise din 279 localitati; si Stdna 1931 trimise din 96
localititi.
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chestionarele Obiceiurile de Craciun si Anul Nou, Tovardsiile de tineri, din sase
Jocalitati (vezi Lista localitatilor).

Cu toate ca aceste fonduri documentare cuprind informatii privind intreg
domeniul culturii populare romanesti, de la sfarsitul secolului al X1X-lea si din primele
decenii ale secolului XX, ele au fost putin utilizate de cercetitorii roméni att datorita
aprecierilor negative de care s-a bucurat metoda de cercetare prin intermediul chestio-
narelor intr-0 anumita perioadd, cit, mai ales, datorita greutétilor pe care le presupune
un asemenea demers.

Ion Muslea si Ovidiu Birlea sént primii care au cercetat amanuntit informatiile
cuprinse raspunsurile lui B. P. Hasdeu reusind sd intocmeascd un repertoriu tematic
care a vazut lumina tiparului sub numele de Tipologia folclorului din raspunsurile la
chestionarele lui B. P. Hasdeu (Muslea, Birlea, 1970).

Ideea acestui repertoriu tematic apartine lui lon Mugslea, directorul Arhivei de
folclor care, in 1954, dorind ,,sa imbogateasca materialul Arhivei de folclor si s
perfectioneze mijloacele de documentare si de lucru a folcloristilor clujeni” (Muslea,
Birlea, 1970: 72), a profitat de faptul ca raspunsurile la chestionarul lingvistic a lui B. P.
Hasdeu se aflau la Muzeul limbii roméne din Cluj in vederea alcatuirii Dictionarului
Limbii Romaéne le-a xeroxat inainte de-a fi inapoiate la Bucuresti.

Prin realizarea acestui repertoriul [. Muslea dorea si realizeze un corpus
complet al folclorului romanesc care sa cuprinda si informatiile cuprinse In raspunsu-
rile la chestionarul lui N. Densusianu si la chestionarele institutiilor clujene.

Un repertoriu tematic pentru materialul documentar existent in raspunsurile la
chestionarele lui N. Densusianu l-a realizat Adrian Fochi (Fochi, 1976), punand si el o
piatra de temelie serioasa la edificiul corpusului culturii populare visat de I. Muslea.

Incercari de sintetizarea informatiilor cuprinse in raspunsurile la chestionarele
Muzeului limbii roméne si ale Muzeului Etnografic al Ardealului au fost intreprinse si
de personalul Muzeului Etnografic al Transilvaniei (Bratu, Tosa, 1975; Tosa, 2002;
Tosa, Munteanu, 2003), din dorinta de-a face cunoscute aceste fonduri documentare.

In dorinta de a atrage atentia asupra importantei acestor fonduri documentare,
vom incerca si prezentim cateva aspecte privind cultura populara doljeani pe baza
informatiilor cuprinse in raspunsurile trimise la: chestionarul Programa pentru aduna-
rea datelor privitoare la limba romdn din 61 localititi (vezi Lista localitatilor) la
Cestionariu despre traditiunile istorice si anticitdtile ferilor locuite de romdni din 22
localititi (vezi Lista localititilor), la chestionarul Casa din 10 localitati (vezi Lista
localitatilor) si la chestionarele Obiceiurile de Criciun si Anul Nou, Tovardsiile de
tineri, din sase localitati (vezi Lista localitatilor).

In prezentarea acestor aspecte vom urmiri cateva probleme privind: 1.
Agezirile, 2. Gospodariile, 3. Locuinta, 4. Agricultura, 5.Viticultura, 6. Cresterea
animalelor, 7. Industria casnicd textild, 8. Obiceiurile legate de vérsta omului —
nagterea, 9. botezul, 10. cisitoria, 11. moartea, 12. Obiceiurile de peste an, zile de
lueru, zle tinute si zile de sarbitoare, 13. Sarbatori crestine si babesti. in redactarea
materialului ne-am folosit si de informatiile cuprinse in Marele Dictionar Geografic al
Romaniei (MDGR, 1898-1902) si in cartea doctorului Ch. H. Laugier, Sandtatea in
Dolj. Monografie medicali (Laugier, 1910).
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1. Asezari. La inceputul secolului XX, judetul Dolj, avea, oficial, o suprafati
de 637.069 ha din care 292.033 ha cultivabil si o populatie de 82.713 familii® care
locuiau in 48.879 locuinte® (Laugier, 1910: 23).

Din punct de vedere administrativ asezarile din judet erau organizate, in 10 plasi,
doud comune urbane, 155 comune rurale si 378 sate si catune astfel: 1. Amaradia (cu 18
comune rurale si 90 sate); 2. Balta (cu 16 comune rurale si 20 sate); 3.Bdilesti (cu 15
comune rurale si 20 sate); 4.Cimpul (cu 14 comune rurale, una urbana si 20 sate); 5.
Dumbrava de Sus (cu 17 comune rurale si 43 sate); 6. Dumbrava de Jos (cu 16 comune
rurale si 27 sate); 7. Jiul de Sus (cu 16 comune rurale si 58 sate); 8. Jiul de Mijloc (cu 14
comune rurale si 27 sate); 9. Jiul de Jos (cu 13 comune rurale si 27 sate); 10. Ocolul (cu
16 comune rurale una urbana si 46 sate) (MDGR, 1898-1902: 178).

Aceasta organizare demonstreaza faptul cd in a doua jumatate a secolului al
XIX-lea si-n judetul Dolj s-a terminat procesul de recunoastere oficiala a asezarilor
rurale ca unitati social teritoriale formate dintr-un numar variabil de gospodarii dispuse
in cadrul unei retele de cdi de comunicatie si un teritoriu, utilizat ca spatiu ocupational
de membrii unei comunitéti sociale si individualizate printr-un toponim.

Asezdrile erau numite in functie de numarul gospodariilor care intrau in
componenta lor cdtune, sate, care puteau avea in componenta lor §i una sau mai multe
mahalalele ¢cu un numar mic de gospodarii de obicei locuite de descendenti unei
familii si comune.

Comunele rurale erau unititile administrative formate dintr-un singurd asezare
(23 localitati)’ sau dintr-un numér mai mare de asezdri (sate si catune arondate)® in

* Din care 156214 biarbati si 146171 femei. Un numir de 294.308 erau romani, 878 sarbi, 720
greci, 38 turci, 1390 bulgari, 1131 germani, 24 rugi, 318, italieni. Dupd ocupatie un numdar de
199.110 erau agricultori, 3.306 meseriasi si 3006 comercianti. D. G. R. I, Bucuresti 1900, p. 176.

® Din care: 5076 bordeie, 11.160 case de lemn, 7.038 case din pamant batut, 19.616 case din
gard si 15.989 case de zid.

7 Comunele : Bailesti, Birca, Caraula, Citanele, Cetatea, Cernitesti, Ciutura, Cotofenii din Dos,
Dranicul, Galincivica, Giubegea, Goicea Mare, Goicea Mici, Gubancea, Micesul de Jos,
Motitei, Negoesti, Plenita, Plosca, Poiana, Risipiti, Sciesti, Seaca.

¥ Comunele: Almajiul — satele: 4/majul Birnici, Almajiu Mogneni si Sitoaia ; Bodiesti — satele:
Bodiiesti, Ohaba si Valea Muerii; Brabova — catunele Brabova de Jos, Brabova de Sus, Réchita
si Urdinita ; Breasta — citunele Breasta cu mahalaua Tescinesti, Crufesti cu mahalaua Cromna,
Curuia cu mahalaua Tropotonele §i Obedinul cu mahalava Comul lui Tretie si Cotul Robit,
Bucovitul — satele-:Bucovdful Cirligul, Leamna de Jos, Palilula, Sarbdtoarea; Bulzesti —-
catune Bulzesti Gura Racului, Nasturesti, Secxulesti; Caloparul satele:Bizdina, Calopdrul,
Dilga, Panaghia, Sdlcuta, Carpenul — satele: Carpenul, Geblesti si Boca, Cieroiasul — citunele
Cioroiagul §i Trochegti, Ciuperceni — satele Ciuperceni si Ciupercenii Noi Comosteni — satele
Comogteni si Zavalu, Fintina Banului — catunele Fdnidna Banului, Moreni, Filiasi — citunele
Almdjelu, Balta, Filiagi, Racovifa, Schitul Floresti — satele Floresti Arpadia, Cipinteni,
Chicioara, Ghercesti — satele Girlestii de Jos, Girlestii de Sus, Teisanu, Ghercesti, Goesti-
satele Goegti, Ciorobesti, Crucile, Pioresti, Muerisul; Gogosul — satele Gogosul, Gogosita;
Stefanela; Grindeni cdtunele: Grindeni, Ostroveni, Listeava si Ordsani. 1salnita, satele Isalnita
si Romdnesti, Lipovul — catunele: Lipovul de Sus, Lipovul, Calomfiuresti; Locusteni — catunele
Brdabeti, Branistea, Ddnefi si Locusteni, Maglavit — citunele Maglavit, Golenti, Comani
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cadrul cirora se gaseau si institutiile sociale si culturale comunale (primarie, jandarme-
rie, scoald).

Asezarile fiind categorii istorice ce apar, se dezvoltd si-n unele cazuri dispar
sub influenta unor factori de naturd economicd, sociala si politicd, influenta acestor
factori s-a manifestat diferit de-a lungul veacurilor, actiunea lor resimtindu-se in mod
deosebit asupra a trei elemente ale asezarilor: toponimia, structura asezirii (numarul si
modul de dispunere a gospodariilor) si hotarul (teritoriul ocupational apartinitor
membrilor comunitatii).

Potrivit informatiilor cuprinse in Marele Dictionar Geografic al Roméniei si in
lucrarea Sandtatea in Dolj a doctorului. Ch. H. Laugier, la inceputul secolului al XX-
lea, in localititile din care s-au trimis raspunsuri la Chestionarele mai sus mentionate,
acesti factori se prezentau astfel:

Localitatea | Populatia | Case | Bordeie | Arabil | Finete | Islaz Vii
Adunatii de 2.190 52 310 8.048 800 100 65
Giormane
Almajiu 2.125 457 4 3.700 240 560 -
Argetoaia 2.125 543 135 3.100 300 100 | 1.362
Biilesti 6.507 1.332 60 11.272 22 750 300
Birca 1.497 334 190 - - - -
Bodiesti 1.100 266 - 2.500 200 50 160
Brabova 1.254 420 - 4.000 300 350 25
Breasta 1.164 335 - 3.805 415 207 -
Bucovitul 3.587 1.173 61 5.045 100 520 -
Bulzesti 1.545 94 - 3.000 2.000 | 2.000 -
Caloparul 1.992 228

| Caraula 1.994 406 36 - - - -
Carpenul 1.079 460 - 1.500 100 - -
Catanele 1.172 156 67 1.425 200 - -
Cépreni 2247 - - 1.170 160 335 119
Cernatesti 1.825 265 - 1.080 64 57 10
Cetatea 3.366 - - 5.500 130 70 400
Cioroiasul 1.890 159 192 800 - - 158
Ciuperceni 3.152 515 161 6.629 2,121 | 1.926 | 225
Ciutura 1.200 300 80 1.100 400 200 600
Comogteni 1.197 125 145 1.462 - - 20

Miilieiesti — satele Milegtii de Jos, Milestii de sus, Fanntdanele si Maldesti, Melinesti — catunele
Almgjel, Drumul Mare, Mueresul, Odoleni, Popesti, Melinesti, Valea Muerii , Valea Muerii de
Jos, Mischii — satele Mischii, Miecdnesti, Munteni, Murgasul — citunele Gaia de Jos,
Murgagul cu 2 mahalale Murgasul de Jos si Murgasul de Sus, Picdturile, Pielesti — catunele
Lacrita Mare(de Sus) Licrita Micd( de Jos)Langa, Nichitoai Pielesti Pirgani Piscu ~ catunele
Piscul si Piscul Nou; Salcia citune Salcia si Valea lui Pdtru, Sileuta — catunele Sdlcufa,
Plopsorul Mirza, Seeuiul, Teascul, Secuiul, Glodutul si mahalaua Pescariu.
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Cotofeni 1.401 296 - 1.393 309 298 50
Dessa 1.788 - - 683 98 79 102
Dobridoru 1.520 | 334 20 4.103 25 - 270 |
Dranicul 1.323 250 50 552 100 - 84
Fantana 1.488 - - 5.703 - - 500
Banului
Filiagi 3383 920 5 2319 545 - 31
Floresti 1.519 365 2 2.884 483 300 69
Galiciuica 1.650 202 113 3.360 90 - 160
Ghercesti 575 154 4 3.750 100 100 636
Giubegea 1.725 - - 3.500 - - 305
Gingiova 2.149 193 285 1.589 - - 2.210
Goesti 1.438 335 - 3.087 213 250 -
Gogosul 2414 534 - - 6.393 | 200 75
Goicea 1.572 261 62 2.972 - - 228
Mare
Goicea 1.336 177 68 6.000 - - 174
Mica
Grindeni 3.793 462 398 7.552 1368 1088 | 282
Gubancea 688 157 20 3.955 390 95 40
Isalnita 2.201 417 55 3.003 500 350 243
Lipovul 1.644 173 196 9.731 60 640 183
Locusteni 2.655 68 812 6.848 - - -
Macesul de 1.693 285 59 4.100 300 1790 | 218
Jos
Maglavit 3.136 530 50 3.896 - - 206
Malaesti 2211 - - 7.379 1.466 986 -
Melinesti 1.527 - - 1.500 737 196 50
Mischii 1.680 373 - 4512 210 100 151
Motitei 3.799 - - 20.000 20 - 300
Murgasul 1.051 207 - 2.300 450 - -
Negoiesti 1.263 - - 1.763 - 50 45
Pielesti 2.420 465 193 9.800 26 132 468
Piscul 1.564 - - 4.007 1.500 300 75
Plenita 6.050 1.530 810
Plosca 1.068 2.050 100 200 60
Poiana 1.708 315 3.000 367 2.500 | 85
Poiana de 343 88
Sus
Rachita 498 119 2.863 100 200 162
Salcia 550 3.869 370 160 14
Salcuta 902 111 150 140
Scaesti 1.811 3222 905 15
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Aspectt 77

* [Seaca 2879 6084 | 52 17

Secuiul 1.056 2.390 100 150 222
Segarcea 3.360 1.800 438
Silistea 2.333 3.371 200 255
Crucil

Simnicul 2.237

Talpasul 1.410 350

Potrivit informatiilor cuprinse in sursele documentare consultate numele
localititilor este strins legatd de persoana care a infiintat asezare, si de anumite
elemente ale cadrului geografic. Asezarile de mai sus, potrivit traditiei locale, sunt
foarte vechi, ,,de pe vremea piticilor pe care batranii 1i numeau oamenii silbatici”
(Almaju), sau mai noi infiintate de catre un mos, sau de citre un mare proprietar.

Mosul era omul care s-a stabilit prima data pe o mosie, facandu-si locuinta, iar
urmasii lui, Inmultindu-se, au format catunul sau satul, care poartd numele mosului.

Asezarile intemeiate de catre mosi sunt: Almajul Mogsneni, despre care se
credea ci a fost ,infiintat de Barbu Almajeanu, un romén venit din partile Almajului pe
timpul lui Radu Negru”; Birca, sat infiintat de Berculescu, un cioban foarte bogat care
s-a asezat cu tarlele de oi aici, apoi si-a facut bordeie si au venit alti locuitori, formand
un sat; Bucovdy, care si-a luat numele de 1a Bucov hotu, un talhar vestit”; Cofofenii din
Dos si din Fatg, intemeiat de spatarul Mihail Cotofeanu; Gdngiova, fondati de
ciobanul Gangui lovan, ,care venea cu oile de la Munte aici” Maldesti, fondat de
bétranul Malaescu, de la care si-a luat numele; Vdrtopul, doi frati numiti Vartosi au
venit dinspre munte si s-au asezat aici, unde au format satul (Laugier, 1910, s.v.).

In legaturd cu infiintarea asezarilor de citre mosi, in raspunsuri sunt
consemnate si unele obiceiuri legate de delimitarea teritoriului ,batranii povestesc ci
la formarea satului atunci au inconjurat comuna cu o brazda, fiind tras plugul de doi
bivoli albi” (Argetoaia), de fixarea semnelor de hotar: ,cand se puneau semnele de
hotar oamenii aveau obiceiul si puni pe preot de citeste molitva de juramant si toti stau
cu méinile pe acele pietre ce au sa le Infiga, apoi jurd cu tot neamul, sa se stinga acela
care va schimba semnele de hotar sau le va strica si Infig pietrele pe hotar si In groapi
cu ele pun si carbuni, semnul jurdimantului” (Floresti) si de apdrarea comunitatii de
molime, prin inconjurarea vetrei satului cu o brazda de plug — ,.se povesteste ca satul
Virtopul este inconjurat cu o brazda trasi de doi boi negrii, gemeni, ficuti de sambita.
Prin aceasta cred ca satul este scutit sau aparat de molime™.

Pentru respectarea semnelor de hotar se luau ca martori toate persoanele care
intdmplitor se aflau acolo ,, cind se punea un semn de hotar si din intdmplare trecea pe
acolo un calitor, il prindea si simulau asupra lui un fel de bataie si dezbracare de haine,
€a sd consfinteasc astfel taria hotarelor si sa se stie si sd se respecte din copii in copii”
(Plenita).

O parte din asezari au fost infiintate de catre un mare proprietar pe mosia sa,
Care aducea oameni din alte parti pentru a avea cine-i lucra pdmantul si le acorda

9\ . . N - .
Vartopul; , Pentru a fi aparata asezarea de ciumi se incingea cu o brazda de plug trasa de doi
boi negri” (Poiana).
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diferite facilitati ,,atunci cdnd se infiinta un sat nou, oamenii ce locuiau acolo eray
scutiti de dari”'. Tot marii proprietari erau cei care adunau oamenii de pe mosia sa cg
sd nu fie Tmpragtiati.

Astfel de asezari au fost: Brabova, care isi trage numele de la C-tin
Braboveanu, un mare proprietar si caimacam al Craiovel, care, ,,fiind numai paduri,
casele erau foarte rare, a adunat casele in linie aducand locuitori si din alte parti, carora
le da case construite de el”; Bulzesti, de la ,,un cépitan care a pus si se ddrame cosurile
bordeielor, spunand locuitorilor sa se traga la linie, sa stea la un loc, nu Impriéstiati, de
la care gi-a luat numele satul”; Cerndtesti, de la un proprietar — Cernat — care, avand
multi copii, ,i-a Insurat si le-a cumparat proprietate aici, pe vremuri siracd in
locuitori”; Melinesti, isi trage numele de la fratii Melinesti.; Murgasi, si-a luat numele
de 1a Popa Constantin Murgoseanu, primul proprietar care a stapanit intreaga mosie; iar
Seaca ,si-a luat numele de la Vasile Secu”.

Unele asezari au fost formate prin mutarea locuitorilor din alte localitati, din
diferite motive. Astfel, localitatea Caraula s-a format din locuitorii a doua sate, Silistea
st Ciocmani, Intre care s-a asezat, pe vremuri, o tabird de rusi, care aveau straje sau
caraule, care dupa plecarea rusilor s-au asezat in locul lor; Cdtanele, in vechime, se
chema Strimba, de la balta pe malul careia era asezata. Cand balta se revarsa, inconju-
ra satul, din care cauzd s-a mutat. Numele de Catanele 1i vine de la faptul ca, pe
vremuri, de aici se recrutau foarte multe citane; Ciuperceni s-a format din crescatorii
de vite din Ciuperceni, jud. Gorj, care au gisit cdmpii intinse si finete imbelsugate si s-
au stabilit aici; Lipovul si-a luat mumele de la ungurenii veniti din Lipova, care au fost
primii locuitori si au format Lipovul Unguresc, apoi Lipovul Roménesc; Segarceq,
infiintatd de cateva familii de olteni veniti din Segarcea de Olt; Silistea Crucii, infiin-
tatd de cateva familii din satul Ciorou Vechi, care ,.au venit si s-au asezat imprejurul
unei crucii”. O parte din locuitorii satului Cioroiul vechi, care a fost pustiit de turci, au
fugit prin 1812 si au intemeiat $i satul Galiciuica (Laugier, 1910).

Fiind categorii istorice ce au aparut, s-au dezvoltat si, in unele cazuri, au
disparut datoritd unor factori de natura economicd, sociala si politica, asezrile din Dolj
au cunoscut in decursul vremurilor schimbari in ce priveste locul, numarul, modul de
dispunere a gospodariilor si teritoriul ocupational apartinitor membrilor comunitatii.

Datoritd pozitiei geografice, asezirile fiind, de-a lungul veacurilor, in calea
deselor incursiuni turcesti, locuitorii, pentru a se apara, erau nevoiti sa-si pariseascd
casele si sd se addposteasca prin paduri, ,,cind veneau limbile pagéne in tard fugeau in
paduri cu o parte din averile lor, iar parte le ascundeau in gropi™'!.Dupa ce pericolul
trecea, ,,ieseau iar la maidan, unde isi ciutau de ogor si de nevoile casei” (Plenita).

In situatia in care bordeiele si casele rimase au fost distruse in timpul incursiu-
nilor, locuitorii Isi alegeau o alta vatrd pe care sa-si ridice locuintele ,,inainte se numea

10 Almajul; ,in anul 1832, domnitorul Barbu Stirbei, proprietarul mosiei, da un ordin ca toti
locuitorii din comunele vecine care ar voi s& se stabileasca aici vor capita proprietate si vor fi
scutiti de militie” (Bailesti).

1 Almaju ,, Cand veneau barbarii in timpurile vechi oamenii fugeau cu tot ce aveau prin
padurile vecine” Birca.; ,, Fugeau in padure ludnd in car familia si cele necesare traiului din care
nu lipsea rdsnita pentru micinat faina.” (Floresti)
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Cioroiul, care s-a spart din cauza razboaielor dintre turci si rusi”'?. Noile asezari, fie ca

urtau vechile nume, fie cd erau numite dupd anumite particularitdti ale terenului.
Astfel, numele localitatii Carpenul i vine de la carpenii care cresteau pe aici”;
Capreni, ,,numele se trage de la Valea Caprei, care curge pe aici”; Ciutura, ,.si-a luat
numele de la pardul Ciuturica”; Micesul, ,, numele 1i vine de la padurea de maciesi din
apropiere”’; Salcia ,.se numeste aga pentru ¢ primul locuitor si-a facut bordeiul [dngd o
salcie”; Scaesti ,.si-a luat numele de la scaii care cresc in abundenta pe valea largi a
Jiului” (Laugier, 1910, s.v.).

Schimbarea vetrelor de sat s-a petrecut datoritdi unor fenomene naturale:
,acum 140 de ani era locuit de cétiva pescari. In 1873, din cauza baltilor satul, s-a
mutat cu trei km mai la nord si s-a pus temelia satului Desa, care are 4 strazi E-V si
doud N-S, drepte si regulate” (Desa) si a unor masuri de sistematizare luate de
autoritati; ,,in 1858, locuitorii au fost siliti sa paraseascd Valea Vagnei si si-si faca
casele aici si fiindcd multi refuzau sa se mute, li s-au dardmat casele de catre calarasi”
(Negoiesti). Urmele vechilor vetre de asezari s-au pastrat, prin toponimicul siliste, in
memoria colectivitatii in toponimia unor localitati (Adunatii de Geormane, Almajul,
Plenita, Scaesti, Simnicul).

Sporul natural al populatiei din unele asezari, precum si cresterea cererii de
brate de munca pe mosiile marilor proprietari s-au rezolvat prin mutarea locuitorilor
dintr-o asezare pe o altd locatie a mosiei, ddnd nastere asezarilor duble, precum:
Almajiul Mosneni si Almajiul Birici; Argetoaia si Argetoaia de Jos, Cotofenii din
Dos, Cotofenii din Fatd, Lipovul Unguresc si Lipovul Romanesc, Scaiestii de Jos,
Sciiestii de Sus, Seaca Batrana, Seaca Tanar etc.

2. Gospodarii. §i in asezarile doljene, gospodariile traditionale erau unitatile
social teritoriale formate dintr-un complex de constructii (casa si anexele economice),
ridicate In jurului unui spatiu destinat desfasurarii unor activititi economice, curtea, si
0 gradina ce apartinea unei familii care locuia si isi administra in comun bunurile.

In cadrul asezarilor de mosneni (Almajul, Mosneni, Carpenul, Dobridorul
etc.), gospodariile vechi erau asezate rasfirat, pe vai si indltimi: ,,casele erau presirate
pe dealuri, de la 1828 au inceput a se aduna la linie” (Carpenul). In cadrul vechilor
aseziri de clacasi (Adunati de Geormane, Alajul Birnici, Brabova,Cetatea, Ciuperceni
etc.), gospodariile erau ridicate pe cele sapte prajini date de proprietar ca loc de casi,
curte si gradina de legume (Corfus, 1982: 23), din care cauza erau mai adunate de-a
lungul unor cii de comunicatie situate in intravilanul unor sate de tip rasfirat.

Incepand cu anul 1828, prin masuri administrative'®, o serie de sate au fost
sistemnatizate (aduse la linie): ,,pamantul s-a impartit in loturi fiecarui locuitor la sosea.,
satul se intinde pe o distantd de 8 km si are o singura strada™'*. Incercarea de

? Galinciuica ,,satul se numea inainte Frumusani si a fost distrus in urma unei invazii locuitorii
f;lgind in paduri, apoi s-au asezat pe un pisc de deal” Piscu

»Prin executie, locuitorii raspanditi in mai multe locuri au fost adunati pe locul unde se afla
izi” (Filiasi). i

Bulzesti; Asezarile la linie au fost Infiintate si pentru insurdtei: ,,In 1891 s-a delimitat
pémantul necesar pentru vatra satului in parcele de 10 pogoane” (Ciupercenii Noi).
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sistematizare a satelor s-a incetdtenit in mentalitatea locald prin linie, termen care
inlocuia drumul sau strada cu gospodariile agezarilor."

In asezarile aduse la linie, gospodariile sunt insirate, aliniat, de-a lungul unor
strazi: ,parte din ele aliniate, pietruite si cu plantatii” (Ciutura), care graviteaza in jurul
unei artere de circulatie importante pentru mai multe asezari din zona: ,,comuna este
aliniatd, strazile pleacd din soseaua Maglavit — Cetate” (Maglavit).

Vechile vetre de sat, parasite prin mutarea gospodariilor, au rdmas in constiin-

ta locuitorilor ca silisti, termen care desemna vechea vatrd: ,,cdnd s-au mutat locuitorii
din vale in deal, a rimas liber locul, care s-a numit siliste”"®.

Gospodariile traditionale erau de tipul cu curte simpld si erau formate din
bataturd, partea curtii din fata casei, ocol sau obor, spatiu in care erau tinute vitele,
aria, locul pe cere se treierau cerealele si se tinea nutretul si ograda si grddina cu
legume si pomi fructiferi.

Gospodiriile erau imprejmuite cu gard de stobori, gard de ulucd sau de nuiele
(Brabova). Gardul de stobori era facut din stobori: ,,buciti de lemn care se aseaza cu un
capat intr-un santulet ficut cu un capit, iar la capatul se sus se impleteau nuiele de
salcie” (Birca); (Fig.1a). Gardul de uluca era format dintr-un sir de stilpi (bandoci)
infipti in pamant, din doi In doi metri, pe care se bat doud randuri de lanteti, unul la 20-
30 cm de la pamant si altul la 20-25 cm de la varful bandocilor (Fig. 1b). De lanteti se
prind apoi vertical ulucile, buciti de scanduri de brad. In dreptul caselor, la strada, in
loc de uluci se puneau stacheti, buciti de lanteti” (Birca). Gardul de nuiele se facea din
wbandoci ingropati in pamant pe care 1n loc de lantefi se pun prajini de salcie, in numar
de trei, sus, la mijloc si jos, intre care se impletesc nuiele de salcie” (Birca).

Intrarea In curte se facea pe poarta mare pe care intra carul aldturi de care se
afla poarta micd pentru oameni. Sunt mentionate doud feluri de porti: vramnita, poarta
cu o singuri aripd (Fig. 2) si poarta cu doua aripi, ce se impreuna la mijloc (Birca). In
interiorul gospodariei, comunicarea intre diferite parti ingradite se facea prin interme-
diul parlezurilor (Argetoaia) (Fig. 1c).

3. Locuinta. In jud. Dolj, la inceputul secolului al XX-lea, existau un numir de
48.879 locuinte, din care: 5.076 bordeie; 11.160 case din lemn; 7.038 case din pimant
batut; 19.616 case din gard de nuiele lipite cu pamant si 15.989 case din caramida
(Laugier, 1910: 23).

Cea mai veche locuinta este cea de tip ingropat (bordeiul). Bordeicle nu
reprezinta o forma primitiva de locuire, ci una de adaptare, ele erau racoroase vara, se
incalzeau mai usor iarna, erau mai putin vizibile, deci mai bine ferite de ochii navilito-
rilor. Bordeiele nu sunt dovada unei situatii economice precare, construirea lor
presupunea folosirea unei cantititi importante de lemn de stejar, mai mult decat o
locuintd de suprafata cu pereti de lut si impletitura de nuiele.

Dintre localitatile din care s-au trimis raspunsuri la chestionare ntr-un numar
de 28, se mai folosea bordeiul ca locuintd, alaturi de casi, iar in unele dintre ele

' la garé, in loc de strada, poporul zice linie” (Argetoaia); ,linia ii un drum printre doud randuri
de case” (Birca).

'® Secuiul; ,,Siliste, locul unde a fost satul batran” (Almajul); ,,Siliste este locul unde se afla satul
vechi” (Simnicul).
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(Adunatii de Geormane, Cioroiasul, Comosteni, Gingiova, Lipovul, Locusteni), numa-
rul bordeielor — locuinta era mai mare decat al caselor.

Bordeiul era ,,0 groapa de forma dreptunghiulard sdpatd in pamant, la 1,50-
2m, care avea la mijlocul laturilor inguste o furcd groasa de stejar cu varful mai sus de
pamant cu 1,25-1,50 m. Pe capatul furcilor se pune o grinda groasa de stejar. Zidurile
despartitoare se fac din pdmant batut sau caramida. Pe langa pereti se fixau popi, furci
de stejar cat indl{imea peretilor, pe care se puneau cele doud cosoroabe. De pe cosoroa-
be pana la grinda din mijloc, pe ambele parti, se fixau oblic, cu cuie de lemn sau de
fier, mdrtacii, lemne care se acopereau cu trestie, peste care s€ puneau paie si apoi
pamant. Intrarea in bordei, garliciul, era acoperit la fel, grinda mediana sprijinindu-se
pe cosorobi, cu un capat si cu celalalt pe cocdria, doud lemne impreunate n forma de
unghi, fixate la capatul garliciului (Birca).

Erau si bordeie ciptusite cu blidni de stejar groase, fixate pe patru stalpi batuti
in pamant in cele patru colturi (Giubegea) si pridvorite cu scanduri de stejar 1n loc de
mértaci. Bordeiele erau formate din doud sau mai multe incaperi: gdrficiul, o camera
de trecere fird usa, care apara intrarea de ploi si zdpezi; ogeacul, o incapere fara feres-
tre, cu o usd formatd din doua blani de stejar; vatra pentru gétit, plasatd in fundul
incaperii (Fig. 3), care prin hornul deschis deasupra ei asigura putina lumina.

Pe vatra se gitea mancarea si se pastra testul pentru copt painea si tot aici se
gisea gura sobei oarbe din odaia de locuit. In ogeac se aflau vasele si uneltele de
bucitirie, sacii cu fiina, cdldarea frigarile vatraiele etc. (Fig. 4 i 5).

Odaia de locuit se atla, in fundul bordeiului s avea o fereastra facuta in zidul
de forma triunghiulara, ficut deasupra pamantului. In ea se giseau paturile care puteau
fi de pamant crutat, un pomnol de pamént pe care se puneau rogojini, saltele de paie,
foluri sau paturi de lemn, formand doud traverse de lemn cu capetele infipte in pamant
$i sustinute de un tirus la mijloc, peste care se puneau scanduri, o rogojina, la capatul
céreia se afla o lada. Pe aceasta lada stateau gramadite efectele de imbracaminte, iar in
lada cele de sarbitoare.

Masa era rotunda si joasd, pe care se aseza strachina cu méncare, solnita si
mamaliga; in jurul mesei se ageza toata familia.

Casa era locul in care omul vedea lumina zilei si in care Ursitoarele 11 urseau
viatd buni sau rea si din care pleca pe ultimul, cel fard intoarcere, la casa de veci. Casa a
fost locul in care omul isi petrecea cea mai mare parte din viata, in care se casatorea,
Intemeind o familie care si-i poarte pe mai departe numele, din care cauzi a primit, in
mentalitatea populard, functii importante, cu adanci rezonante in cadrul vietii cotidiene a
fiecarei familii si a comunitatii sociale. Prin functiile pe care le indeplinea in cadrul vietii
cotidiene a fiecarei familii si prin semnificatiile pe care le avea in cadrul vietii sociale a
comunititilor rurale, casa era cea mai importanta constructie din cadrul gospodariei.

In conceptia populard, casa insemna atat constructia ridicati ce servea drept
locuinta permanenta pentru o familie, familia care locuia in acea constructie cu toate
atributele morale, gospodaria si intreaga proprietate ce apartinea acelei familii. Pentru a
fi casa, o constructie trebuia sa indeplineasca cateva conditii: s fie ridicatd la suprafata
Pamantului, si fie formata din cel putin doui incdperi, din care una sa fie folosita ca
locuingz pentru o familie, constructia si aiba usi, ferestre, pod, un sistem de incalzire si
de preparare a hranei si un sistem de evacuare a fumului.
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Termenul ,,casd™ era intrebuintat si pentru a desemna familia, cu toate atriby.-
tele ei. Legdtura dintre casa si familie era subliniata de sintagma a fine casd cu cinevq,
ceea ce Insemna ,,a trdi in comun un bérbat cu o femeie, cununat” (Fantana Banulyj,
Poaiana Mare). Despre cei care provocau disensiuni in cadrul unei familii se spunea ci
stricau casa (Birca).

Cinstea casei reprezenta hdrnicia si moralitatea membrilor familiei, un mem-
bru al familiei putea face cinste casei atunci cand se comporta onorabil, de aceea foarte
des erau folosite expresii de genul: ,,casd bund”, ,,casd mare”: ,,un flaciu sau o faty
putea fi de casd mare atunci cand familia avea un renume bun” (Argetoaia).

De cinstea caseli era raspunzitoare, in primul rdnd, femeia, care era considerati a
fi stipana morala a Intregii familii: ,.femeia poarta cinstea casei” (Polana Mare), putea
face onoarea familiei: ,,onoarea partii femeiesti face cinstea casei” (Bailesti) sau putea
péta cinstea casei ,,a pitat cinstea casei fata care a facut de ras familia” (Giubegea).

Dati fiind importanta pe care a avut-o casa in viata cotidiand a comunitatilor
rurale, era normal ca fiecare familie s doreascé sa aiba casa ei. Potrivit informatiilor
cuprinse in raspunsurile trimise la chestionarul Casa, la inceputul secolului al XX-lea,
toate familiile 11 aveau casa lor proprie, in case inchiriate locuiau numai unii
functionari de stat. In memoria colectiva se mai pastra amintirea satelor de clacasi fn
care nu toti locuitorii aveau casa lor, cei fard casd locuind in constructii puse la
dispozitie de proprietarul mosiei (Almajiu).

Si in localitétile doljene, casele se faceau in trei situatii: cind casa veche nu
mai putea fi locuitd, ,,nu-1 bine sa se faca adaugiri de camere, 1i rau de moarte pentru
caseni” (Giubegea), cand proprietarul dispunea de fonduri materiale si dorea si-si
etaleze bogatia si cdnd se intemeia o noui familic (Poiana Mare).

in primele doud cazuri, casa veche se dardma si materialul bun din ea se folosea
la casa noud (Poiana Mare). Casa noud, in aceste situatii, nu se facea chiar pe locul celei
vechi, ci macar cu un metru mai inainte, pentru ca familiei sa-1 mearga bine (Birca).

Potrivit traditiei locale, ,prislea mogteneste casa™’, pentru ceilalti baieti
parintii avand obligatia morala de-a le face casa sau de a le da loc si a-1 ajutd si-si faca
casa. In acest caz, tinerii casitoriti locuiau o perioada de timp impreund ,,cu ceilalti
frati si cu parintii si adunau material pentru ridicarea casei”'®,

Constructia unei case noi marca intemeierea unei noi familii si gospodarii, din
care cauza locul pe care se ridica aceasta trebuia s indeplineasca anumite conditii: sa
fie In vatra satului:,,pentru ceilalti tatal le da materialul necesar si-i ajuta la cladirea
casei” (Argetoaia), sd fie pamant sandtos, sa nu fie loc baltos (Fantdna Banului), sa nu
fi fost sdpat niciodata, sa fie loc sanatos, neumblat (Giubegea), putin mai ridicat, fara
gropi pe el (Birca), sa fie mai sus, pietros si expus soarelui (Filiasi), s nu fi stat un om
sérac acolo, ca sa nu fie saraci casenii (Segarcea).

Daca terenul indeplinea aceste conditii, era considerat curat, si pe el se putea
ridica o casi in care familia si se bucure de prosperitate. In unele localitati se credea ca

"7 ..pentru ceilalti tatal le da materialul necesar si-i ajuta la cladirea casei” (Argetoaia);

,,Ajutorul consta in materiale $i in naturd, lucru la casa” (Birca).

18 pa T A . A . A ALt = Aveh
Birca ,cei césitoriti de curdnd locuiesc in casa socrului mare pana isi fac casa” (Fantfna

Banului).
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- 1ocul curat pe care si se ridice casa se putea afla si cu crucea: ,inainte se arunca crucea
-~ loc
- gi unde crucea cédea in picioare, locul era curat” (Filiasi).

in opozitie cu locul curat era locul necurat, adici ,,loc care a fost blestemat sau

; proprietarul a folosit bani gasiti, dar blestemati sau n-au fost curafi, cistigati prin

munca cinstitd (Birca), pe care daci ridici casa aceasta ramane pustie:,.toti ai casei mor
si in acea casd nu mai locuia nimeni din cauza stafiilor” (Birca). Se credea cd riméneau

~ pustii §i casele care ,sunt lovite de un blestem” (Birca). Casele pustii erau ocolite de
‘oameni mai ales noaptea, de frica duhurilor necurate'

Pentru ca viitoarea casi si fie aparati de duhurl rele, cind se incepea construc-
tia, se sfintea locul: ,,casa la care nu-i sfinit locul ii bantuitd de duhuri rele care urla,
i Tn fundatie, ,.la colturile

(Biilesti) pentru ca familia sa fie avutd si casa trainica. In timpul in care se sdpa

- fundatia pentru casd, oamenii aveau grija sd nu li se masoare umbra §i mesterii s-0

zideascd, pentru cd dacd e ziditd umbra unui om, ,,acel om va muri Tnainte de a se
implini anul™’

Informatorii subliniaza diferenta dintre casele vechi si cele noi, ridicate dupa
primul rdzboi mondial. Casele se construiesc cu fatada la miazazi sau rasarit, la o
distantd de drum, ,,cu fata spre curte si cu o latura spre stradi. Cele vechi erau ficute in
fundul curtii’>. Casele vechi se faceau din pamant batut®, din gard** sau din lemn®,
wcare se gisea din belsug si era ieftin. Casele erau ficute de un mester care era platit
dupa ce era gata casa. Astdzi casele se fac din zid si se angajeaza separat zidarul si
separat lemnarul™®.

Materialele de constructie folosite la ridicarea peretilor caselor au fost:
pdmantul (sub forma de pamant batut, ciramizi nearse $i caramizi arse) si lemnul (sub
forma de bame — cranturi , popi si nuiele).

¥ Casele parisite sunt locuite de duhuri necurate” (Filiasi); ,,in casele parasite locuiesc stafiile.
Noaptea nu trece nimeni prin fata lor, ¢a-1 pocesc strigoii”(Argetoaia).

Segarcea, ,»la Inceperea zidirii se face sfestame apoi o ulcica cu apa sfintitd, untdelemn si céte
un ban se pune in colturi” (Giubegea); ,.inainte preotul face sfestania, apoi la colturile casei se
pun ulcele cu apa sfintitd pentru ca si fie feritd de rele”; (Segarcea); ,,se pune o sticla cu
untdelemn” (Filiasi); ,.Se pune apd sfintitd si vin amestecat cu untdelemn” (Birca).

Argetoala, ,Cand zidaru! incepea zidaria lua umbra unui om sau animal si o punea la temelie,
Omul la care s-a luat umbra murea dupd 6 saptamani” (Isalnita).

Ballesu, ~casele se construiesc la 4 stinjeni de sosea, cu fata spre miazdzi, In urma unei
traditii” (Filiasi).

»tasele s¢ faceau din pamént bidtut, apoi din latunoaie, azi din caramida arsa sau nearsa”
G3axlest1)

* JInainte casele se ficeau din bame de stejar si din gard, stinghii imbracate cu pamant, azi se
fac mai mult din caramida” (Giubegea); ,,cele dinainte se faceau din nuiele, cele de acum din zid
$1 lemn” (Filiasi).

B Casele inainte se faceau din lemn, acum din zid” Cipreni

Birca; ,,Casele vechi se ficeau in pimant (bordeie), acuma se fac pe pamint, din pamant
bétut, din cranturi sau din carimida” (Poiana Mare).
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La inceputul secolului al XX-lea, in judetul Dolj erau 7.038 case din padmant
batut (Laugier, 1910: 23). Ele se ridicau pe o fundatie: ,,se sapd in pdmant pana se da
de pamant tare, neumblat, 1n santul sapat pentru fundatie se pune pamént care se bate
cu maiurile de catre mai multi lucrétori in rind, pan la suprafata pamantului” (Poiana
Mare). Cand s-a umplut cu pamant santul, se fixau, de-a lungul fundatiei, din loc in loc,
perechi de pari lungi, legati in partea de sus cu un curmei o frAnghie pentru a nu se
indeparta. Intre perechile de pari se pun blini, ,,formand o cutie cat tine zidul” (Fig. 6).
,In aceastd cutie se pune pamant jilav batut cu maiul pana ce se umple cutia. Cand se
umple cutia blanile sunt mutate mai sus si se bate din nou paméant” (Poiana Mare).

Pentru a nu se apropia cele doua parti ale cutiei, se punea o mdfd, o bucata de
lemn care le tinea distantate. Cand zidul ajungea la naltimea doritd, se puneau
cosorobii (cununile casei), care se ingroapau in zid, lasand liberd numai o muchie, pe
care se fixau grinzile si cdpriorii. Dupa ce se acoperea casa, se facea gaurile in zid,
pentru usi si ferestre, apoi ,lucru conteneste 2-3 saptamani pentru a se usca zidurile,
dupa care se largeau gaurile cu ajutorul unei securi * (Poiana Mare).

Daca la inceputul secolului al XX-lea, in judetul Dolj erau 15.989 case cu
peretii de caramida arsa sau nearsd (Laugier, 1910: 23), potrivit informatiilor din
raspunsuri, dupd primul razboi mondial casele noi ,,se fac mai mult din caramida”
(Fantana Banului).

Caramida era facutd de tigani sau era cumparatd din comert. Pentru a face
caramida, ,tiganii aleg un loc langd un rdu sau langa o fantdnd unde 1si fac aria,
netezind suprafata paméantului. Sapa pamantul, il stropesc cu apa si-1 calca, apoi, din el
iau cit pot cuprinde cu mdinile si-l pun in tipar, unde-l indeasi si-l netezesc cu o
scandura, apoi il pun la uscat pe arie. Cand s-au uscat, se aseaza in banchete inalte de
1,20 m in asa fel incat sa circule aerul printre cardmizi pentru a se usca §i se acopera cu
stuf sau paie. Cuptorul se face cladind carimizile cu spatii printre ele, 1asand trei guri
pentru foc, apoi se lipeste si se acopera cu un strat de paie.”’

Caramizile facute de tigani aveau lungimea de 28 cm, latimea de 14 cm si
indltimea de 7 cm. Pentru facutul cdrimizilor se foloseau doui tipuri de tipare, sdrbesc
sau infundat si tiparul tiganesc. Tiparul sarbesc era o cutie de lemn cu dimensiunile
interioare de 28/14/7 cm, cu manere si cu una din fete deschise. Tiparul tiganesc avea
aceleasi dimensiuni, dar avea ambele fete deschise.”.

Cand era terminatd si uscatd intreaga cantitate, se cladea In cuptor: ,.cu spatii
printre carimizi, se lipea cu pAmant galben si se acoperea cu un strat de paie”
(Argetoaia). Cuptorul avea trei guri, in care se facea focul cu lemne.

Caramida nearsa, cardmida dubld, era facutd de citre ,,cel care voieste sa-§i
faca din pamant amestecat cu paie sau pleava si friméantat bine, care se turna in tipare
cu dimensiunile interioare de 40/20/10 cm” (Birca).

*7 Argetoaia ,,Caramida arsa din pamant argilos inmuiat cu api si framéntat care se tuma in
tipare apoi se punea la uscat cand era uscata se ardea in cuptor” (Giubegea)

* Pamantul era frimntat bine apoi se punea, pe mas,in tipar, in care inainte s-a presarat nisip
sl se apasa cu un capac. Tiparul era dus la locul de descarcare unde se apdsa capacul si se scoate
caramida din el” (Birca)
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Lemnul a detinut o pondere relativ mare in ierarhia materialelor de constructie,
1a inceputul secolului al XX-lea, in judetul Dolj erau 11.160 de case cu peretii din
bame si 19.616 case cu peretii de gard (Laugier, 1910: 23).

Casele cu peretii din barne n-aveau fundatie, tilpile — talpoanele — erau
,asezate pe patru buturugi, infipte adanc in pdmant, care imbucd in partea de sus
talpoanele” (Argetoaia). De pe télpi se ridicau peretii din barne cioplite, dispuse in cununi
orizontale, suprapuse si incheiate la capete in chiotori. [n situatia in care proprietarul nu
dispunea de barne de aceeasi lungime, se foloseau chei, niste stalpi vertical fixati intre
talpd si cununa, care aveau de o parte si de alta o scobiturd, de-a lungul lor, in care
intrau capetele barnelor.

Cand peretele a ajuns la 1,20 m, se lasa loc de ferestre, barele din pereti fiind
fixate cu capete in scobitura facuta in cei dot popi fixati in barnele care formau pragul
de jos si de sus al ferestrei. Peretii se continuau péana la fnaltimea de 2,20-2,30 m si se
terminau cu talpoanele care tin cipriorii si birmele transversale peste pod. (Argetoaia).

Peretii din popi erau formati dintr-un sir de stalpi verticali fixati la colturile
cladirii, in dreptul peretilor transversali, in locul unde vin usile si ferestrele. De o parte
a popilor se prind, pe din afara, bucati de lemn cu cuie lasand un loc gol cat grosimea
stilpului, care se umple cu pamant amestecat cu paie. Parii, in locul unde vin usile si
ferestrele, sunt mai grosi si cit tine usa si fereastra, peretele raméane gol. Tocurile usilor
si ale ferestrelor se prind cu cuie de pari. (Birca).

La casele de nuiele, se construia intdi scheletul, care era format din bondoci
(stalpi) si paiente (contrafise) in care se fixau tocurile usilor si ale ferestrelor, apoi se
ficea podul si acoperisul. Intre stalpi si paiente se puneau, orizontal, ramuri de salcam,
care se lipeau cu pamant. (Giubegea).

Peretii se ridicau pana la inaltimea dorita (2,20m-2,30m) si se incheiau prin
fixarea cosorobilor, un cadru de lemn care sustinea grinzile si capriorii. La peretii de
pdmant batut si de ciramida, cosorobii se ingropau partial in zid (Fig. 7). Acoperisul se
ridica de mesterul dulgher, care a ridicat peretii in cazul caselor de barne sau de un
mester dulgher angajat anume.

Ca tip, acoperisul era in patru ape, cu doud ape trapezoidale si doud ape triun-
ghiulare. Apele dreptunghiulare erau formate dintr-un numar variabil de capre, perechi,
Capriorii incheiati la varf in crestiturd sau in limbd (Birca). Apele triunghiulare erau
formate din doi colfari, doi capriori mai lungi (Segarcea), asezati cu vérful pe prima
Caprd, siun sdpar fixat la mijlocul unghiului, facut de cei doi cornari. Capriorii erau tesiti
la capatul celilalt pentru a se putea fixa pe grinda sau in scobiturile scrivalele ficute in
Cosoroabe. Cénd se terminau de ridicat capriorii, se puneau ramuri verzi si o sticld cu
bauturi Infisurata intr-un stergar, pe care o luau mesterii (Giubegea).

Peste capriori, se fixau orizontal lanteti cand materialul invelitor era sita, tigla
Sau stuful si scanduri cind materialul invelitor era tabla.

Sita se bdtea dublu, pe lanteti se batea un rand de sitd dreapta peste care se
bf?ltea sita vlaguitd, rotunjita la un capat astfel incat si acopere spatiile dintre doud site
din primul rand (Argetoaia).

. Casele se acopereau cu tigld obisnuitd si cu tiglad solzi Tigla obisnuita se aseza
In rdnduri, incepand de la strasina acoperisului in asa fel incat sa se imbuce una cu alta
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prin adanciturile ce le aveau de-a lungul lor. Tigla solzi se punea una langa alta, iar a
treia acoperea spatiul dintre ele (Birca).

Deoarece tigla era grea, pentru a se evita incovoierea sau ruperea capriorilor,
pe la mijlocul acestora se ficea scaunul podului ,,0 grinda sprijinitd pe mai multi popi
ce merge pe sub cépriori cam pe la mijloc, de jur imprejurul podului, ca sd-i ajute cind
apasi greutatea™ (Fig, 7).

Cand acoperisul se Invelea cu tabld, ,,peste capriori se pun scdnduri groase de
2 cm apoi tinichigiul aseazi tabla, impreunatd prin innidirea uneia de alta in rdnduri
bine batute care formeaza mici coarne, de jos in sus una”"

Stuful se ageza in snopi pe acoperis. Snopii se puneau cu vérful in sus, In
randuri orizontale si erau legati cu sdrma de lanteti. Peste snopii din primul rind se
punea al doilea rind de snopi, care-i acoperea pe la jumdtate, si tot asa pand la var”’
(Argetoaia).

Dupa ce peretii casei erau ridicati si acoperiti, se ficea pomestitul, adica se
ficea pardoseala de pamaént. La casele cu peretii de barne, inainte de pomestit, se Ticea
temelia, adica se completau golurile dintre talpa casei si pAimant cu piatra sau carimidi
cladita fara mortar.

Pomestitul se facea de obicei In claci de catre flacaii si fetele satului. Flacaii
cirau pamant in casid pand ajungea la talpoane, apoi lautarul satului canta si flacaii
jucau cu fetele, batatorind pamantul. (Argetoaia).

Odata cu pomestitul, se amenaja prispa, un spatiu acoperit jur imprejurul
peretilor, care avea rolul de a apara temelia casei de umezeala. La casele noi, ridicate
dupé primul razboi mondial, intre talpa prispei si cununa acoperigului erau fixati stalpi,
din loc in loc, de care ,.se bat lanteti pe care se fixeazi un rand de blane verticale, de
aceeasi inaltime, pe care se ageaza o blana bine broscaita, blana prispei” (Argetoaia).

Dupa pomestit se puneau tocurile usilor si ale ferestrelor, se facea tavanul si se
Incircau pereti.

Casele aveau cite o usa la fiecare camerd, inaltd de 1,80 m si latd de 0,60 m
(Plenita). Usile erau ficute de mesteri timplari din blani groase de stejar sau din
scanduri de brad, imbracate sau 1n tiblii (Argetoaia). Usile imbricate erau formate din
scanduri de lungimea tocului, fixate pe nigte stinghii - cheite — peste care se imbraci cu
scanduri mai subtiri (Birca), iar cele in tablii aveau o rama ficuta din blani mai groase
— frizura — cu jgheaburi in care se imbuca tabliile (Poiana Mare).

Usile se inchideau cu broasca, cu zivorul i cu drugul Broasca cumparata din
comert era folositd ca inchizitoare la casele noi, pentru cele vechi se foloseau
zavoarele batranesti.

Zavoarele vechi erau formate ,dintr-un drug, un lemn paralelipipedic, de
lungime variabila cu laturile de 8 cm / 8 cm, care avea latura de sus crestata. Drugul era
pus intr-o cutie de lemn fixatd pe usa in apropiere de toc. In usd, putin deasupra
crestelor, era o gaurd rotunda prin care se introducea cheia a cirei varf mobil cidea in

** Segarcea; ,,...grinzi puse pe la jumatatea capriorilor pe capetele unor popi fixati din loc in loc
pentru a impiedica boltirea acoperigului sub greutatea tiglei” (Birca).

* Segarcea; ,,Se pun foile de tabla intregi dupd ce la lungimea lor se fac doud indoituri inverse
pentru prinderea foii urmitoare” (Birca).
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crestele ascutite ale drugului. Cheia, prin rotire intr-o parte, misca drugul din lemn intr-
o parte, pentru a intra in gaura facutd in pervazul usii, inchizand-o, iar prin rotire in
sens invers se deschidea” (Fig. 7a si b) (Argetoaia).

De obicei, fiecare camera avea o fereastrd, camerele mai mari $i camerele
curate aveau cate doud, plasate n peretii de miazazi si de rasarit (Giubegea). Ferestrele
erau ficute de mesteri dulgheri si aveau inaltimea de 1,20m. si Jatimea de 0,60 m, fiind
formate din doua aripi, fiecare aripa cu doud sau trei ochiuri (Plenita, Poiana Mare).

Ferestrele se inchideau cu foraibére prinse cu cuie de fier in partea de sus si de
jos a tocului si cu cremoane:,,un mic aparat care se aseaza la jumatatea unei aripi care,
tnvartindu-se, impinge niste vergi de fier in sus si in jos, fixdndu-le in tocul ferestrei
(Segarcea).

Dupa ce au fost ridicati peretii pe ziduri, Se aseaza cosorobii, o rama de lemn
care adesea se Ingroapd in zid, care sustine grinzile si capriorii. Tavanul casei se putea
face cu lantetii de tavaneald si cu sclipce.

in primul caz, pe grinzile casei se bat cu cuie lantetii de tavaneald scanduri
lungi si inguste, pe care se prindea trestie, peste care se aplica tencuiala de nisip si var.
Pentru a tine mai mult, in tencuiala de nisip cu var se amestecau si calti (Giubegea).
Cat tine grosimea grinzilor, se umple cu pamant, iar cand se intentioneaza ,,a tine
cereale in pod, se podeste cu scanduri” (Poiana Mare). Sclipce erau bucati de lemn
Hungi cit distanta dintre grinzi care se invartesc intr-un amestec de noroi cu fan pana
capitd grosimea de 8-10 cm, care se aseaza apoi intre grinzi pe lantetii prinsi cu cuie
de-a lungul grinzilor. Peste sclipci se pune un strat de pimant intre grinzi, apoi scanduri
mai tari pe care poti cilca” (Birca).

Peretii de pamant, de bame si de nuiele erau incircati cu o tencuiald facuta
dintr-un amestec de pamant galben, pleava si apa (Poiana Mare). Pentru a tine, pe
peretii de lemn se bateau /anteti, iar in tencuiald se puneau si cdlti (Argetoaia). Peretii
de cardmida se tencuiau cu var amestecat cu nisip si apd, ,,s¢ incarci odata sau de doua
ori peretii din mistrie, se driscuieste si dupa ce se usuc se arunca varnitd mai subtire se
driscuieste bine apoi se varuieste” (Birca).

Tavanul era tencuit si varuit odata cu peretii (Poiana Mare). Varuitul casei se
facea o data pe afard, de Pasti si de doud ori pe dinauntru, la Créciun si Pasti (Fantana
Banului, Poiana Mare).

Casele aveau doua sau trei incaperi; hogeacul, odaia de sedere si odaia buna
(Segarcea). Ogeacul era anticamera din care se intra in celelalte odai, care era folosita
$i ca bucatirie, aici gasindu-se vatra pe care se pregitea méancarea. in hogeac, ,in care
$¢ intra printr-o usa ficutd dintr-o singurd blani de stejar” se afla vatra focului, putina
Cu varza, butoiul sau lada cu faina, capisterea de frimantat malaiul sau pdinea, vadra cu
pa i vasele pentru pregitirea mancarii (pirostriile si testul, oale si cratite de pamant
Caldarea, strichini, capisterea, ciur, sita, cratite, linguri, oale etc.), in interiorul cosului
fiind infipte mai multe carlige de care se agati carnea pentru afumat. (Argetoaia).

Vatra ocupa cca. 2 mp in fundul hogeacului si era facuta din cardmida arsa
(Birca) si avea, la iniltimea unui om, cosul care aduna fumului. Cosul avea forma unui
tunchi de piramida facut din blani de lemn sau gard de nuiele tencuit cu un strat gros
de pamant galben pe dinduntru si dinafard care se continua in pod si deasupra casei cu
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un cos facut din caramida. ,,Cosul are deasupra acoperisului o largime de 0,5 mp, iar de
la tavan in jos se lirgeste mereu, ajungénd la largimea de cel putin doi metri patrati”
(Birca). In partea de jos a cosului se afld corlata, o scandura latd ce serveste ca baza a
cosului si loc pentru pastrarea unor lucruri de bucétarie. Cosul e strabatut de o stinghie
mai groasd de care se atdmau lanturile cu carlig pentru caldarea de mamaligs
(Cotofeni).

Din hogeac se intra in odaia de locuit si in odaia de primit. Odaia de locuit era
camera in care se manca, in care se dormea si in care se desfisurau diferite activitati
casnice. In cameri se afla un pat, format doua traverse de lemn cu capetele infipte in
pamént si sustinute la mijloc de un tirus, peste care se pun scinduri, peste care este o
rogojind, la capatul ciruia se afla o ladi. Pe aceasta lada stau gramadite efectele de
imbracaminte, iar In lada cele de sarbatoare. Masa era rotunda si joasa si in jurul ei se
aseazd toatd familia. Pentru incilzit, in camera de locuit se ficea soba oarba sau hormul
(Fig.8) ,,zidit, 1angd peretele ce desparte camera de locuit de hogeac, din caramidi si
tencuit cu pamént galben. In perete, in partea de jos este o deschiziturd de formid
dreptunghiulara, pe unde se baga focul de pe vatra, iar in partea de sus o deschizaturi
circulara cu diametru de 0,15-0,20 cm, pe unde iese fumul in cosul din hogeac” (Birca).

In odaia de primit sau odaia buna se pastrau lucrurile de casi mai bune, era cu
dusumea si presuri pe jos, cu covoare pe pereti, cu lacre in care se tineau hainele de
sarbatoare (Poiana Mare) si tot aici se primeau musafirii (Giubegea).

Mancarea cotidiana se prepara pe vatra liberd, in hogeac, in vase de lut sau de
tuci, prin fierbere, coacere sau prajire. Pentru gatitul mancarii, vasele trebuiau sa fie
puse fie direct pe vatra infierbantata (in care caz vasele trebuiau s aiba fundul mai mic
st peretii mai bombati, deoarece caldura actiona mai mult in partile laterale ale
vasului), fie pe pirostrii (in care caz vasele trebuiau sa fie mai putin bombate sau cu
fundul mai lat, deoarece caldura actiona mai mult la fundul lor).

Locuitorii fiind ortodocsi, au fost nevoiti sa respecte restrictiile impuse de
biserica in ce priveste alimentatia in zilele de post (227 zile de post pe an)’'. Principa-
lele materii prime folosite in cadrul alimentatiei traditionale au fost asigurate de
plantele vegetale (cereale, legume, fructe), cultivate pe plan local. Dintre cereale, graul
si porumbul au asigurat materia primd pentru obtinerea unor alimente de baza: painea
si midmaliga. Chiar dacd piinea era considerati cinstea mesei, pdinea din aluat obtinut
din fiina de grau, dospit, se médnca rar, ea nici nu se prepara in casi, ci se cumpira de
la brutarie. Colacii, placintele facute din coca de fiina de grau dospiti se ficeau rar la
ocazii deosebite, botezuri, nunti, inmormantdri si la anumite sarbatori. in locul painii
din fiind de grau, se prepara azima, din fiina framéntatd cu apa calduta si sare, coca
obtinutd se ungea pe deasupra cu galbenug de ou si se coacea in test.

Mamiliga era alimentul cotidian de baza al locuitorilor. Ea se putea prepara in
doua feluri: mai tare, invdrtosatd, cand faina de malai care se fierbea in apa cu sare

31 Post se tinea in zilele de: miercuri §i vineri; 5 ianuarie, 29 august si 14 septembrie. Se mai
tinea Postul Mare (7 saptaméni), Postul Sf. Apostoli Petru §i Pavel, post cu durati variabila In
functie de data la care se serbeaza Pastile (postul dura atitea zile céte zile sunt de la Duminica
[nvierii pana in 3 mai). Postul Adormirii Maicii Domnului (1-15 august), Postul Créiciunului (15
noiembrie — 24 decembrie).
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fntr-un ceaun sau in caldare se mesteca cu facaletul pana ce se invartoseaza, dupa care
ciaunul se lua de pe foc si se amesteca in continuare cu facaletul, apoi se punea din nou
pe foc ca sa rasufle, se rasturna pe masd; mai moale, pripitd, cand in apa fierbinte se
tuma si amesteca faina, treptat, pana se invartoseaza (Laugier, 1910: 31).

Malaiul se obtinea din fiina de porumb si sare pusi intr-o capistere, peste care
se turna apa fierbinte si se frimanta cu mana, pana se facea o pasta consistentd care se
intindea pe un carpator, se spoia cu faind de grau si apa sau cu galbenus de ou si se
punea sub test sau In cuptor (Laugier, 1910: 31).

Legumele au fost vegetalele care au asigurat atdt materia prima pentru prepa-
rarea unor mancaruri, ¢t si ingredientele alimentare cu care se condimentau acestea. In
alimentatia traditionald, legumele au fost utilizate in stare naturald (ceapa, prazul
ardeiul castravetii, rosiile, usturoiul) sau sub forma unor méancéri gatite, prin coacere,
fierbere sau prajire. Pentru zilele de post, méancarea se pregatea cu ulei si legume, fara
lactate si fara carne sau grasimi, sub forma de ciorbe sau mancaruri. Ciorbele se ficeau
de fasole cu ap4, sare, ceapd, marar, patrunjel, de varza cu sau fard carne si de cartofi
cu legume. Mancarea se facea de fasole sleita cand, dupa ce se fierbea, se zdrobeau
boabele in oala cu o lingura, de varza cilita si murata si de cartofi (Isalnita).

In zilele de dulce se consuma mai mult carnea de pore, fiind obiceiul ca fiecare
familie si tind un porc pe care-1 taia de Craciun, de ovine si de pasare si mai putin de
bovine.

[nainte de a fi locuite casele noi, se ficea sfestania pentru a le sfinti, deoarece
se credea ca casele sfintite sunt apdrate de duhuri rele care ,,bantuie in cele nesfintite,
urls, fac sa pocneasca lucrurile din casd, iar cisenii viseaza rau™?.

In cadrul gospodariilor, alaturi de casd, se mai giseau: grajdul, adapostul pentru
animalele mari, sopronul pentru car, patulele pentru pastrat porumbul, cotetele pentru
porci si pasdri si fintana. Adaposturile pentru animale se numeau grajd cind aveau
peretii din pamant batut sau caramida si cogare cand aveau peretii din gard de nuiele lipit
cu pamént (Birca). Pdtulele pentru pastrat porumbul erau facute din nuiele impletite sub
formi de paralelipiped sau din lantefi pe furci de lemn (Segarcea). Sub patul se facea un
cotet din blini In care erau tinuti viteii (Argetoaia), iar separat se faceau cotetele pentru
porci §i pasari.

Datoritd rolului pe care il are in viata oamenilor, animalelor si a plantelor, apa
a fost considerata un dar dumnezeiesc cu puteri miraculoase, mai ales apa neinceput,
luatd dimineata inainte de a se face ziua si de a fi luat si altii dintr-o fAntdna, apa sfintita
$i apele curgitoare dupa ce sunt sfintite la Boboteaza. Apa necesara intretinerii igienei
personale, addparii animalelor si udatului unor culturi se lua din rauri si gropane, un fel
de fantani fara ghizduri ce se aflau in gradinile de zarzavat din care apa se putea lua
usor cu mana (Poiana Mare), iar apa potabild se lua din fantani, puturi si cismele.
Numarul fantanilor a variat, de la localitate la localitate, existind asezari in care ,era o
fantana pentru intreaga mahala” (Poiana Mare).

Construirea unei fantani era considerata o jertfd deosebita pe care o facea omul
Pentru el sau pentru cineva drag lui decedat. Se credea ca cine face o fintdna are

32 . . .
Segarcea; , sfestanie se face pentru a o curita de duhuri rele”(Argetoaia).
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sufletul usurat pe lumea cealaltd (Birca) de aceea oamenii erau dornici sa participe la
facerea de fantani si la ingrijirea lor, pentru a avea apa pe lumea cealalta ca s le
racoreascd sufletele (Giubegea). Fantani se ficeau si pentru mortii familiei, mai ales pe
locuri situate in apropierea unor drumuri circulate pentru ca drumetii insetati, dupa ce
beau apa, sa zicd Bogdaproste, sa fie de sufletul cui a facut fintana (Birca).

In toate localitatile, sitenii participau la construirea fantanilor, cand se incepea
sapatul unei fantani: ,,mai multi insi pun deodata cazmalele In pamant, jur imprejur, ci
nu se stie cine are noroc de izvor” (Birca).

Fantana se facea ,,sdpand o groapid rotunda pana se didea de apd, apoi se
ageaza burlane de beton pana la suprafata pamantului si apoi se mai ageaza un burlan
sau ghizduri de lemn” (Segarcea). Erau fantdni cu cumpdnd formate din ghizd, furcs,
cumpand luménare si ciuturd si fAntani cu scripeti care aveau ghizd, stalpi, curmezis,
roatd cu scripeti, lant cu ciuturd (Fig. 9). Cismelele erau un fel de fintani la care apa
captata de la un izvor curge pe tevi de lemn sau de metal. Daci intr-o fintina se ineca
un om, fintdna se paradsea, iar daca cadea un lucru necurat, se sleia, se curita
(Argetoaia). Periodic fantdnile se curatau sau sleiau. Sleirea fantdnii se ficea prin
scoaterea apei cu un ,.hardau mare dupa care un om intra in fintana si punea tot noroiul
in hardau, apoi se toarna apa sfintiti de la Boboteaza” (Birca).

4. Agricultura. Ocupatiile de baza ale locuitorilor, la sfarsitul secolului al XIX-
lea, au fost agricultura si cresterea animalelor. Ca urmare a schimbarilor economico-
sociale petrecute dupa 1848 si 1864 (desfiintarea servitutilor feudale, improprietirirea
taranilor, extinderea comertului cu cereale), in a doua jumatate a secotului al XIX-lea
se finalizeaza procesul delimitarii teritoriilor apartinitoare asezarilor prin semne de
hotar, care aveau menirea de a marca linia despartitoare intre teritoriile apartinitoare
unei comunitdti de cele apartinatoare altei asezari sau marii proprietati particulare sau
de stat. Suprafetele arabile din tabelul prezentat mai sus cuprind, aldturi de proprietatea
satenilor, si terenurile detinute de marii proprietari, cuprinse in cadrul hotarului unei
agezari. Daca Inainte, fiecare om putea ara si semana unde-i placea, nefiind oprit de
nimeni pe mosia proprie sau pe mosia marilor proprietari, in urma aplicarii legilor de
improprietérire, marea proprietate s-a redus ca suprafatd si a crescut numarul proprie-
tarilor mici care erau obligati sd se rezume numai la proprietatea lor. Pe micile proprie-
tati, tucrarile agricole si rotatia culturilor se ficea de citre fiecare proprietar dupi bunul
plac, interesul fiind obtinerea materiilor prime necesare satisfacerii necesitatilor
alimentare ale familiei.

Nefiind constrinsi de nici un fel de obligatie comunitara de a cultiva un anumit
fel de plante intr-o anumita parte a hotarului si nici de a utiliza un anumit numér de ani
terenul, locuitorii cultivau terenurile arabile un numar de 2-4 ani, in functie de fertilitatea
lor naturald, dupa care erau ldsate s se odihneasca in vederea refacerii. ,,dupa doi, trei ani -
de cultura, terenul arabil era lasat si se odihneascd, devenind telind” (Tingireni). Cand
terenurile erau cultivate, se numeau farind: ,,pamantul lucrat se cheami tarina si loc de
hrana”, sau dupa numele semandturii ,.grdne, porumbiste” (Plenita), iar cele nearate se
numeau /ivezi, cand erau intelenite si crestea iarba pentru fan si iz/az cnd erau pasunate
cu animalele. In unele asezari, locuitorii aveau si izlazul, separat, pentru pasunared
animalelor, proprietatea comuna. Terenurile arabile nelucrate un an sau doi, pentru a le
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creste fertilitatea, se numeau prosie * sau orliste (Goesti, Gogosu, Milaiesti). Terenurile
rimase nelucrate mai multi ani se numeau pdrloagd, iar cele care n-au fost lucrate
niciodatd se numeau telind (Maglavit). Proprietatile erau despartite intre ele prin mejding,
miezuind ,,an loc ingust lasat nearat intre locurile a doi proprietari™.

In toate asezarile, vatra satului era separatd de tarina, care era inchisd pentru
pisunatul animalelor in perioada de la Sf. Gheorghe (23 aprilie) pana la Sf. Dumitru
(26 octombrie) si era pdzitd de oameni anume angajati, pazitorii de holde care aveau la
drumurile mai frecventate coverci: ,,0 groapd sapatd in pamant pe marginea careia se
infig lemne care se impreuna intr-un punct si se acopera cu trestie, papurd sau coceni;
are forma unui con deasupra pamantului” (Birca).

Principale cereale cultivate au fost: graul, porumbul, orzul, secara. Graul era
de toamna si de primavara. Se cultiva grau din speciile: ghirca, grau fard tepi pe spic’”,
griu rogu sau batran, baltat cu bobul mai marunt (Grindeni), arndut, un fel de gréu cu
boabe mari din care obisnuit se face coliva®, baltat cu bobul mai marunt” (Grindeni) si
grdu rogu sau batran (Grindent). In unele locahtap se cultiva numai grau de toamna,
deoarece graul de primavard crestea mai mic si mu didea recolta ca cel de toamna
(Bodaesti). Secara si orzul erau de toamna si de primavara (Ghercesti).

Micile proprietati tardnesti erau lucrate cu uneltele traditionale: plugul, rarita,
grapa etc., in timp ce marile proprietati erau lucrate cu unelte mai perfectionate.
Potrivit Marelui Dictionar Geografic al Romdniei, in judetul Dolj cele 292.033 ha au
fost lucrate in anul agricol 1890-91 cu: 1.655 pluguri de lemn, 26.898 pluguri de fier,
98 cultivatoare, 246 grape de fier, 317 tavaluguri, 1347 rarite si 20 masini de semanat.
Recoltatul s-a facut cu 63 masini de secerat, treieratul s-a facut cu 134 masini de
treierat, din care 127 cu abur si 7 cu manej; de vanturat — 216 trioare, masini de batut
porumb — 753 din care 62 cu abur si 151 cu manivela (MDGR, 1900: 176).

Anul agricol incepea in luna martie, cand se reparau uneltele si incepea aratul
si se termina in luna noiembrie, cAnd se termina semianatul cerealelor de toamn (gréul,
secara, orzul) si recoltatul porumbului. Aratul, principala lucrare agricold a economiei
tardnesti, a fost efectuat cu plugul de lemn. In Raspunsuri este prezentata terminologia
populara a elementelor plugului de lemn: grindeiul — lemnul orizontal pe care se afla
celelalte parti; coarnele fixate la un capit al grindeiului cu care se conduce plugul,
Plazul, o bucata de lemn lat asezat vertical in grindei cu un capit, iar cu capitul celalalt
Intr-o altd bucati de lemn, #rupita care umbla prin pimant si poartd in fati fierul lat
care dezlipeste brazda; cormana, ,jin partea dreaptd a trupitei care rastoarnd brazda
taiata de fierul cel lung si dezlipita de fierul cel lat; fierul lung asezat in grindei inaintea
plazului si a fierului lat care taie brazda despartind-o de pimant (Seaca de Padure).
Grindeiul era asezat pe capitana rotilelor si era legat de ele prin potdng. Rotilele erau
formate din osie, roate, capatana, dreptar (Plenita) si erau legate prin cdrcee de lantul

Goe$t1, »prosie cand raméane mirigtea un an sau doi ani nelucratd” (Tintdreni).

Argetoala, »mejdina e locul lasat printre doua locuri cultivate” (Lipovu); ,Jocul nearat intre
rglﬁrglnasl lasat ca semn de hotar”. (Poiana).

Argetoala, »ghirca — un fel de grau fara tepi” (Ghercesti).

Plemta, ,amautul — un fel de griu cu bobul mare si alburiu” (Ghercegsti).
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tanjelei. Tanjeaua are la un capdt o bucatd de lemn care se cheama japitd, Intre japita si
tAnjea se punea jugul, format din ceqfd, lemnul care vine pe ceafa boilor, fiuldri,
scandurelele care unesc ceafa cu policioara, policioara, polita din partea de jos a
jugului si resteiele (Gingiova).

Aratul se fiacea cu doud sau trei perechi de boi. Seminatul paioaselor
primdvara se facea in luna martie, aprilie, cu mana aruncandu-se boabele peste araturi.
Pentru semanat se alegeau boabele cele mai frumoase si mai curate de grau, care se
tratau cu piatrd vanata si cu apd sau lapte de var, pentru ca s& nu faca taciune si sa fie
holda curat. In luna aprilie se semana porumbul cu mana, pe brazda, in urma plugului,
Odata cu porumbul, se semanau printre rinduri bostanii, fasolea si canepa de toamnd.
Porumbul se semina pe randuri, cu mana, in urma plugului, punandu-se boabele tot in
a treia brazdd. Pentru seminat se alegeau stiuletii cei mai frumosi de porumb, care se
puneau la uscat separat. Cartofii se semédnau cu ména pe brazda in urma plugului sau in
cuiburi facute cu sapa pe randuri, dupa ce pamantul era arat i grapat. Semanatul pe
randuri era strins legat de utilizarea raritei, deoarece permitea tractarea acesteia de
animale, fara a cdlca plantele. Grapa, unealta cu care se spargeau bulgarii de pamant ce
ramaneau dupa plug si se acopereau boabele de paioase seminate pe araturd, era
formata dintr-o scandura cu o margine dintata, de care erau prinse doud sau trei stinghii
in formd de patrulater. Intre aceste stinghii se impleteau miracini care netezeau
pamantul spart de scindura dintatd. Rarita era un fel de plug, fara fierul lung, cu doui
cormane drepte, care dau pamantul in laturi. Era folosita pentru sdpatul porumbului sau
al zarzavatului,

Cand porumbul crestea cu patru frunze (cca. 15 cm), se ficea prima sapatura,
cu care ocazie se tdiau buruienele, dupa care, la citeva siptimani, se ficea a doua
sapaturd cu rarita, adicd se ficeau movile de pamant la radicina porumbului. intre
factorii naturali care influentau direct culturile agricole, un rol important il aveau
precipitatiile, lipsa sau surplusul acestora putind avea consecinte catastrofale asupra
recoltelor. Rolul precipitatiilor, mai ales in perioada de incoltire a semintelor si de
crestere a plantelor, i-a determinat pe oameni si incerce si prevada timpul in anul
agricol urmator, la Anul Nou, cu ajutorul calendarului de ceapd, pentru a sti cum s
semene cerealele de primavara. Daca calendarul de ceapa arata ca lunile aprilie, mai §i
iunie vor fi secetoase, cerealele se seminau inainte de arat, ca si intre mai adanc in
pamant, iar dacé se aratau ploioase sau normale, atunci se semana pe arituri.

Se credea cd ploile mici si linigtite si seceta erau trimise pe pamant de
Dumnezeu sau datoritd legarii ploilor, mai ales de citre oameni, ,,infigind securea in
pamant, iar dezlegarea, facdnd muma soarelui o papusa de pamant” (Macesul de Jos).
Ploaia poate fi legatd de carimidari pentru a avea timp uscat pe timpul cat fac ei
caramizile, facand un chip de lut pe care il numesc muma ploii, il baga in vatra focului
si ploaia inceteaza. Cand terminau de ars caramizile, scoteau pe muma ploii si atunci
incepea sa ploud (Capreni). Caramidarii mai puteau lega ploile si jupuind un ciine i
facand pielea burduf, in care se strange in fiecare dimineata roud pana se umple, dupd
care il pun la soare. Ploile stau legate pana cand burduful se inteapi ca si picure din el
roua (Floresti). Ploile puteau fi legate si dezlegate si de fete , mai ales de cele care se
pregateau de casatorie sau cand era secetd mare primavara. Fetele ,.ficeau doua papusi
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de pamént, una In forma de barbat si alta in forma de femeie, barbatul infitiseaza pe
tatal soarelui, iar femeia pe muma ploii. Pe barbat il inmorménteaza, iar pe femeie o
infig intr-un par din gard, bocind: A murit tata soarelui si a inviat mama ploii.”’ Pe
timp de secetd mare, pentru a provoca ploile, se ficea paparuda: ,,Paparuda se face
cand se simte necesitatea de ploaie, copiii de tigani despoiati cu bozii Imprejur merg
din casa in casa si Incep a juca si a bate din palme strigind: ,,Paparudi ruda /Vino de
mi udi /Cu ulciorul cioru /Sa descoasem ceru /Cu gileata rasa /Ploaia si se varsa /De
Joi pana joi /Sa dea numai ploi /Unde a da cu plugul /Sa cure ca untul /Unde a da cu
sapa /Si cure ca apa /SA ne vind binele /Paparudele, hai Maria hai”. In timpul ce copiii
cntau §i jucau se turna apa pe ei pentru venirea ploii*®, Cand paioasele erau coapte, pe
la sfarsitul lui iunie, incepea seceratul care se facea cu secera sau cu masina pe marile
domenii. Seceratul cu secera, cel mai vechi sistem de recoltare a paioaselor, prezenta
avantajul ci snopii ficuti erau mai curati si la treierat printre boabe nu se géseau attea
seminte de buruieni. Acest fel de secerat presupunea insd un efort mare, secerétorii
trebuind si stea aplecati cu capul spre pamant ca si facd manunchi, pe timpul cel mai
calduros al anului. Pentru secerat erau preferate secerile, care aveau limba lata si zimtii
mari si manerul era bine Intepenit in manunchi, facute de fierarii satelor. Din manunchi
se faceau snopi care se legau si se ldsau pe miriste sd se usuce, iar spre seard snopii
erau adunati §i se faceau cdrstati. Cand snopii din cdrstdti erau uscati, se duceau la arie
unde se cladeau in stoguri, dupa care se treierau cu animale sau cu masina. Treieratul
cu animale (cu caii in special) se ficea pe arie. Aria se facea batitorind pamantul si
curdtind pe o portiune circulard cu raza de 4-5 m, in mijlocul careia se batea un tarus.
Snopii de grau dezlegati se puneau pe arie, apoi cu unul sau doi cai legati cu o franghie,
de tirus, se célcau spicele. Cand franghia se infasura pe tarus, se méinau caii in sens
invers. Culesul porumbului incepea prin luna septembrie si se termina la sfargitul lunii
octombrie. Stiuletii de porumb erau dusi acasa si depozitati in gramezi la loc uscat
pentru a nu se incinge foile de pe ei. Dupa cules, se tiiau cocenii care se faceau snopi si
se cladeau acasa fiind folositi ca nutret pentru vite. In serile de toamna stiuletii erau
despuiati de foi si pusi la uscat in patule sau in podul casei (Laugier, 1910: 404).

5. Viticultura. La sfarsitul secolului al XIX-lea, in judetul Dolj erau 18.298 ha
de vii, care apartineau marilor proprietari si locuitorilor. In cadrul acestor vii, se
cultivau struguri din soiurile: A/ba — un soi de vie care produce ,,din abundentd in

7 Cemnitesti; ,,fac o papusa de pdmént in chip de femeic cu flori la cap i fir rogu la picioare pe
care o ingroapd bocind-o: muma ploii o Inviat tatal soarelui o murit, iar dezlegarea se face tot
a$a numai ¢ papusa este barbat” (Breasta); ,,pe femeie o imbracd cu carpe rosii si o ingroapa
langa o cruce bocind: a murit muma ploii si a inviat tatél soarelui” (Réchita).

Plenita; ,,Primavara pe timp de secetd cite 3-4 copii mici se dezbracd de haine se ocolesc cu
bozii de Jjur imprejurul braului si apoi pleaca din casd In casd cAntand i rugénd pe Dumnezeu sa
dea ploaie. La fiecare casd sc toarni apa in cap si ei striga Ha Marie, ha. In timpul acela un copil
Sau o fata le cantd si ei joacd saltAnd i batand din palme: Paparuda ruda /la iesi de ne uda /Cu gileata
leata /Peste toata gloata /Si creasca porumbele /Cat patulele. /Unde-oi da cu plugul /Sa cure ca untul /S se
faca graul /Sa ne treacd braul, /Lumea s triiascd, /Munca si-si munceascd”; Galinciuica; ,,Se imbraca 3
fete cu bozii si umbla pe uliti cAntind: Paparuda, ruda, /Ploile te uda, /Cu gileata leata, /Peste toatd gloata,

ulciorul cioru /Peste tot izvorul, /De joi pana joi /Sa deie noud ploi /Unde-o da cu plugul /Sa cure ca
untl /Unde-o da cu sapa /Sa cure ca apa” Cerniitesti”.
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fiecare an o multime de struguri, insa de calitate inferioard” (Bucovat); strugurii ,,sunt
albi cu boabe marunte” (Adunatii de Geormane); Bdsicatd — un soi de vie care face
Hstruguri de culoare alba, cu boabe mari si dese” (Adunatii de Geormane), ,,struguri de
culoare albd, boabele ca besicile, vinul nu iese tocmai bun” (Isalnita); Berbecelu, un soi
de vie care are ,, struguri albi cu boabe tari si inghesuite, cu gust placut, cand se coc
bine au o culoare ruginie” (Adunatii de Geormane); ,,alb cu boabele marunte, dese si
dulci” (Gogosu), ,,boabele albe, dese” (Bailesti), ,,boabele albe, Ruginoasa, dulci la
méncare” (Comosteni), ,,boabele albe si dese” (Bodaesti), ,,un strugure cu boabele dese
si cam afumate” (Dranicu), ,,ciorchini cu boabe marunte, de culoare alba care, dupi ce
se coc, se ingdlbenesc putin pe partea de citre soare” (Ghercesti), ,,bobul mai mic de
culoare sticloasd” (Goesti), ,,alb, cu boabe mirunte zemos, vinul subtire, dulce, alb”
(Isalnita); Braghina — soi de vie care face struguri ,,cu boabele tari gi putin rogcovane”
(Dobridoru), cu varietatile rosii si negre, cu ciorchinii cu boabe rare, foarte gustosi,
buni la méncare, face vin de calitate” (Adunatii de Geormane), ,,cu struguri albi,
roscat” {Dréanicu), ,,ciorchini cu boabele de o culoare rosie cu bobul mai mérunt decét
gorganu” (Gogosu), ,struguri de culoare rosie” (Goesti), ,din care se face vinul rosu
deschis” (Breasta), ,,cu boabe rotunde, rosii cam alburii” (Bodaesti), ,,cu boabe
rotunde, cam rosietice si dulci” (Comosteni), ,,cu boabe rotunde cam rosie si dulci”
(Simnicul); Corbu — soi de vie care face struguri ,,din care se face vinul negru si
trainic” (Breasta), ,,de culoare neagra, bobul mai tare gi putin mai mare” (Goesti), ,,un
strugure negru, cu boabele tari, care tine la ploaie” (Dranicul), ,,struguri negrii cu boabe
tari, dese, dulci, care dau vin bun negru” (Adunatii de Geormane), ,,un strugure negru,
tare , mare la boabe, dese, care tine foarte mult pentru ca nu are mult vin intransul si se
coace putin mai tarziu decat ceilalti struguri” (Gubancea), ,,de culoare neagri, zeama
groasi si cand e copt da vin de calitate” (Isalnita), ,,struguri negrii cu boabele ceva mai
mari s1 negre” (Ghercesti), ,,varietate de vie care produce struguri negrii cu boabele tari
care dau un vin foarte tonic” (Bucovat), ,,struguri negri, cu boabele tari” (Calaparul),
,»cu boabele negre si tari” (Dobridoru), ,,cu boabele negre inchis lucioase” (Plenita),
,»hegrii cu boabe tari si mari” (Plosca), ,,struguri cu boabe negre, tari, de forma rotunda
si conica, din ele iese un vin spirtos si negru” (Comosteni).; Corna, — soi de vie care
face struguri albi si negrii. Corna alba un soi de vie care face struguri ,,mari care nu tine
la ploaie” (Dranicul), ,struguri de culoare albd, cu boabele mari, dulci de forma
conicd,” (Comosteni), ,,cu boabe rari, marunte, se aseamina cu stafidele din bacanii”
(Adunatii de Geormane), ,,via face struguri cu boabe mari si lunguiete, de culoare alba”
(Silistea Crucii), ,,struguri albi ascutiti si lungi” (Plosca); ,.,corna neagrd cu boabele
putin mai mici decat al celei albe” (Comostent), ,,struguri rosii si cam rari la boabe, dd
vin cam acrisor” (Gubancea), corna neagrd dulce cu ciorchine mari (Gogosu);
Gordinu, — ,,via face ciorchine cu boabe albe mari” (Bodaesti), ,,produce struguri cu
boabe mari” (Bucovit), ,.ciorchini cu boabe, mari si dese care se coc mai tarziu
(Poiana); Gorganu, — ,,via produce ,,struguri cu boabele mari” (Bucovat), ,,via face un
strugure voluminos, cu boabe mari, dese si tari, cu gust placut, aromat, de culoare alba”
(Adunatii de Geormane), ,,cu boabe mari si dulci” (Gogosu), ,,cu bobul mare ruginiu”
(Goesti), ,,struguri albi cu boabele tari mari si rari pe ciorchine” (Calaparul), ,,struguri
voluminosi, cu boabele mari, tari” (Adunatii de Geormane), ,,alb, tare la boabe, vinul
iasd bun” (Isalnita); Lipolistru — ,,via face struguri de culoare alba, zemosi, cu boabe nu
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tocmal mari dulci din acre iese vinul foarte bun. Se coace mai Inainte ca celelalte
varietati” (Isalnita); Razachie — ,.culoare albd, boabe lunguiete, vinul iese mai bun si mai
gros decét cel din berbecelu (Isalnita), ,.face struguri cu boabe lungi si rosii” (Plosca);
Saind albd si neagrd — ,saind alba da foarte mult vin, foarte dulce si alb, seamini cu
corbul prin desimea si marimea boabelor dar tine mai putin” (Gubancea), ,,sdina neagra
cu invelisul bobului subtire si cu vin mult in boabe” (Gubancea) ,,vie roditoare cu
struguri mot la pojghitd” (Ciorotasul), ,,un strugure bun la mancare care tine la ploaie”
(Drénicul), ,,cu boabe negre rotunde, dulci se stafidesc lesne” (Comosteni). Via face
strugurii negrii, cu coajd subtire are vin mult In boabe” (Goesti), ,.cu boabe slabe”
(Gogosu), ,.subtire la pojghitd” (Siminicu), ,,un strugure negru putin cam vanét, cu bobul
moale” (Scaesti); Scuturdtoare — ,,via se numeste asa pentru ca se scuturd asa ca pana la
in timpul culesului nu mai rimén decét putini struguri” (Gubancea), ,.face ciorchini cu
boabe foarte rari care pe jumadtate se scuturd” (Plenita); Stejereana — ,.cu boabele albe
cam verzi da vin nu tocmai bun” (Isalnita); Tdmdioasd — care face ,,struguri cam galbeni
cu boabe mici, rosii si galbene (Bodaesti, Poiana), via face ciorchini cu boabe mici, albe
cu picitele cu miros de tdimaie (Plosca); Tdta oii — ,,De culoare alba in forma de coarne,
agezate des pe carcei” (Adunatii de Geormane), ,.cu boabe lungi albe” (Bodaesti);
Vandtd, — numitd dupa culoare: ,.cdnd se coace mai bine, negreste, era soiul cel mai
raspandit deoarece reuseste mai in tot anul si produce vin mult” (Adunatii de Geormane),
,»€ una din cele mai raspandite varietiti de vie, foarte productiva, d& vin mai putin tonic”
(Bucovat), ,,boabe mici, apoase si dese” (Silistea Crucii), ,,boabe mici, apoase si dese,
zemoase, da vin bun, insd subtire” (Isalnita); Verzui, — mentionata dupd cum urmeaza:
wotruguri de culoare verde cu boabe conice, face multi struguri, dar se coc anevoie”
(Adunatii de Geormane), ,,produce struguri de culoare alb verzui, de calitate mediocrd”
(Bucovit), ,,Via face ciorchini cu boabe verzi, rotunde cu boabe verzi; cam rosii, rotunde,
dulci la méncare” (Comosteni); Vulpe — ,,via face ciorchini cu boabe mici de culoare rosu
aprins” (Goesti).

In legitura cu viticultura, sunt mentionate lucrarile ce se executau in cursul
unui an. Vita de vie era sadita, cand ficea rod se chema bustean, cea lasatd sa se suie pe
araci se chema vie pe araci. Toamna se ficea ingropatul, ,,adica se pune pamant pana
ce se acopera butasul”, dezgropatul priméavara, sapatul cand via este mai mare ca o
palma, legatul cind via a inceput ,,a se intinde” (Isalnita). Cand se taie via, se lasa 2-3
vite mai lungi care se numesc cepuri” (Gubancea). Cand vitele au crescut prea mari,
atunci le reteazd din varf (Gubancea), ,se cirnesc scurtindu-se din vérful vitei”
(Galiciuica). Viile se sapa de trei ori primavara, prima sapa se da in luna martie sau
aprilie, a doua in mai si a treia la Sf. Petru, mai in urma se plivesc’. Uneltele viticole
€rau cosorul pentru tiiat vita, hardaia in care se culeg strugurii i cu stircul niste lemne
Crecoase se piseaza” (Grindeni). Pentru lucritori se faceau, in viile mai mari, colibe
»din pimant batut sau din gard, acoperite cu paie, formate din doud inciperi, una
pentru lucratori si alta pentru unelte” (Birca). Pentru pazitul viei se faceau pdtuege, din
»Patru stilpi inalti, paraleli, iar in varful lor se face un fel de coliba, de unde omul poate
Vedea si pazi via” (Fantina Banului).

39 . . . . ..
Dobridoru — »Sapatul si taiatul la sfarsitul lunii martie, prasitul i cimitul la Rusalii”
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6. Cresterea animalelor. In cadrul gospodariilor taranesti, forfa de tractiune
pentru efectuarea lucrarilor agricole si a transportului a fost asiguratd de animalele mari
(bovine si cabaline), din care cauza cresterea acestora a fost o preocupare importanta a
locuitorilor doljeni In gospodariile doljene de la inceputul secolului al XX-lea se
cresteau: 47.776 cai, 183 magari, 40 catdri, 135.184 corute mari, 261.891 oi, 8731
capre si 57.740 porci (MDGR, 1900: 176). Din datele de mai sus reiese cd in
localitatile doljene s-a crescut un numar relativ mare de animale de tractiune (cabaline
si bovine), comparativ cu ovine si caprine. Raportul intre bovine si ovine era de | la
1,48 in favoarea ovinelor, in conditiile in care cu hrana necesard pentru cresterea unui
animal mare se pot creste in conditii optime 4 oi.

Cresterea bovinelor in numér mare se datoreaza conditiilor sociale concrete in
care s-au dezvoltat asezirile, mai ales in secolul al XIX-lea. Pentru a lucra pamantul,
mosnenii si clacasii aveau nevoie de un inventar agricol (animale de lucru si unelte)
propriu. In conditiile in care inventarul agricol rudimentar, care necesita forta de
tractiune mare, ,,plugul de lemn era tras de 6-8 boi” (Caraula), bovinele care asigurau
principald fortd de tractiune in agricultura traditionald aveau o importantd mult mai
mare decit oile, in cadrul economiei taranesti. Pentru cresterea animalelor asezirile de
mosneni dispuneau de suprafete relativ mari de livezi, de pe care se recoltau furajele si
de imasuri suficiente, nefiind constranse s renunte la cresterea unui soi de animale din
cauza lipsei furajelor. Clacasii au fost improprietariti cu suprafete pe care le-au lucrat,
adica fruntagi (cu patru vite de munca i o vacad de hrand), doud pogoane si jumatate de
pasune si trei pogoane de fineata, mijlocasii (cu doud vite de muncd si o vacd de hrand)
cu un pogon jumdtate de pasune si 19 prajini de taneatd, iar codasii (cei fira vite de
lucru, dar cu o vacd de hrana) cu 15 prajini de izlaz si 15 prajini de faneata (Corfus,
1982: 23).

Dupa Marele Dictionar Geografic al Romdnei (MDGR, 18981902, s.v.) in
localititile din care s-au trimis raspunsuri, s-au crescut urmatoarele specii de animale:

Localitatea Vite comute Oi Cai Capre Porci |
Almajiu 286 167 71 - -
Argetoaia 414 320 24 70 -
Bailesti 900 280 140 - 85 |
Brabova 271 149 28 - -
Breasta 415 480 - 280

Bucovatul 1246 3783 250 - 218
Bulzesti 897 12367 85 217 314
Caraula 406 - 81 41 -
Carpenul 210 140 29 - -
Catanele 210 79 12 - -
Cernatesti 318 48 20 30 56
Cetatea 320 89 18 - -
Cioroiasul 114 48 96 - 18
Ciuperceni 425 214 128 - 86
Ciutura 260 1240 20 - -
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Comosteni 541 - 200 146 306
Dessa 453 240 17 - -

Dobridoru 300 71 10 - -
Drinicul 1.400 1230 89 - -
Fantina 180 86 14 17
Banului

| Filiasi 450 140 300 - 89
Floresti 240 124 40 - 82
Galiciuica 114 160 18 - -
Giubegea 119 117 12 - -
Gingiova 500 40 48 - -
Goesti 863 1363 382 - -
Goicea Mare 212 84 65
Grindenti 214 380 40 17 17
Gubancea 214 22 140 - -
Locusteni 318 460 18 6 71
Melinegti 635 1239 52 15 315
Motitei 500 170 56 42
Murgasul 664 1309 68 18 54
Negoiesti 576 857 44 53 213
Piscul 118 300 18 - 36
Poiana 484 216 49 - -
Salcia 141 110 18 - -
Seaca 300 280 49 48 -
Segarcea 700 750 49 - -

Din picate, informatiile privind cresterea animalelor sunt foarte sirace, in
unele localitati , fiecare proprietar isi pazeste singur vitele mari, nu era un om angajat”
(Poiana Mare), sau erau aduse acasi: ,,vitele mari pleacd la pasune dimineata si se
intorc seara” (Birca). In legaturd cu animalele de tractiune (bovinele si cabaline), se
mentioneazi numele dupa varsta: de la nastere pana la un an, méanzat de la 1 an la 2,
gonitor de 1a 2 1a 3 ani, vitel la 4 ani (Plenita). Se cresteau oi din rasele barsane cu lana
lunga, aspra si paroasi (Gingiova), stogoase cu lana scurti si moale (Filiasi, Gingiova)
$i figdii cu 1ana marunta si moale®®. Dupa vérsta, le numeau miel pana la 6 luni, noatin
Pénd la un an si jumitate, apoi oaie si berbece (Dobridoru). Dupa culoare, se numeau
oachege oile care sunt negre imprejurul ochilor, bele oile care n-au nici o picatura
neagra pe tot corpul, mdrcuse care au botul cu picituri negre, nu negru de tot”
(Gingiova).

Tarla sau stind se numea locul unde stau ciobanii cu oile mai mult timp pe
Fimpul verii ca s faca branza (Gubancea) si perdea ,Jocul inchis cu trestie unde erau
Iemate oile (Poiana Mare). O stdnd era formatd din addpostul ciobanilor, coverca sau
Conacul ,,un adipost in forma conica facut din lemne si imbracat cu coceni (Giubegea),

40 T s
Argetoaia; ,,tigai cu lana marunta” (Gingiova).
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oborul unde erau inchise oile si de unde ies prin strunga la muls (Gubancea), comarni-
cul, pe care se punea casul [a uscat.

Inventarul stinei era format din gdleata in care se mulgeau oile, putina,
hardaul, strecuritoarea, cheagomita, caldarea, burduful pentru malai.

Laptele din galeata se strecura prin strecurdtoare, un fel de dimie (Gubancea),
in putind sau in hardau, se punea cheag, facut din stomac de miel, si se ldsa si se
inchege cam doua ceasuri'', dupa aceea il frimantau bine cu mainile spre a cidea spre
fund, dupa care se lua si se punea in strecdtoare, ca sa se scurgé de zer. Cand s-a scurs
de zer, se punea pe comarnic, la dospit (Gubancea).

7. Industria casnicd textild Principalele materii prime utilizate n cadrul
industriei casnice textile doljene au fost canepa si lana, materii obtinute pe plan local in
cadrul fiecarei gospodarii, la care s-a adiugat bumbacul si borangicul.

Cénepa era cultivata de cétre fiecare familie numai pentru necesitatile casnice,
de aceea terenul cultivat, ogorul de canepd, ,,dacd pun mai multi laolaltd se numea
cdnepiste™; era, ca suprafata, relativ redus in toate localititile, ,,100-200 mp” (Capreni).
Cultivarea canepii presupunea lucrar de pregitire a terenului mai deosebite decit alte
culturi, pentru a se obtine cdnepa de calitate (lungd si subtire), din care cauzd
cdnepistea se afla pe terenurile cele mai fertile.

Samanta de cdnepa era obtinutd din cdnepa de toamni, semanata rar, in cultu-
rile de porumb. Cdrepa de toamnd se culegea cand era coapti, se lega In manunchiuri
care se faceau glugi si se inveleau cu buruieni, tindndu-se asa ca sa dospeasca la soare,
dupi care se luau , se desfaceau manunchii gi se bétea cu o bucata de lemn, dupi care
sdmanta se vantura si se punea la pastrat in loc uscat pana in primivara urmatoare™.

Semanatul se facea cu ména, des, primivara, pe lunid noud, pentru ca sd
creasca 1nalta si subtire si s fie deasd. Cand cinepa era galbena la floare, se culegea,
adica se smulgea din pdmant cu mana, o mand din sase maini, se ficea manunchi, care
se lega si se puneau in forma de piramidi la uscat, formand maldare ca si se usuce
(Capreni).

Cand manunchiurile de canepi sau de in erau uscate, erau duse la topile, in
baltd, galdane si erau puse la topit. Manunchiurile de cnepa si de in stiteau in apd
pand ce partea fibroasd se desficea usor de cea lemnoasid, dupa care erau scoase,
spalate bine si puse la uscat, la soare si se pastrau in maldare pana se melitau.

Melitatul se facea cu melita. Cinepa uscatd se rupea pe mai multe locuri pe 0
bucati de lemn, sau pe melita, dupi care se batea in protap, iar apoi se melita. Dupa ce
era melitatd, fuioarele erau pieptanate cu piepteni cu dinti de fier sau cu daracul pentru
a se Indeparta resturile de pozdari, dupa care se periau cu perii ficute din par de porc
pentru a se obtine fuiorul, stupa si cdlii.

Fuiorul era calitatea cea mai buni de canepi sau de in din care se obtinea prin
toarcere firul cel mai subtire si mai rezistent, care se folosea la urzit. Stupa era de 0
calitate intermediara, din care, prin toarcere, se obtinea un fir mai gros care se folosea

=33

*! Dobridoru; ,,se lasd cam 6-8 ore pand se incheagd” (Breasta).

“* Raspuns la chestionarul Firul, trimis din Capreni.

* Capreni; ,,Canepa de toamna dupi ce s-a cules se pune la soare la dospeal3 apoi se bate cu un
lemn sau cu o furcd de lemn” (Filiagi).
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pentru bateald, iar calfii erau calitatea inferioard din care, prin toarcere, se obtinea un fir
gros cu resturi de pozdari in el.

Léana, materia primd de baza utilizatd pentru obtinerca unor tesdturi mai
groase, se procura pe plan local, de la oile proprii. Lana era spélati cu api calda ca sa
se moaie bine usucul, dupi care se punea in cosuri de nuigele si spala cu apa rece la rau,
sau la fAntand, pentru a se indeparta murddria si grasimea de pe ea (Capreni, Strehaia).
Lana spalatd se punea la uscat la soare, iar cdnd era uscata se scarmdna ci ména sau cu
daracul pentru a desface smocurile de 1ana; se alegeau trei calititi: pary, spelme si
stima (Negoiesti).

Caierele de cnepd, in st de 1dnd se puneau pe furca de tors si se torceau cu
fusul. Lana era toarsi vara si toamna pentru a se tese din ea dimia din care se ficea
imbricamintea de iarnd. Canepa se torcea iarna si primivara pina in Joia Mare, de
frica Joimaricii. Firele care se foloseau pentru urzeala se torceau din fisioarele de
cdnepa sau din pdrul de ldng, mai subtire, iar din restul se torceau mai gros pentru
bateald. Pentru tors se folosea fusul, care se tinea si se rotea cu varful degetelor i fiisu/
de indrugat, un fus mai lung cu care torcea mai gros sau se rasuceau doua fire toarse.

Firele de pe fus erau puse pe rischitor si erau numarate tot cte trei fire, erau o
numdrdtoare , iar zece numdratori formau o pdpusd; 10 papusi formau o jirebie.
Numidratul firelor pe raschitor era foarte important, pentru ca in functie de numarul
jirebiilor se stia cat de latd va fi pdnza ce se putea tese. Jirebiile de cénepa erau puse
intr-un ciubar la fundul ciruia se puneau paie de oviz si erau opdrite cu lesie fierbinte
pentru ca si se albeasca firele. Cénd lesia se racea, erau duse la fintina sau la riu si se
spilau cu api rece (Capreni).

Bumbacul se cumpara sub forma de sucituri, o suciturd avea cinci sculuri, iar
un scul avea gapte papusi. Erau trei categorii de bumbac, ndlbit, alb ca zdpada care era
folosit pentru confectionarea pieselor de sarbatoare, nendlbit, mai galbui la fir, folosit
pentru confectionarea pieselor de purtat §i pescdaresc mai gros la fir, rasucit, folosit la
confectionarea itelor. Jirebiile si sculurile erau puse pe vartelnitd si depanate facandu-
se gheme sau mosoare. Dupi depdnat urma urzitul, operatiunea prin care se obtinea
urzeala, adica cantitatea de fire care urma sa fie invelitd pe sulul rizboiului, pentru a
obtine panza de lungimea si litimea doritd. Pentru ca panza si aibd lungimea dorita, se
misura cu cotul firul, attia coti cat de lunga se dorea si fie panza si se lega cu un fir
rosu. Urzitul se facea pe urzoi din partea de jos a urzoiului, unde se aflau cele doud
cuie de lemn, unde se faceau rostul (un 8 orizontal), firul fiind insirat pe urzoi pana la
firul rosu, dupa care se intorcea in sens invers, pani la rost, operatiunea repetdndu-se
péna se pani se obtinea numirul de fire necesare pentru a obtine o panza de litimea
doritd. La urzit se numdrau firele la rost la fel ca pe rischitor si se lega separat fiecare
jirebie cu o ati si nu se incurce. Numarul firelor care trebuiau urzite era determinat de
numgrul dintilor spetei si de felul cum se dau firele prin spatd. Erau spete de 8
numdrituri (240 dinti) pentru care trebuiau urzite 240 fire, de 10 numaréturi (300 dinti)
pentru care trebuiau urzite 300 fire , de 12 numarituri (360 dinti) pentru care trebuiau
urzite 360 fire.

Dupa urzit se punea razboiul, incepand cu invelitul sulului dinapoi. Urzeala,
bine intins3, se fixa cu un capit (cel din partea de sus a urzoiului) pe sulul dinapoi si se
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rotea inceputul sulului, punindu-se vergele de alun printre fire ca sa nu se incurce sj
sulul sa se Inveleascd egal. Cind pe sul era pusa toatd urzeala, incepea neveditul, datul
prin ite. Neveditul era operatiunca cea mai complicatd, de ea depinzind rostatul
rizboiului si calitatea motivelor decorative. Datul prin ite depindea de ce fel de panzi
se tesea. Cand se dorea o panza simpla, fira motive, se nevedea in doua ite, din firele
perechi de la rost primul fir se dddea prin primul corlet al itului, iar al doilea fir prin al
doilea corlet al itului pereche. Cand se dorea o panza cu motive, se nevedea in patru ite.
Pentru a se obtine motivul braduletului in tesaturd, se luau in mén3 sapte fire care erau
date prin corletul itelor astfel:

Itul Firele

1 7 6 5 4 3 2 1
m2 61 57 46 35 24 13 7
m 32 24 13 72 61 57 46
v 4 3 21 7 6 5

Cand se nevedea cu alesaturi in trei ite, acestea rosteau separat, doud pentru
obtinerea fondului, iar a treia pentru obtinerea modelului. Se tesea in casa sau in argea
(Ghercesti), ,.chilimuri, scoarte, dimii, velnite, cergi, zavelci, panza de tort, de bumbac
de borangic, peschire, panze de acoperit capul femeilor, facute din cinepa si bumbac,
prosoape pentru sters si de pus in cuie, carpe de acoperit capul, dar ficute din borangic
si lucrate cu flori, cergi, acoperitoare de pat facute din lana vopsitd sau nu, cu flori,
scoarte — se numesc cele mai scumpe acoperitori de pat” (Plenita, Tantareni).

8. Obiceiuri legate de viata omului. Nasterea. in mentalitatea populara nasterea
unui copil era un miracol ce depasea puterea de intelegere a majoritatii populatiei, din
care cauzad perioada prenatald si postnatald avea implicatii deosebite, atit in cadrul
familiei, cdt si a comunitatii rurale. Se credea ca prezenta fiecirui om pe acest pamant
este marcatd pe cer de un element cosmic, steaua lui, de aceea citi oameni sunt pe
pamant, atitea stele sunt pe cer™,

Perioada prenatala era importantd, deoarece se considera ca anumite eveni-
mente petrecute in aceastd perioadd aveau urmdri importante asupra viitoarei fiinte
umane, nou nascutul putdnd veni pe lume ca o fiintd curati care si aduca bucurii
familiei i comunitatii, sau ca o fiinta necurata (strigoi®, priculici, varcolaci*), care sa
provoace necazuri.

Pentru a aduce pe lume fiinte curate, parintii trebuiau si indeplineasca anumite
conditii: s fie cununati legal, ,,copii nascuti de fete necastorite se fac strigoi si dupd
moarte vin si mindncd inimile membrilor familiei” (Poiana), sd nu conceapi copilul
intr-o zi mare (praznic sau sirbitoare impariteasca), deoarece copiii conceputi in astfel
de zile intrziau la crestere, iar pentru a creste normal trebuiau dusi la biserica, pentru a
trece preotul cu darurile peste el si si 1 se faca maslu cu bani de capatat” (Maglavit). La
nastere, un rol important 11 avea moasa de buric care era ,,0 femeie mai in etate, care

*“ Plenita; ,,Stelele luminoase sunt oamenii bogati, iar cele intunecoase sun oamenii saraci”
(Tencaneu).

# Copiii care se nasc cu scufie in cap se fac strigoi” (Plenita).

% Varcolacii sunt facuti de femei nemaritate facute si ele de femei nemiritate” (Gubancea).
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asista la nagterea unui copil aldturi de moasa comunala si care leaga buricul copilului.
Moasa de buric putea fi moasa ,.si la alte 3-4 femei rude apropiate, ins in nici un caz la
nord sau fiica” (Birca).

In situatia in care gravida nu putea naste usor, moasa de buric punea gravida si
umble prin casi si sd inchida usile dandu-le branci cu piciorul (Catanele), i didea sa
bea: apa in care s-au deschis trei lacate (Filiasi), sau sotul i da sd bea apa din pumni
(Grindent).

Nasterea nu se face in pat, ci jos pe un asternut de paie sau fan, pe vatra casei
ori pe paméntul gol (Vela). Dupa ce se nistea copilul, moasa de buric tdia cordonul pe
un obiect dur, ,,pe o aschie saritd din lemn pe care punea un ban de argint ca si fie
curat ca argintul, pe resteiul de la jug pentru ca sa fie voinic ca boul, pe coada toporului
sau pe furca de tors ca si fie buna gospodina” (Scaiesti), cu un obiect gisit, (custura,
secere, varf de coasa), uzat pentru ca nou nascutul si aiba noroc la gasit bani, la bucate
etc. (Grindeni).

Legarea cordonului se face cu un snur ficut din cheotoarea de la cdmasa a
tatdlui si cteva fire de par din capul lauzei, pentru ca sa tind copilul cu tatal si cu
mama lui. Cordonul se leagd masurdnd trei degete de la pantecele copilului si innodéand
firul de trei ori (Ciupercenii Noti).

Dupi nastere moasa se duce cu apa si cu un fir de busuioc la preot ca sa-i facd
molitva si venind acasa cu aceastd apa se spala lauza si toate femeile care au asistat la
nagtere (Poiana). Nu se da tita copilului pand ce moasa nu vine cu molitva’’ (Petrovici,
1943: 285). Timp de 5 zile moasa nu paraseste casa lauzei, daca este nevoitd sa plece
lasd un baston sau o furca sa-i tind de urdt (Poiana). Moasa de buric prezenta pe nou
niscut tatalui, care 1i turna apa pe cap dintr-o oald noud nesmaltuitd pentru a avea glas
(Scaesti), dupa care 1l scilda. In apa pentru prima scalda se punea un ban de argint,
griunte pentru a avea parte de bucate, pene de pasdre pentru a fi usor ca pasarea
(Bailesti).

Apa pentru scaldatul copilului trebuie sa se ia inainte de apusul soarelui, daca
nu se poate lua copilul rimanea nescaldat pana a doua zi. Se credea cd daca se ia apa
dupa apusul soarelui copilul nu va avea somn si va tresari noaptea. Copilul scaldat este
Infagurat in carpe moi, apoi in scutece si legat cu o fasa facutd din doua snururi, unul
alb si altul rosu, rasucite impreuni si cu doi ciucuri la capete. La un capat al snurului se
punea un fir de busuioc, un bob de tdmadie si un ban de argint, strins, ca sd creascd
drept (Poiana).

Liuza, timp de 6 siptimdni, este consideratd necuratd, ea nu avea voie si
mearga la biserica, nu lua parte la nici o ceremonie religioasd, nu facea prinoase, nu
trecea peste ape curgitoare, nu iesea din casa decat numai cu un vatrai in mana ca sa n-
0 poceasci sfintele. Dupia 6 siptimani, chema preotul sd facid molitva pentru a deveni
Curatd (Bailesti).

In primele trei zile se tinea langa copil un obiect de fier (un cutit, un briceag)
Ca sa nu se poata apropia duhurile necurate de el. In a treia noapte dupa nastere,

e ) . . . y . . s .
" »Se duce moasa cu sticla cu apa si cu busuioc sa le molitveascd popa. li citeste popa si pe
Uma moasa vine acasa si spald, se molitvesc, ca si fie curate” (Macesul de Jos).
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ursitoarele hotdrau cum va fi viata nou-nascutului In lumea aceasta. Despre Ursitori se
credea ca sunt: trei femei (Breasta, Galiciuica, Isalnita), trei fete trimise de Dumnezey
(Gubancea, Dirmanesti), duhuri curate (Goesti), duhuri care se prefac in trei femei
(Plenita) si cele hotardte de ele nu puteau fi schimbate de nimeni pe lumea aceasta,
Pentru a ursi bine nou-niscutul in a treia seard, pand nu scapatd soarele, se ficea
curdtenie 1n casd, se primenea 1auza si copilul si se punea masa pentru ursitori. Masa se
punea in mijlocul camerei in care se afla copilul si pe ea se puneau, ,,0 turta ficuta de o
fatd care are tatd si mama, pe langd care se pune argint, zahdr, miere, vin apd, carte,
sapa, secere, barda si alte obiecte de munca dacd este baiat sau unelte trebuitoare la
tors, cusut, tesut™. Noaptea ursitoarele, sed la masa, mananci si multumite aleg de pe
masa darul cu care urseaza copilul (Gingiova), dacd aleg painea, cand copilul va creste
mare va fi bun si va avea belsug de paine™. Mama se culci cu capul spre masa pentru a
visa cum il urseazd, daci visa ceva frumos in acea noapte, nou-néscutul era ursit bine
(Breasta). A doua zi, toate lucrurile bune de méncare le ia moasa (Béilesti). De la
nagtere pana la botez, striinii care vin in casd trebuie sd facé ceva, un semn, langa copil
pentru ca acesta si nu se imbolnaveasca de Muma Padurii (Bailesti).

9. Botezul nou-nascutului se facea la biserica, In prima duminica sau in a doua
dupd nastere. Daca copilul este slab se boteazd imediat dupa nagstere in casa. Copilul
era dus la biserica de moasa, Insotitd de nasa si tatil copilului si era botezat de preot
prin scufundare, de trei ori, 1n apa zicand ,,Boteazé-se robul lui Dumnezeu... in numele
Tatdlui, al Fiului si al SfAntului Duh. Amin”. Copilul era invelit intr-o panza curata si
dat nasei, care-1 tine cu capul spre rasarit, in timp ce preotul spune rugaciunile lepadarii
de satana. In apa cu care s-a botezat copilul se pun vara flori, iar iarna fire de busuioc
ca si fie copilul frumos cand va fi mare. De la biserica copilul este adus acasi de catre
nasd, care il da périntilor zicdnd: am dus un pacatos si v-am adus un crestin (Silcuta).
Cand vin acasa cu copilul botezat, nasa il pune pe masa afard, de unde il ia tatal si-1
aduce in casi la ma-sa (Petrovici, 1943: 286). In situatia in care copilul moare
nebotezat, li se mulge lapte de cétre mame, timp de sase sdptamani, la mormént, la cap
(Dragoesti).

10. Cdsdtoria era pasul pe care fiecare baiat si fiecare fata, care au ajuns la
varsta tineretii, trebuia sa-1 facd pentru a intemeia o noud familie, care si ducd mai
departe numele familiei. Casatoria era o preocupare importanti atit pentru cormunitatea
siteascd, deoarece in urma ei aparea o noud familie (buni sau rea), care marea numarul
celor existente, cat si pentru tineri, deoarece prin intemeierea unei familii independente,
ei scdpau de sub tutela parintilor.

Fetele de o anumita varsta erau foarte interesate sd se cisitoreascd inainte de
lsarea postului mare, pentru a nu fi strigate peste sat: ,,La lasata secului dupa masa,
flacaii se strang la un loc, grupandu-se in doud tabere, una intr-o parte a satului si alta
in cealaltd, si incep a striga toate fetele batrane din sat: ,,Aoleo, aoleo!” si i se rispunde

48 Plenita; ,,pdine, bucate, un pahar cu vin, monede de aur sau argint” (Bailesti); ,,paine i alt¢
lucruri bune de mancare, o bucati de paine, un pahar cu vin, zahir, o monedi de aur, una de
argint, carte, ig/itd” (Breasta).

49 Breasta; ,,dacd aleg aurul sau argintul, va fi econom si bogat; daci cartea, va fi carturar maré,

iglita, fata va fi harnica si buna gospodina” (Biilesti).
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,Ce ti-e? Ce sd-mi fie, vai de mine uite fata lui X a rimas nemdritatd. Nu te ingriji frate
ca tot mai are un dinte in gurd” (Plenita).

Pentru a gribi nunta in anul ce urma, n ajunul Anului Nou Incercau si-si
aducd ursitul punand punti, ,,se duc la un mic izvor peste care fac o punte: se bat céte 9
pari la fiecare cap al puntii, peste care se pun noud nuiele, parii si nuielele trebuie sa fie
de: alun, artar, scaiete, cracd de mar dulce, nuc, porumbar, singer, cires si gutui. Cand
le ageaza aceste craci zice: ,,Tu alun sa-] aduci ca un nebun /Tu artar sa-1 aduci pe-un
armisar, /Tu scaiete si-1 aduci ca un brabete /Tu cracd de mar dulce sa-1 aduci bun si
dulce /Tu nuc sa-1 aduci ca un haiduc /Tu porumbar si-l aduci ca un armisar, /Tu
sanger sa-1 aduci ca un Inger /Tu gutui sa te duci sa-1 spui.” Pe aceasta punte fata mai
punea fasole, linte si bob zicand: ,,Tu linte sa-1 aduci cuminte /Tu fasui sa te duci sa-i
spui /Tu bob esti un torontoc.” Dacd fata care a ficut puntea se va visa in noaptea aceea
trecand cu viitorul sot pe acea punte, se va mdrita, iar daci nu se va visa, nu se va
mirita in anul viitor (Savuta).

Pentru a afla daca parintii fetei sunt de acord sé-si dea fata din partea baiatului,
se trimitea o rudenie cu o plosca la casa fetei si daca aceasta era primiti i tatil fetei
bea din plosca, insemna ci este de acord si se stabilea zina cand se facea logodna. In
seara zilei, baiatul cu parintii ¢i rudele mergea la casa fetei sa faca asezamantul. Dupa
ce erau tratati cu mancare si bautura, incepeau discutiile privind zestrea fetei (lucruri de
casd, vite, pamant etc., facindu-se foaia de zestre. Daca parintii baiatului erau multu-
miti cu zestrea, se fixa ziua nuntii. Invitarea la nunta se facea de mire insotit de cumnat
(Murgasiu), sau de tineri numiti de mire, cu o plosca cu bautura. In ajunul nuntii,
simbata, se adunau tinerii la casa mirelui i a miresei. La casa mirelui, in timp ce
muzicantii canta si tinerii joacd, mirele este barbierit, iar la casa miresei, tinerii aduc
brazi si-i pun la stalpii portii, la casi si intr-o prijind inalti, bradul este legat cu un
servet In care se pune o moneda de argint. Cununia are loc duminica, cand pe la orele
11 venea mirele insotit de parinti, rude si cunoscuti, cu o multime de cirute, la casa
miresei. Mirele cilare era in fruntea colicarilor si purta la piept si la ciciula floarea de
mire. Dupi ce intrd in curte, unul dintre colicari spune oratiile sau coldcdria, apoi iau
mireasa cu lada de zestre si pornesc la biserica. Inainte de a pleca de acasa, dupa ce s-a
agezat mireasa in carutd, se rupe o azimi deasupra capului ei i bucitile le arunca
flacailor i fetelor