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“Dar ceea ce pentru copiii parasiti din
basme a fost cenusa caldi pe dara careia
veneau oricand voiau acasi, de-si luau suflet i
puteri, pentru noi sunt bdtranele traditii,
cintecele §i jocurile, datinile noastre, arta
populari, uneltele noastre vechi cu care mosi
si parintii si-au tesut straiele, si-au durat

casele, si-au intemeiat gospodariile”.

Vasile Voiculescu

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



CUVANT INAINTE

Mugzeul Etnografic al Transilvaniei continua valorificarea stiintifica a
cercetérilor ficute, fie pe baza studiilor de teren, de arhiva sau bibliotecd. Prin
personalul sidu de specialitate, dar si cu aportul colegilor etnologi din tard,
institutia noastrd ramane un punct de referintd al cercetdrii etnografice,
asumandu-si o raspundere deosebitd in aceasta privinta.

in anul 1958 apirea primul volum al Anuarului Muzeului Etnografic al
Transilvaniei, iar ultimul volum al seriei vechi vedea lumina tiparului in 1978.
Pe parcursul celor 10 volume, publicatia s-a dovedit o tribund importantd a
cercetdrii etnografice, primind aprecierea unanima a cercurilor etnologice din
tard si din strainatate.

Valorificarea stiintificd complexd a tezaurului cultural sustinut de
colectiile existente a transformat Muzeul Etnografic al Transilvaniei intr-un
centru de documentare stiintificd. Acumulirile specialistilor in anii in care
Anuarul a incetat sd mai apard au dat posibilitatea publicirii din anul 1997 a
seriei noi, care a ajuns deja la volumul al 9-lea.

Ne bucurd faptul c¢d generatia tdnird, care a pisit pe drumul lung si
adeseori anevoios al cercetdrii etnologice, se aldturd noud, muzeografilor,
cercetatorilor, profesorilor din universititi §i institute de prestigiu, reusind
impreund si aducem o contributie concretd si foarte importantd asupra

aspectelor fenomenelor etnografice.

Simona Munteanu

Director al Muzeului Etnografic al Transilvaniel
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FORWARD

The Ethnografical Museum of Transylvania is continuing the scientific
valorisation of the researches made basing on the field work, on the archives or
on the library study. Through its specialised staff, also with the contribution of
the ethnologist colleagues from the country, our institution is continuing to be a
reference point of the ethnographic researches, assuming in this respect a

special responsibility.

In 1958, the first volume of the Annual of the Ethnographical Museum of
Transylvania came out, and the last one of the old series was published in
1978. During the 10™ volumes, the publication proved itself an important
tribune of the ethnographical researches, receiving the unanimous appreciation

of the ethnologist circles from the country and abroad.

The complete scientific valorisation of the cultural thesaurus supported by the
existed collections has transformed the Ethnographical Museum of
Transylvania into a documentary scientific centre. The specialists’ knowledge
in the years when the Annual stopped to appear has given the possibility of

publishing of the new series since 1997, that is already at the 9" volume.

We are very glad that the young generation, who stepped on the long and often
difficult way of the ethnologist research, come along us — the museoclogists,
researchers, professors of famous universities and prestigious mstitutes —
succeeding together to bring a concrete and very important contribution to the

aspects of the ethnographical phenomena.

Simona Munteanu

Director of Ethnographic Museum of Transylvania
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PORTUL TRADITIONAL ROMANESC
DIN SUBZONA TIBLESULUI

dr. Maria Bocse
drd. Marius Dan Drigoi

Portul traditional romanesc din asezdrile umane de la poalele
Muntelui Tibles, din nordul Transilvaniei, constituie unul din criteriile
obiective care definesc insisi subzona etnografica a Vaii Tiblesului, ca arie
limitrofa cu cele patru zone invecinate: Dealurile Clujului, Tara Lapusului,
Tara Nasaudului s1 subzona Ciceului.

Situatd la confluenta celor patru tinuturi, Valea Tiblesului a avut
caracteristici aseméanitoare cu ariile invecinate, dar si unele elemente de
specificitate, datoritd conditiilor istorice si social-economice proprii.

Cercetand aceasta subzond, ni se infitiseazd o vatrd striveche,
umanizatd de mii de ani, cu o populatic statornicd §i cu ocupatii agro-
pastorale stabile, ca si cu mestesuguri si instalatii tehnice {aranesti, pentru
prelucrarea produselor: mori hidraulice pentru mécinarea cerealelor, pive si
valtori pentru prelucrarea tesiturilor, oloinite si teascuri pentru storsul
uleiului si al strugurilor; ateliere de cojocarit, sumandrit, dulgherit, fierarit
etc. O artd remarcabila a fost §i aceea a confectionarii textilelor necesare
locuintei traditionale ori pentru invesmantare.

Descoperirile arheologice au demonstrat ca tinutul Tiblesului a fost
vatra locuitd a strivechilor nostri autohtoni, fiind — dupd cucerirea romand —
limesul nordic al Daciei romane. Pani azi, costumul traditional din satele
apartindtoare subzonei pdstreaza structura arhetipald dacicd - cimasa lungd
sau desprinsd la brau, cu incret la gat, iar manecile fiind prinse de la guler,
catrinte perechi, incinse cu brau, cojoc, suman §i opinci. Fard indoiald, s-an
manifestat i unele influente romane - valul sau broboada alba - peste care
s-au suprapus de-a Jungul veacurilor, unele elemente de imprumut, in ceea ce
priveste cromatica, piesele mai noi introduse in port, in urma legaturilor cu
alte etnii sau a influentelor urbane.

Constatarea noastrs, a contemporanilor, fati de aceastd permanenti a
artei §i a portului popular nu este noud. inca la inceputul veacului XX, marele
istoric roman, Nicolae Jorga cutreiera tinuturile transilvane §i se extazia
vazand frumusetea, varietatea, cromatica armonizatd in chip uluitor, cu
decorul geometrizat, dar mai ales sesizind acea unitate extraordinard in
structur si stil, dintre zonele intracarpatice cu cele extracarpatice, deopotriva
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16 Maria Bocse, Marius Dan Dragoi

cu aceea de etnogenezi, de culturd si civilizatie, de datini §i cutume, aga cum
le remarca mai tarziu si Lucian Blaga, ca si atatia istorici, sociolog], etnologi
romani ai veacului XX. Toti au ajuns la concluzia sincretismului costumului
popular, in care forma se imbind cu functionalitatea si cu semnificatiile cele
mai surprinzitoare, dezvaluind profundul miez al unei filosofii stravechi, al
unui mod de organizare si de vietuire dupa randuieli recognoscibile in fiecare
piesa de port.

Miarturiile arheologice din ntregul teritoriu carpato-dundrean atestd
practicarea tesutului §i a cusutului pentru confectionarea vesmintelor incid
din neolitic, dovezi elocvente in acest sens fiind strapungitoarele de os,
pentru imbinarea pieselor componente ale imbracamintei, fusaiolele din lut
sau din piatrd pentru fusele cu care se torceau firele de canepd, in si 14na,
greutdtile pentru razboaiele de tesut etc.

In deceniul 7 al veacului XX, regretatul arheolog clujean, Nicolae
Vlassa, de la Muzeul National de Istoric din Cluj-Napoca descoperea in
statiunea arheologica de la Cheile Aiudului, printre fragmente de ceramici
neoliticd §i podoabele prelevate, fire de canepa si de in, conservate in chip
uluitor, fiind resturi din gnurul unui talisman, ca §i amprente de texturd pe
un chaton de inel, dovedind vechimea multimilenard a prelucrérni plantelor
textile in regiunea Carpatilor Apuseni. Astfel de dovezi, ca gi multe altele
descoperite in tinuturile carpatice sustin pe deplin asertiunea istoricului
grec, Herodot (sec.V a.Hr.) care scria in Istoriile sale, vol. IV, despre
maiestria geto-dacilor in prelucrarea canepei si a inului, ca si despre
frumusetea mantalelor inflorate pe care le purtau.

Monumentele triumfale romane, Columna lui Traian, din Roma si
Tropaeum Trajani, din Adamclisi, Dobrogea relevd pe metopele lor portul
dacilor, atat de asemé@ndtor ca structurd cu costumul traditional roméanesc
din toate zonele tirii, fiind argument de mare importantd, privind
continuitatea i permanenta formelor de culturd materiald si de artd, pand in
zilele noastre.

Argumente peremptorii sunt si monumentele funerare descoperite
pe teritoriul Daciei romane, basoreliefurile care-i reprezintd pe defuncti
relevand acelagi costum cu camasa incretitd la gat, incinsd cu brau, in portul
femeilor, iar in acela al barbatilor, camasa-tunica, de tip carpatic, lunga, itari
si brau lat. Astfel de monumente descoperite in Transilvania se pot vedea in
Muzeul National de Istorie din Cluj-Napoca, in Muzeul judetean din
Bistrita, la Alba-lIulia etc.

Camasa femeiasca, lungd pana la glezne, cu incref la git - aga cum
s-a pistrat pana azi in toate zonele carpato-dundrene - comunicd o
descendentd morfologici si artisticd din fondul daco-iliric. Aceeasi sorginte
se atribuie catrintei, fotei, glugii de 1an3, itarilor sau cioarecilor, vesmintelor
din panurd de 1and, ca si cojoacelor. Amprentele de texturd descoperite pe
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Portul traditional romdnesc din subzona Jiblesului 17

arme sau pe podoabele din morminte, ca si fragmentele de texturd, cum este
cel descoperit de reputatul arheolog Mihai Bljan, de la Muzeul Unirii din
Alba-lulia, care l-a datat aproximativ din secolul VII, d. Hr., probeaza
finetea prelucrarii fibrelor textile cu unelte §i instalatii tot mai perfectionate,
dovedind evolutia razboiului de tesut, de la cel vertical, la cel orizontal.

Conscriptiile urbariale ale satelor din Transilvania, ca §i numeroa-
sele documente medievale pomenesc adesea piesele de port ale taranilor si
existenta pivelor hidraulice si a valtorilor pentru prelucrarea tesiturilor din
lana, pe vaile Somesului, Ariesului, Ampoiului etc.~ ca §i pe acelea ale
afluentilor marlor rauri care strabat Transilvania. Célatorii straini, care au
strabatut tinuturile romanesti in veacurile evului mediu, Antonio Possevino,
Francesco Massari, Georgio Reicherstorffer, Francesco Grisselini, Conrad
von Hiltebrandt, Maria del Chiaro, Théodore Valério, August Raffet,
Anatol Demidoff si multi altii au fost uimiti de frumusetea portului popular
romanesc, observand unitatea lui, dar §i unele imprumuturi in urma contac-
telor cu alte etnii.

Picturile murale ale bisericilor din piatra, datand din primele veacuri
ale mileniului IT - cum este cea de la Strei-Sangeorz, ori cea bimilenara de
la Densus, zugravita probabil in secolul XIV -, in care ctitorii si sfintii apar
invesmantati in sumane §i cdmasi specifice portului local, transilvinean,
constituie veritabile marturii asupra permanentei costumului traditional de-a
lungul veacurilor. La Densus, lisus este pictat avand o cimasa romaneasci,
mocdneascd. Mirturii aseméanéatoare aduc picturile murale ale bisericilor de
lemn din Bihor, de la Stancesti, Sebis, Bradet, zugrivite in secolul XV1II de
David Zugravul, de la Curtea de Arges, cele de la Ribita si Criscior, din
apropierea orasului Brad, pictate de acelagi renumit artist, reddnd in
vesmintele ctitorilor §i ale sfintilor elemente de artd si de port romanesc,
evidentiindu-se §i pe aceasta cale, legaturile de spiritualitate ale tinuturilor
cis- §i transcarpatice. Aceleasi dovezi ne aduc si picturile bisericilor din
Mocanimea Muntilor Apuseni, de la Micesti, Stolna, Finigel ori de la Lupsa,
sfintii fiind invesmantati cu sumane, cdmasd mocaneasca de tip carpatic,
croitd dintr-un trup, ca o tunica, pieptanitura barbatilor fiind cu plete pana
la umeri sau cu mot, legat deasupra urechilor, aga cum mai purtau pana in
secolul XX, batranii satelor montane.

Un document exceptional, neamintit pand la noi ca argument al
vechimii actualei structuri a portului popular din zonele de nord ale
Transilvaniei, il constituie Prdaznicarul datat aproximativ din secolele XVI-
XVII, provenind din Maramures, descoperit de ilustrul cercetator si
profesor, loan Dumitriu Snagov, in Arhivele Vaticanului $1 publicat in
volumul “Monumenta Romaniae Vaticana”, O fild din acest Prdznicar
reprezintd pe Maica Domnului cu pruncul in brate, invesmantati in costume
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18 Maria Bocge, Marius Dan Dragoi

populare locale, dar asemianitoare pani la identitate cu portul traditional din
zonele Nasaud, Tara Lapusului i cu cel din satele de la poalele Tiblesului.

Documentul colectionat candva din nordul Transilvaniei are
dimensiunile de 160 x 195 mm, este pastrat in Fondo legature, Vat. Rom. 6,
cuprinznd Textele ceremoniilor 1a principalele sérbdtori din calendarul
bizantin. Pentru valoarea deosebitd a acestui document, pentru frumusetea
extraordinard a desenului emblematic, care transpune momentele biblice la
noi acasd, in satul roménesc, meritd si fie reproduse cele scrise de
descoperitorul sdu, loan Dumitriu Snagov :

“Redactarea realizatd in Transilvania de nord, cu particularitati ling-
vistice maramuregene, prezint sensibilitate gi plasticitate stilisticd popular,
a lexiculut teologic, ceea ce-i dd o deosebitd savoare literard. Autorul, un
anonim de find capacitate artistici, a copiat un arhetip mult mai vechi.
Manuscrisul se distinge prin ilustratia miniaturald executati in culor
vegetale, intr-o viziune naiva, locald, totul se desfagoara intr-un mediu sacru,
cu specific popular roméanesc, in arhitectura locald, sfintii sunt imbrécati in
costume populare locale. Maica Domnului poartd ie §i catrinti decorate
manual, caracteristice acelui tinut, finand in brate pe lisus, imbracat cu un
cojocel de miel, care admird natura si se joacd tindnd in mand un covrig,
Icoana aceasta a fost adoptatd ca patroand a Expozitiei din Salonul Sixtin,
fiind admiratd de vizitatori ca Madona Romdnd (expozitia, cuprinzand
documente privitoare la istoria roménilor, aflate in Arhivele Vaticanului, a
fost organizatd la Vatican, Roma, in anul 1965, apoi a fost itineratd in
Romania, In 1966 n.n.). Scrierea este chirilicd, in limba romana. . el

Pe aceastd imagine a Maicii Domnului se fac remarcate cateva
detalii stilistice semnificative, pastrate pand azi in codurile paralingvistice
ale costumului popular. Fecioara nu este invesmantata cu maphorion si vil,
dupd ritul iudaic, ci purtind camasa traditionald, roméaneasc3, lungi, cu
manecile prinse de la incretul gulerului. Pe ea nu sunt desenate vocabulele
liturgice, cele trei grafuri stelare deasupra fruntii §i pe umeri, ca semne ale
eternei neprihdniri - aga cum se pot vedea pe icoanele populare pictate pe
lemn sau pe sticld - ci se vad broderiile cu spetele si altitd cu pui, iar pe
maneci apar sirurile peste cot si crefurile adunate intr-un pumnar strans. La
gat, cimasa este adunata pe creturi. Aceste elemente de croi si de cuséturi
artistice sunt evidente si in portul traditional al satelor din Valea Tiblesului.

La gat, Fecioara are mdrgele negre, numite in portul popular
romanesc spdrgurii, datoritd intarsiilor colorate, cu caolin, lapis-lazuli §i
aur. Aceste podoabe fetesti, provenind odinioard din Venetia sau din
Boemia, prin intermediul negustorilor ambulanti, in secolele XVI-XIX,

! Toan Dumitru Snagov, Monumenta Romaniae Vaticana , Bucuresti, 1996, p.160.
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Portul traditional romdnesc din subzona Tiblesului 19

datoritd pretului lor ridicat, dar mai ales a raritatii lor au intrat treptat intre
piesele rituale ale fecioarelor, apoi ale mireselor. Catrinta pe care o poartd
Fecioara maramuresand de pe Prdznicar nu seamiand cu zadiile invargate
rosu-negru sau galben-negru, specifice actualmente portului din zonele
Maramuresului, ci are decor ritmat si geometric, dispus in giruri orizontale,
asa cum erau fesute catrintele cu trup vandt in toate zonele Transilvaniel,
pand la jumatatea veacului XX.

Costumul cu ornamente bogate, margelele de la gat si cele de pe
cap, ca o parurd specifice portului traditional al fetelor sugereazd insusi
caracterul sacru al Mamei-Fecioare, aspect griitor pentru comunitatea
traditionald rurald, care cunostea acest cod de comunicare prin structura si
decorul costumului popular, asemandtor pand la identitate cu cel purtat in
satele de pe Valea Tiblesului.

In aceleasi veacuri ale evului mediu apireau primele albume care
relevau In imagini artistice, costumul etniilor din fostul Imperiu austro-ungar;
Kostumbilder Buch, aparut la Graz, Austria, In secolul XVII, cu stampe
pastrate in copie, la Biblioteca Universitard din Cluj-Napoca, Costum-bilder
aus Siebenburgen Tabulae pictae et colorae, cu 59 de stampe, pastrat la
Muzeul National din Budapesta, urmat de albumul /magines Nationum
Ditionis Hungariae coloribus illuminata, cu 36 de acuarele, pastrat in
patrimoniul Academiei de Stiinte Maghiare din Budapesta. In 1729, aparea
albumul Trachtencabinet von Siebenburgen, aflat la Academia Romana din
Bucuresti. La inceputul veacului XX, Elena Endchescu publica splendidele
planse colorate in albumul Portul popular romdnesc.

In fiecare dintre acestea apare costumul cu cimasa cu incret la gat si
cu gire peste cot, catrintele perechi, braul invrastat, broboada albd si opincile
sau cizmele, ca Inciltaminte, asa cum s-a pstrat portul traditional romanesc
pani la sfarsitul veacului XX, in aproape toate zonele Transilvaniei, dar si in
celelalte, extracarpatice, ca marturie a unitatii structurale si stilistice, bazata
pe acelagi stravechi fond arhetipal dacic.

Structura costumului traditional din subzona Tiblesului

Tinutul Tiblesului a fost odinioard stravechi habitat uman, fiind
invecinat cu subzona Ciceului. In cilitoriile sale de la inceputul veacului
XX - prin tinuturile Transilvaniei, istoricul Nicolae Iorga constata cu
nostalgie rosturile istorice ale asezarilor din acest colt de tari: “In cale, am
vazut pe un deal inalt, 1angd depértata culme cu trei varfuri ale Tiblesulu,
coltul de piatrd al cetitii Ciceului. Dupa dealurile din dreapta se ascundeau
ruinele cetatii Unguragului. Peste acele culmi plutesc iardsi fantasmele
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eroice ale trecutului nostru, Stefan cel Mare si Petru Rares, domni deplini §1
netigaduiti ai acestui colt de Ardeal.”

Nicolae Jorga, vizitind oragul Dej, remarcd frumosul port al satenilor
veniti la targ, intre care, credem, vor fi fost si unii din subzona Tiblesului, cdci
costumul descris seamini perfect cu cel purtat pand nu demult, in toate satele
de pe Valea Tiblesului si de pe Ilisua: “Martea e zi de targ, de mdrturie, cum
se zice aici, la Dej. Pe malul Somegului, o0 mare ingrimadeala de card: sateni
din imprejurimi, purtdnd sumanul sur, cu podoabe albatru-deschis la méneci,
la gat si pe margeni, femei in polcute si fuste sau, cele de la munte, in catrinte
inguste, rosii, colindi strizile si cutreiera piata™.

Relatirile despre portul traditional propriu-zis al subzonei Tiblesului
sunt sirace. In anul 2002, profesorul Valentin Falub publica studiul despre
Portul popular roménesc in satul Ciceu-Poieni. In descrierea costumului
local prezentat, putem recunoaste trisiturile specifice intregii subzone a
Tiblesului, iar insusi autorul atestd in concluziile lucririi, influenta localits-
tilor Dobricel, Spermezeu, Caianul Mic, Chiuza etc. de la poalele Tiblesului,
asupra portului din Poieni Ciceu.

Noi ingine, dupd o cercetare de periegheza a subzonei, am ales ca
esantion, localitatea Spermezeu, in care, reconstituirea vechiulut port popular
i mutatiile survenite de-a lungul vremii au fost facilitate de existenta unei
bogate colectii de port popular si de textile, adunate din toate satele de
coautorul acestui studiu originar din sat, precum si cu ajutorul unor vrednice
informatoare, cu o memorie excelentd si cu o solicitudine rar intilnita.
Suntem datori sa le pomenim cu numele, datordndu-le recunostintd pentru
datele extrem de pretioase pe care ni le-au oferit :

Rus Ana, 55 ani, Spermezeu, nr.22

Dragoi Tereza, 61 ani, Spermezeu, nr.21
Drigoi Ana, 65 ani, Spermezeu, nr.358

Sos Paraschiva. 67 ani, Spermezeu, nr.381
Miierean Victoria, 70 ani, Spermezeu NR. 43
Gherghel Ana, 75 ani, Spermezeu,

Iremes Firuca, 75 ani, Spermezeu, nr. 399

Prelucrarea materiei prime pentru confectionarea imbracamintei

Odinioar, fiecare sat avea campuri intregi de canepa si in cultivate,
la fel de ingrijite $i de pretuite ca si cele de cereale, pentru a avea materia

2 N.lorga, Pagini alese din insemndrile de caldtorie prin Ardeal §i Banat, Bucuresti,
1977, p.30.
? Ibidem., p.33.
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primad, necesard confectiondrii vesmintelor, dar si a textilelor necesare in
locuinta taraneascd traditionald, tindeaud (stergare), fete de masa, fete de
perini, strujacuri (saltele), saci etc.

O prima operatiune in timpul verii, dupi ce se constata maturizarea
haldurilor de cénepd, era smulsul si legarea acestora in mdnugi, care se
agezau colibegte, 1a uscat. Dupa cateva zile, canepa uscatd “se bitea de
posponitd” (se scutura de samanta), apoi o legau in sarcini §1 o duceau in
vale, la fopild, unde o lasau timp de 8-10 zile. “Cénd se rupeau pozdérii”- ne
spuneau informatoarele din Spermezeu - duceau sarcinile acasi, punandu-le
la uscat, pe langd gospodarie, pe langd garduri, iar deasupra satului pluteau
aromele aspru-dulcege, ale haldurilor topite. Mirosurile tari se amestecau cu
sunetele de toaca ale melitelor, agezate in ogradd sau /la ulitd, actionate cu
energie si cu fala, de citre femei, céci era rodul muncii si al hamiciei lor.

Urma apoi hercelatul, pieptinatul fuioarelor cu hercela. Habucii -
cum erau numiti local caltii - erau pieptanati cu peria cu dinti de fier, pentru
a scoate toti pozdarii, adica resturile de fibrd lemnoasd, ramase dupi
melitat. Conform calendarului traditional al activititilor de prelucrare a
cinepei, toate aceste operatiuni se Tmplineau la sfarsitul lunii august si in
prima decada a lunii septembrie. In lunile septembrie-decembrie, pana la
Craciun, se torceau fibrele de canepa si de in.

“Torsul era 0 munci tare anevoioasa. Tatd casa era plind de caiere
pe care trebuia s le gitim repede st bine, sd facem un fir subtire si
asemenea (uniform). Cand torceam hdbucii, ne tasnea sange din degete si
din buzele cu care prindeam pozdérit din firul rdsucit” - ne mdrturisea
informatoarea Gherghel Ana. “Ne mai ajutam la tors, unele cu altele, in
clicile de toamna, ca s ispravim pana la sarbétori” - ne mai adduga ea.

Dupi Craciun incepea tesutul in teard (rdzboiul de tesut). Partile
componente ale tearei erau stativele, adicd télpile de sustinere, doua suluri,
unul inaintea brdglelor, iar celélalt in partea din spate a rizboiului. Firele de
urzeald se introduceau prin dintii spetei din lemn sau din fier §i prin itele
lucrate din 1ana sau din fuior, de cétre femei. Itele erau ridicate altemnativ, 2-4,
cu ajutorul tdlpigilor. Sulul era rasucit cu amnarul, pentru a se aduna panza
tesutd, iar in spatele itelor se punea cordenciul, o paletd din lemn, cu
ajutorul careia se ridicau alternativ, grupuri de fire urzite, realizdndu-se
astfel motive decorative 1n textura panzei, tablute, ca bradul etc.

Inainte de a pune firele pe reard, se urzeau cu ajutorul urzoiului, apoi
se nevedeau pe rizboiul de tesut. Fuiorul se urzea pentru panza de camdgi, iar
bateala era din in sau bumbac. Pentru pantalonii barbatesti, bdteala care se
introducea printre firele de urzeald era din Adbuci, obtindndu-se o panza mai
groasi §i mai rezistenti. in ultimele decenii, ca bateald pentru panza de
pantaloni se foloseau firele de bumbac, uneori chiar de métase.
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Prelucrarea lanii

Lana se folosea pentru tesutul vesmintelor de iamnd, cioareci,
sumane, chituri, ca si pentru cergi, toluri, covoare.

Dupa tunderea oilor prin luna mai, 14na era spélatd, opéritd cu lesie,
apoi limpezitd indelung, in unda viéilor. Dupa uscarea lanii la soare, era dusa
la darac, in satele Zagra, Mocod, Agries sau Reteag, unde o ficeau caiere, pe
care le torceau cu furca de tors, cujeicasi cu fusul, in timpul verii, ca mai
tarziu, pand la Criciun s fie tesute toate vegmintele pentru sezonul hibemnal.

Costumul traditional femeiesc

Portul strivechi al localitatilor din Valea Tiblesului a continuat
formele arhetipale dacice, cu cimasga lungé pana Ia glezne, cu incret la guler
si la pumnar, incinsa cu doud catrinte perechi, numite zadii rogii sau cu
tureac, tesute in rizboi, fiind aseméndtoare cu cele care se purtau in urma
cu circa un veac, in toate zonele Transilvaniel, de la izvoarele Muresului
pand in zona Aradului, din Bihor si Salaj, pand in Tara Lapusului si de la
Muntii Metaliferi, pand in Tara Nasiudului. In timp, atit cimaga, cat si
catrintele au suferit schimbari legate de croi, decor, cromatica.

In Spermezeu, cu ajutorul pieselor de port aflate atat in colectia
coautorului, in lazile cu zestre ale sétenilor, ca §i prin informatiile bogate pe
care ni le-au dat purtatoarele, am putut reconstitui anumite etape de modd a
unor cimdsi, precum si schimbérile survenite in timp.

Cdmaga bdtraneascd lungd avea deschizitura la spate, iar peste
creturile din fatd era cusut pieptul, adicd ciupagul, broderie ampli, cu
matase neagrd. Maneca avea un decor simplu, girul peste cot, pe care-1
regasim asemanator, in toate zonele Transilvaniei.

In urma cu cca. 100 de ani, cimasa a inceput sa fie croiti separat de
poale, alcdtuiti din cinci lafi sau stani - cite unul §1 jumadtate la fatd $1 la
spate, cate unul si jumdtate la maneci, avand lirgiturd sub brat si pahutd,
petec triunghiular care permitea lejeritatea migcdrilor. Creturile de la gt
erau stranse de o bentitd-guler, iar cele de la mana intr-un pumnar.

Dupa decorul si tehnicile de broderie folosite pentru ornamentarea
manecilor, camadgile au cunoscut etape §i moda diferite:

- cdmdyi cu §ir petecit peste cot adica ales In razboiul de tesut:

- camdygi cu gir petecit pe dos, decorul fiind schitat prin cusitura pe
dos, cu bumbac negru, apoi, pe fatd se umplea desenul cu motive florale
policrome;

- cdmdsi cu rdzvoade, omamente cu bumbac rosu, pentru fete, cu
verde pentru adulte §i cu negru pentru varstnice. De-a lungul manecii erau
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siruri de mdgherane, decor floral, de o extremd frumusete si delicatete.
Paralele cu girul de mdagherane erau cheitele, care imbinau piesele compo-
nente ale camasii, lucrate cu bumbac negru, portocaliu, galben sau rosu.
Minecile se terminau printr-un fodor lat, care se ridica deasupra cotului,
avand broderii la marginea inferioard si cipcutd crosetatd cu indreaua. La gt,
bentita gulerului se termina cu budri, coltisori din dantela, gura camaisii
incheindu-se cu ciucurasi din bumbac negru sau colorat;

- cdmdyi cu mdrgele avand gulerul si girul peste cot cu margelute
policrome, in motive florale, mdrul, ruja, cocoarele, prescura etc.;

- cdmdsi din pdioard, purtate actualmente doar in zilele de sirbatoare
sau in diferite ocazii §i ceremonii, au pastrat doar croiul cu incref la git,
avand ménecile slobode, largi, fard pumnar, iar decorul este amplasat pe
umerl, altitd $i de-a lungul ménecii, in cAmp omamental compact. Pieptul
camasii este si el bogat ornamentat cu motive geometrice, brodate pe fire, sau
dupd desen cu mana sau la masina de cusut. Materialul tesut in casé a fost
inlocuit cu panza de bumbac sau cu pdioara (nylon), iar broderia este
realizati cu mitase albd, galben-cafenie, cu fir metalic auriu §i argintiu,
uneori montandu-se margele gi paiete. Acest tip de camasa a fost creat sub
influenta zonelor estice ale tarii, in special a Bucovinel, unde sdtenii din
asezarile Tiblesului mergeau la munci sezoniere, agricole si forestiere.

Frumusetea, eleganta, sobrietatea si armonia dintre camasile purtate
odinioard si celelalte piese de invesmantare au fost caracteristici ce s-au
pierdut, sub presiunea tendintei de horor vacui, teama de spatii fara decor,
ducénd la supraincarcare ornamentald, in dauna stilului traditional si a
bunului gust.

- zadiile (catringe) perechi erau piesele importante ale costumului -
care acopereau poalele lungi albe, croite din cinci lati de panzi, iar la
tiviturd avand unul iar uneori mai multe roifuri sau ajur - ele indeplinind nu
numai un rol functional, ci si unul estetic, conferind costumului culoare si
monumentalitate, armonizate fiind cromatic, cu pieptarele brodate. In satele
de pe Valea Tiblesului s-au purtat diferite variante de zadii, denumite dupa
cromatica si registrul lor decorativ:

- zadii rogii, bdtranesti, numite 1n alte zone ale Transilvaniei

- zadii cu trup vandt sau cu tureac, avand decorul cu vraste colorate
si motive geometrice petecite adicd alese in rdzboiul de tesut, amplasate pe
registrul inferior al piesei. Registrul superior, uneori acoperit de briu era
tesut monocrom, cu lina neagra sau vinetie. In varietatea de zadii care se
purtau in urmé cu 50-100 de ani, informatoarele sustin cd acestea ar fi fost
purtate cel mai de demult;

- zadia cu gene - care avea pe suprafata ei 2-3 grupuri de vraste
inguste, colorate, pe fondul monocrom al pdnzdturii verde-mustdriu,
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albastru sau cafeniu, iar pe registrul inferior al piesel fiind tesuta alesdaturd
in degete, cu motive geometrice sau floral-stilizate;

- zadii cu trupuri goale, de influentd nasdudeand, tesute in feard, in
latunoi, cu patru ite. Pe suprafata piesel sunt tesute benzi orizontale cu
motive geometrice sau florale, iar intre acestea sunt spatii monocrome, 10z,
numite trupuri goale, sau ciclamen, numite piele goald - datoritd asemandrii
cu pielea omului;

- zadii de pdr, tesute din lanicd find, predominand intre vrastele
decorative, culoarea rosie;

- zadii cu brogtic, avand pe fondul monocrom, verde inchis, albastru
sau rogu,vraste negre cu mici protuberante numite local brogtic;

- zadii cu curcubdu, avand pe toatd suprafata vergi colorate in
nuante de degrade;

- zadii de gabicd, lucrate in urma cu cca. 30-40 de ani din fire colora-
te, sintetice, de PNA, albastre, rosii, portocalii, avand pe registrul inferior al
piesei, 0 bandd mai lata, brodatd pe scrisoare, adicd dupd desen, schitat cu
ciriz (pap); folosindu-se drept condei, urechile unui ac mare de cusut;

- zadii brodate sau zadii de pdioard, brodate pe tesiturd de nylon
sau de perdea, purtandu-se in ultimii 20-30 de ani, la costumul de influenté
nisdudeana, confectionat din materiale noi, produse industrial.

Zadiile erau perechi, sau diferite, in fatd imbracandu-se de obicei
zadia numita surf cu nuante mai inchise, albastre-vinetii, verzi, maro, avand
decor geometric sau floral, la poalele piesei, tivite cu cipcd crogetatd sau
innodatd. La spate era imbricatd o zadie invargatd, in culori mai vii, rosu,
roz, portocaliu etc. Catrintele negre, perechi erau considerate ca piese
ceremoniale, pentru nuntd, iInmormantare etc.

Zadiile erau legate cu frdnhgiile, briu tesut din 1and, cu vergi
longitudinale, policrome, unele fiind alese cu motive geometrice in culori
roz-verde, negru albastru, fiind de influentd bucovineana preluatd in urma
legaturilor interzonale.

Femeile purtau pe cap nafrimi colorate, galbene, cafenii, albastre,
brodate sau simple negre, iar fetele umblau in sezonul cald, descoperite, sau
cu palarii cu borul ingust din paie, impodobite cu flori artificiale, cu
panglici si spice, aga cum se mai pot vedea i azi, nu numai in satele acestei
subzone, dar §i In cele invecinate, in Tara Nasiudului si Campia
Transilvaniei.

Incltimintea femeilor o constituiau opincile din porlog de porc,
mai tarziu, din cauciuc, iar in zilele de sirbdtoare purtau cizme,
confectionate de mesteri cizmari, locali, care lucrau pentru toate satele din
zond, cum au fost renumitii Baias Timotei §i Ioan Ghira din Spermezeu.
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Atat vara cit gl 1ama, costumul era completat obligatoriu de cojocul
infundat sau pieptarul cu cunund, fard méneci, incheiat sub bratul si pe
umarul stang. Cojocul era confectionat din piele albd de miel, iar la piept, la
cele doud buzundrase din fatd si pe spate era brodat cu motive florale,
policrome, in culori vii, rosii, albastru, galben-maronii, verzi.

In ultimii 50 de ani, acest tip de cojoc a fost inlocuit de cel brodat in
culori teme, de la cafeniu, bej, la negru, visiniu, pe fondul pielii, vopsit negru
sau maro inchis. O alta faza a reprezentat-o pieptarul confectionat din catifea
neagri, motivele ormamentale §i amplasarea lor fiind respectate, dar brodate
cu mirgelute policrome, sub influenta portului din zona Nasaudului, care a
suferit deopotriva astfel de schimbari in ce priveste materialul §i cromatica,
adoptate prin imprumuturi interzonale, cu ecouri urbane.

Imbricamintea pentru sezonul rece o constituiau sumanul maroniu,
din panura tesutd in razboi, apoi dusi la piud, pentru a o ingrosa. Pive erau
aproape in fiecare sat, dar femeile duceau panura mai ales la piua din
Spermezeu, ori din Zagra, care erau renumite pentru calitatea stofei obtinute.
Sumanul femeiesc era croit lung, aproape pana la glezne, avand de asemenea
maneci lungi. Omamentatia era foarte siracd, doar unele tivituri de ginor
impletit din 14nd neagra. Se purtau in sezonul hibemal si caputul, un fel de
suman mai scurt, ca i chitul cu zdgard, un fel de jachetd tivitd de jur-
imprejur i la maneci cu o panglicd impletita din 1and, imitand blana de miel.

Costumul traditional barbitesc

Cel mai vechi tip de cimasa, reconstituit de memoria informatoa-
relor a fost cdmasa scurtd, care depisea braul lat din piele, doar cu o palma,
gulerul fiind constituit dintr-o benti{d, ornamentatd cu motive geometrice,
cu bumbac negru, galben, albastru. Acest tip de cimasd a fost adoptatd in
urma contactelor interzonale, cu Maramuresul, Dealurile Clujului, Salajul.
Maneca era stransa intr-un pumnigor, bentitd ingusta, cu cusdturi marunte,
decorative, sau chiar cu un pumnar mai lat, neornamentat.

S-a succedat in timp cdmasa lungd, aproape pand la genunchi, cu
maneci avand pumnigei si guler lat, rasfrant, fird omamente. Pieptii si spatele
camndsii erau croiti din cate un stan §i jumatate, iar méanecile din cate un szan,
avand sub brat, ldrgiturd, iar la subsuori, pdhutd, petec ce permitea lejeritatea
miscérii. Manecile se incheiau cu pumnigei, mansete inguste, neornamentate.
La spate, sub guler, camasa era incretitd cu ochiuri, in fagure, care erau
aplicate si la piept, de o parte §i de alta a deschizdturii camdgii. Pe umer,
panza era la fel incretita, cu rosturi functionale si estetice.

Al treilea tip de cdmasi, purtat in zilele noastre este croit cu poald
lungs, cu guler lat, brodat cu matase alb-galbend si fir metalic, sau cu
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margele, ca $1 1a umeri §i la poala camasii. Feciorii tineri poartd camagile
amplu brodate, la guler, la piept, la poale, ca si la tivitura manecilor largi,
slobode, dar camaigile pentru adulti sau pentru véarstnici au campul
omamental mult mai restrdns ori fiind confectionate fard nici un decor.
Cromatica motivelor decorative, florale constituia o marca de diferentiere
intre diferitele sate ale Viii Tiblesului, specifice pentru Spermezeu, spre
exempluy, fiind nuantele de alb, galben, mieru si portocaliu.

Camdgile batranesti scurte se purtau cu izmenele largi, fiind croite
din trei lati, confectionate din panza de canepd, pentru zilele de lucru §i din
panza de cinepi cu in, pentru zilele de sarbatoare. Acest tip de izmene au
apdrut in portul satelor de sub culmea Tiblesului sub influenta asezérilor
maramuresene. In ultimii 50-60 de ani, sub influenta zonei Nasiudului au
fost introdusi in port pantalonii strdmfi, tesuti din canepd, in, ori din
bumbac si matase, in 4-5 ite, realizandu-se o texturd decorativa, cu romburi,
tablute si in brad. In sezonul rece, barbatii purtau cioareci tesuti din 1ani, in
patru ite, adicd in ldrunoi.

Peste camagd se imbrdca pieptarul infundat sau pieptarul cu
cunund, din piele albd de miel, brodat cu aticd policromd, predominand
nuantele vii, de rosu, galben, verde.

Cu motivul cununa de flori, 1a piept, la spate si cu buchetele de flori
de camp, pe cele doud buzundrage de la piept. Mai tarziu, a fost adoptat si in
aceastd subzona pieptarul cu ciucuri, descheiat in fatd, lucrat din piele de
miel, albi, brodatd pe intreaga suprafatd a spatelui i a aripilor, adicd a
pieptilor, iar intre broderiile florale fiind addugati ciucuri lungi, policromi.

Fara indoiala, aceastd inovatie a costumului s-a datorat influentei
Tarii Nasdudului, fiind adoptata de tinerii flacai ai satelor, iar pieptarul cu
ciucuri a fost asortat cu péliria neagra, de fetru, impodobitd cu zgdrdute de
mdrgele, i¢ bumbuste rogii i cu impundtoarea pand de pdun, care a fost
apoi acceptatd si in portul popular din Tara Lipusului.

Peste cdmasa era incinsd cureaua latd, din piele, simpld sau
ormamentata prin stantare, incheindu-se cu catarame. Aceasta nu avea doar
un rol functional, ci si unul estetic i ritual.

Sub influenta portului fecioresc din Tara Nasdudului - iar acolo, in
urma contactului cu traditiile §i portul sasesc, odata cu aparitia cojocului cu
ciucuri §1 a penei de pdun, a fost adoptat brdul pe picior, tesut din 1and sau
brodat pe stofd ori pe catifea neagrd, cu motive geometrice si florale,
policrome, iar capetele lungi ale lui, filnd ldsate s atirne de-a lungul
piciorului sting, peste pantalonul alb, stréns pe picior. In timpul jocului
duminical ori in sdrbatori, ciucurii pieptarului, braul pe picior $1 pana de
pdun creau un efect deosebit, de dinamism, vioiciune si frumusete,
incarcate de optimism, tinerete si gratie.
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Odati cu aparitia in port a camdsilor brodate cu margele, la git, peste
umeri, la baza manecilor largi si la poale, a fost adoptat brdul cu mdrgele,
cusut pe piele de miel sau pe catifea, cu motive florale policrome si cu
elemente zoomorfe si avimorfe, animale fabuloase si pdsdri mdiestre,
desprinse din miniaturile desenate pe cirtile religioase sau, poate, de pe acele
pdretare narative brodate, ale sasilor, care povesteau despre fantasmele
legendelor nordice, aduse de vechii colonigti teutoni. Iatd cum, in portul
popular romanesc se regisesc influente, reprezentari artistice ale unei lumi
indepartate §i ale unor ani de culturd, care si-au impletit spiritualitatea
remanenti, peste veacurt, intr-un spatiu nou, receptiv la schimbéri si inovatii
de tot felul, grefate insa pe structuri stravechi, autohtone!

Pe timp de iamai, barbatii purtau suman maroniu, lung, pini la
glezne, croit din cinci lati, tesut din 1and seind, 1ar panura o duceau la piua,
in Spermezeu sau in Zagra. Sumanul era confectionat de femei, in familie,
sau de mesteri sumdnari, specializati, cum a rdmas in memoria satelor
vestitul Ruben, din satul Dumbravita.

Un vesmant mai usor era bluza bdrbdteascd, un fel de veston scurt,
pana peste solduri, neornamentat, confectionat din aceeagi panura buna,
tesutd din 1ana.

Birbatii umblau cu capul acoperit, vara cu palari inalte, impletite
din paie de grau, iar in zilele de sérbatoare cu palarii de fetru, cu boruri
largi, neornamentate in portul barbatilor adulti, 1ar in acela al feciorilor
impodobite cu bertite din margele si bumbuste, busuioc i flor1 de muscata.
larna purtau céciuli tuguiate, din blani neagra de miel. Ciciulile albe, din
piele de miel sau cele din blanuri pretioase de vulpi, jderi etc. - constituiau
privilegii si marcd distinctiva, etnicd si sociald, acordatd doar nemesilor,
tarani romani, innobilati, ca risplatd pentru deosebite fapte de arme in
ostirea regald sau taranimii maghiare si sdsesti, facand parte din natiunile
favorizate in Transilvania. Pastorii obisnuiau sa fiarba paléria de fetru in zer
pentru a deveni impermeabila.

Ca incaltaminte, sitenii din aceastd subzona purtau opinci din piele
de porc, ulterior, din cauciuc, iar in portul de sarbétoare, cizme inalte, cu
tureacul tare, ciptusit cu scoartd de cires, dupa tehnica mestesugdreasca
veche.

Semnificatii sociale i rituale ale gatelii capului, in subzona
Tiblesului

Portul popular trebuie privit ca o componenta a sistemului de comu-
nicare, cu un limbaj foarte larg, extins in spatiu si timp, susceptibil de a fi

inteles de citre toti membrii colectivitatii rurale, confirmandu-se asertiunea
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lui Mircea Eliade cd “simbolismul vestimentar solidarizeaza persoana umana,
pe de o parte cu cosmosul §i pe de alta, cu comunitatea din care face parte’™.

Marcile diferite ale costumului sunt in relatie de simultanietate, iar
descifrarea lor devine necesara cu atat mai mult, cu cat, din punct de vedere
morfologic asistdm la transformarea pieselor componente ale portului, chiar
la disparitia lor, sub presiunea modernizarii si a influentelor oragului.

Giiteala capului la femei avea o complexitate de simbolur,
respectindu-se pand nu demult canoanele stravechilor cutume, marcand cu
prioritate varsta, starea civila, sociald, rituald §i ceremoniald.

Pieptinitura copilireasci a fetitelor pana la varsta de 7-8 ani era
simpld, fiind tunse cu parul retezat scurt, la ceafd si pe frunte. Dupa varsta
de 8 ani, copilele erau pieptanate cu patru chici, doud pornind din crestet
pana la urechi §i unindu-se cu alte doud, lasate slobode, la ceafi. In aceste
chici se adidugau adesea sclebe rosii, subtiri, de 1and, snururi sau panglici,
care ingrosau coada, iar culoarea aprinsid a acestora avea o functie
apotropaica, de indepartare a deochiului, conform credintelor populare.

O pieptinaturd specifica varstei pubertatii era cea cu cositd sau cu
doud chici, una adunand tot parul din crestet s1 continuandu-se cu cealaltd,
legata de la ceafd, apoi atdrnand pe spate. Aceastd pieptandturd comunica
varsta biologica a fetei si trecerea spre statutul de nubild. De la varsta de 14-
15 ani, cand fetele intrau in joc, isi ficeau pieptandtura feteascd, odati cu
schimbarea portului si adoptarea cdmdsii incinse cu zadii. Parul era
pieptanat spre ceafd, intr-o singurd coadd, marcand astfel varsta nubila, iar
in zilele de sarbatoare era impodobit cu panglici lungi, petele policrome,
atdrmand pe spate §i cu o beartd impletitd din mirgele, ca o cununitd,
incadrandu-i fruntea.

Pieptanitura rituald de doliu a fetelor, ca si a femeilor méritate,
consta In lasarea parului despletit, timp de 40 de zile, in cazul decesului unei
rude apropiate. Pédrul era legat la ceafd cu panglicd neagra sau era acoperit
cu o ndframa cernizi. Obiceiul despletirii parului in caz de doliu era, de
altfel, comun tuturor zonelor etnografice ale tirii, pastrat din adéancul
traditiilor ancestrale ori din datinile romanilor.

in sezonul rece, fetele purtau basmale colorate, alb-gilbui, brodate
cu flori de mitase, in nuante pastelate. In anotimpurile calde, fetele nu-si
acopereau capul decét in zilele de sdrbétoare, purtand palarii impletite din
paie, cu boruri largi si impodobite cu panglici, flori artificiale g1 oglinjoare,
“ca si striluceasca si sd indeparteze tot raul de la fafa tinerei”. Gateala
capului pentru ocazii ceremoniale era deosebitd. Parul era impletit intr-o
coadd sau in doud, la randul lor intretinute din 6-12 suvite ornamentate cu

4 M. Eliade, Traité d histoire des religions, Paris, 1970, p.378
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flori naturale, indeosebi muscate, tdmaita, busuioc §i magheran, plante
odorante §i cu valente magice.

Pieptinatura rituald a miresei era marcatd de beartd impodobita
pe mladite de salcie, arbore magic, simbol al regenerarii si al stravechilor
culturi dendrolatrice, dar consideratd ca aducitoare de noroc. Pe ea se
impleteau frunze de bdrbdnoc planta perend, invocatoare de fertilitate si de
regenerare, carcei din scoartd de soc, plantd cu valentd magice, stimulatoare
a fertilitdtii si fire de 1and rosii ca simbol cromatic al fluxului vital.Printre
aceste simboluri vegetale se incoldceau pe cununa de barbdnoc giraguri de
margele albe sidefii. Pe sub cununa de barbdnoc, miresei i se punea baltul,
panza albd de 2-3 m. lungime, simbolizand nu numai puritatea fetei, ci §i
puntea albd de trecere spre o altd forma existentiald, ireversibild, aceea de
sotie $i mama. Conotatiile de panaceu si de legdturi a acestei piese, ca i a
podoabelor tineresti cu insdsi puterea de a reinvia natura, le descifrim din
versurile unei colinde de la Ciubanca, pe Somes :

*“...Sd coboram jos la tara,
Ca ne vine iara mare. ..
Oile-or zbiera de foame.
Dumnezeu le-a auzit,

De mancat le-a daruit,
Din pana feciorilor,

Din coroana fetelor,

Din baltul mireselor...”

(Arhiva Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj Napoca, 1927, caiet 28).

Aceastd semnificatie a balfului miresei s-a pierdut de-a lungul
vremii, dar un document relevant, descoperit in Arhiva Muzeului Etnografic
al Transilvaniei ne-a dezviluit stravechile lui conotatii. in anul 1927,
preotul septuagenar, Grigoriu Criciunas- care a slujit in satul natal,
Ciubanca, de pe Somes si la Buru, pe Aries- raspundea Chestionarului
privitor la obiceiurile de Craciun si de Anul Nou, lansat de directorul
fondator al Muzeului Etnografic al Ardealului, din Cluj, printr-un caiet de
colinde, adaugand si unele obiceiuri inditinate in alte momente ale vietii
sau ale calendarului. Asa este si acela al Imbdltatului miresei, traditional
odinioard in toate zonele Transilvaniei §i deopotrivd, in subzona Tiblesului.
Pe langi valoarea i ineditul informatiei, textul are un farmec si o savoare a
limbajului arhaic, emotionant. Trebuie sd mentiondm c& acest preot a fost
unul din cei mai importanti informatori §i corespondenti, care au raspuns si
la Chestionarele lansate la sfarsitul secolului XIX, in intreaga oikumena
roméneascd de marele om de culturd care a fost Bogdan Petriceicu Hagdeu.

Tatd cum descria Grigoriu Craciunag obiceiul imbaltatului miresei si
semnificatiile rituale ale acestei secvente ceremoniale, nuptiale: “Aflu de
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lipsa a aminti ceremonialul cu imbaltatul miresei. Dupi ce preotul a sfarsit
taina cununiei, nuntasii juni, alaturi in bisericd se insird in cerc in jurul
mirelui si al miresei, intre ei si junele stegar, in méana cu steagul nuntii, cand
cercul e format complet, imediat stegarul predd steagul din ména lui in
ména vecinu-so june graind: Noroc bun! $i asa urmeazd mai departe la toti
junii, cAnd ajunge la junii cei dinapoia miresii, atunci unul pe dinapoia
miresii aruncd baltul pe capul miresii, dar mireasa cdci (indatd ce n.n.) il
simte pe cap, momentan cu mana dreaptd 1l arunca de pe cap de cade pe
spatele ei in jos. Nota bene: baltul e o niframa mare, alba de jolj, cumpérata
de ninasa miresii, din batrani se ficea de panza.

Urmeaza a doua perindare a steagului si a cuvintelor roroc bun st a
doua aruncare a baltului pe capul miresei, dar §i a doua oard il aruncd
miresei de pe capu-i. In fine, vine a treia perindare a steagului, a cuvintelor
noroc bun §i a treia aruncare a baltului pe capul miresei € mai fortatd si
atunci cedeazd fortei, dar plange de-1 joacd sanul de plans. Ninasa o
imbrobodeste pe mireasd cu acest balt astfel de numai ochii i se vad.
Convoiul nuptial iese afard, ldutarii cu arcusurile dumica joc aspru, mérunt,
de sdrit, junii strigd in cor de trei ori: Vivat!, intr-un ton putemic, cat le iese
din gurd, de parcd ridicd satul in slavd, unii puscad in vazduh, starostele
inapoia tuturora scoate olutu de dupd curea si inchind cu el la fitu care
inapoie inchide biserica. Aflu de lipsd ca in Ciubanca, cam de la 1905
incoace n-a practicat acest obicei, precum am inteles, vezi Doamne, baltul
fiind facut din mai multi metri de jolj costd mult. In comuna vecini, Ciaca,
a dainuit acest obicei pand in 1914. Cum ca il mai tin §i acum acest obice,
nu pot sti, deoarece eu In 1922 m-am stramutat din Ciubanca, din judetul
Somes, in parohia Buru, in judetul Turda™. Actualmente, localititile
amintite fac parte din judetul Clyj, n.n.).

Fara indoiald, nu costul acestei piese ceremoniale a facut-o si
dispard, ci pierderea valorii semantice a ei. Fluturarea steagului “Cetei
Jjunilor deasupra miresei insemna despartirea ¢i de tinerete, innodarea
fortata a baltului si plansul miresei ca §i gogitu/ suratelor miresei, in ajunul
nuntii - despre care Grigoriu Criciunas spune a fi fost un céntec de jale, un
bocet - semnificau pragul, trecerea spre o noud forma existentiald, cu
despértirea de pdrinti, de surate, de fetie §i intrarea intr-o alti ipostazd, aceea
a maturitétii §i a maternitatii. “Suratele gogeau” mireasa, se adunau la casa
ei, “se puneau in jurul mesei si plecate cu coatele pe masd, cu capurile
spreolalt,a?él, cu palmile isi acopereau obrazele si o cintau n cor, cu o melodie
doioasa™.

3 Arhiva Muzeului Etnografic al Transilvaniei, Cluj Napoca, 1927, caiet 28.
® Ibidem.
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Gogirea (mireasa fiind numitd Goghia, n.n.) insemna un cantec de
jale, ca atunci cand cineva pardseste lumea in care a trdit, trecand intr-o altd
existentd. Era cantecul trist al investirii cu grijile §i greutatile familiei.

Pieptindtura nevesteascd sc sivarsea dupa desfigurarea tuturor
treptelor liminare din cadrul ritualului nuptial. Era un ritual de sorginte
precrestind, cu certe relicte ale dendrolatriei i ale animismului stravechi,
credinte care au caracterizat mari arii culturale, carpato-balcanice, meditera-
neene si asiatice.

Odinioard, mireasa se aseza sub un pom roditor, din livada,
insotind-o doar nasa, care-1 despletea pérul in doud parti, cu cérare la mijloc,
deasupra fruntii, semnificand comuniunea celor doi, intr-un gand si o viata
impreund. Mireasa se tinea cu mana de o ramurd a pomului, pentru a rodi si
ea, crezandu-se In transferul magic, prin relatie simpatetica, a fertilititii
pomului asupra femeii. Naga care urma a-i face cosita sau conciul trebuia sa
aibd ambii périnti in viatd, pentru a nu atrage nenorocirea §i moartea in casa
tinerilor cdsitonti. Ea 1i impletea doud chici, deasupra urechilor, apoi le
rasucea pe un suport oval, din lemn si le fixa cu un snur. Peste conci ii
puneca broboada de nevasta, tesutd din pdr, casmir de culoare neagri, sau
coloratd, brodatd cu maétase. Naframa de mireasd era cumpdrati de mire.
Dupa ce ritualul invelitului nevestesc era implinit, nasa o ducea pe mireasa
in casd, intre nuntasi si o juca, invartind-o, acest dans ritual constituind inca
o secventa, ludici, a trecerii spre o altd viata. Traditia acestor rituri nuptiale
si semnificatia lor s-a pierdut in parte, azi. Miresele sunt pieptdnate nu afara,
sub pom roditor, ci intr-o camera izolatd, unde o piaptina nasa, fard si mai
recurga la strivechile gesturi si simboluri.

Broboada nevesteasca alba s-a inditinat odinioard in intreaga
oikumend romaneascd, in toate zonele Transilvaniei, in Moldova, Oltenia,
Muntenia, Dobrogrea. Fie c¢d se numea vdlitoare, pomeselnic, potilat,
stergar, feleagd de cap, mdnigtergurd, maramd sau balt, ea semnifica
sacralitatea cdisdtoriei si a maternititii atinsd prin inifierea i trecerea intr-o
altd existenta. Abia din a doua jumdtate a secolului XX, femeile erau
invelite in cadrul ceremonialului nuptial cu niframi mari, negre, din métase,
catifea sau cagmir, ca o piesd de imprumut in urma legaturilor interetnice,
dar cosita era invelitd pe sub naframd cu cdrpa micd, albd, pastrandu-se
semnificatia initiald a baltului.

In cadrul ceremonialului nuptial, in concordantd cu balful, mireasa
imbrica un costum nou, lucrat in taini, ca nimeni sd nu-1 fi vizut mai
inainte, pentru “a nu-i lua norocul, sanitatea si somnul copiilor”. Un aspect
nou, neremarcat pand acum in portul nuptial al altor zone il constituia
imbricarea miresei cu patru zadii, doua fiind puse in fata si la spate, iar alte
doud, peste solduri. Informatoarele care ne-au relatat acest obicei il explicau
a fi legat de mandria fetei de a ardta nuntagilor cat mai multe zadii frumoase
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din zestrea sa. Credem cid adeviratul motiv trebuie sa fi avut semnificatii
mai adénci, de ordin profilactic, magic, acoperindu-se astfel tot costumul
alb care Invesmanteaza corpul femeii, ferindu-1 de ochi rdi si de malefic.

Fetele, dar mai ales miresele purtau la gat salbe de margele mari,
negre, intarsiate cu aur $i caolin, salbe din taleri de argint, zgérzi cusute cu
margele, cercei. Miargelele mari se mogteneau din generatie in generatie.
Ele proveneau din alte veacuri, aduse de negustorii ambulanti din Boemia
sau Venetia, iar datoritd costului lor mare §i a raritatii lor, au devenit in
timp, adevirate mérci de stare economica a purtitoarei, intrdnd in acelasi
timp in recuzita rituald nuptiala.

Ca un semn al bogatiei dar si al respectirii vestimentatiei rituale era
si imbricarea sumanului de catre miri - indiferent de sezon, ca semn al
prosperitatii §i abundentei - iar baltul atimandu-1 pe deasupra. De
asemenea, mireasa trebuia s poarte cizme noi croite pe un picior sau avand
tureci de carmajin, mai tarziu, pdpuci din bold, ghete inalte sau pantofi.

Inainte de imbricarea hainelor de nunti mireasa se spila cu api
neinceputd de izvor, se imbraca dupd randuiald, iar la briu, In partea
dreapt3, isi lega cu atd rogie un colicel. Bricinariul de la poale si atele de la
cdmisa nu erau legate iar cerceii in urechi nu erau pringi in toartd, ,ca s
nascd prunci ugor”. La Tarlisua am intalnit chiar obiceiul purtarii de citre
mireasd a unui ou fiert in san, ca rit de fecunditate, oul fiind simbolul
germenului primordial, ndscitor de viata. ‘

De pe la mijlocul veacului XX, sub influenta oragului si datoritd
dificultdtii de procurare a naframilor din casmir, in portul nevestesc au fost
adoptate basmale din stofd coloratd, uneori fiind brodate cu mitase, in
motive florale, dispersate pe toatd suprafata piesei si circumscrise in carouri
trasate cu fir de matase neagrda. La vérsta senectutii, femeile purtau doar
néfrdmi negre sau in culori inchise. Doliul era marcat prin vesmintele
cernite, camdgile brodate cu fir negru, aceeasi culoare avand-o si zadiile.

In general, niframa se purta innodati sub birbie. Tinerele si adultele
in zilele de lucru obisnuiau sd-si lege colturile néframii la ceafi, peste
tringhiul broboadei. Un gest juvenil la legarea naframii cu colturile la ceafid
pe sub triunghiul care atarna pe spate. Tristetea sau doliul erau comunicate
prin innodarea capetelor naframii sub birbie i peste gurd. Acest mod de a-
si acoperi capul este caracteristic tuturor femeilor varstnice.

In habitudinile locale actuale ale satelor din Valea Tiblesului, cu
toate schimbirile religioase sau rituale survenite, naframa se poarti de citre
femei cu congtiinta péstrarii unei cutume stravechi din lumea de altidatd a
périntilor §1 strimogilor. Acest clement traditional ramane in actualitate,
pentru majoritatea celor varstnici, unica piesd din structura portului popular
zonal, supusi, credem, inexorabilei disparitii in timp.
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LE COSTUME TRADITIONNEL ROUMAIN
DE LA ZONE TIBLES

Résumé

L’ouvrage présente les preuves archéologiques et historiques de
I’ancienneté du costume populaire de la zone ethnographique Tibles, qui est
située dans les Carpates Nordiques de la Transylvanie. Toutes ces preuves
soulignent le caractere traditionnel du costume populaire roumain, le méme,
du point de vue morphologique, pour toutes zones ethnographiques de
Transylvanie, ayant des racines dans le monde des nos ancétres, les Daces
et les Romains.

Le costume actuel est influencé par les conditions spécifiques a
I’époque actuelle — le contact avec la ville et les autres ethnies de la méme
contrée.

Cette étude présente les pieces traditionnelles du costurne populaire
pour les femmes et pour les hommes, mais, dans la recherche de ces
aspects, on doit tenir compte de la différence des valeurs transmises par
Pinterméde de I’art appliquée, des symboles chiffrés dans la structure, dans
les motifs décoratifs, ou par les mésages d’une “langage” paralinguistique.
Cette étude refléte le role des piéces pour la noce, pour les rites funéraires
etc., dans la vie sociale de la famille et de la communauté traditionnelle.

Le costume populaire rituel a des fonctions pratiques, esthétiques,
de statut social, d’age, ethnique, magique. Ces fonctions sont connues par
toute la collectivité, étant considérées comme des obligations
conventionnelles strictement respectées. Enfin, I’habit refléte les conditions
historiques et sociales qui ont concuré a sa naissance, a sa diversification et
a son évolution.
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Miri din Spermezeu in anul 1944

Spermezeu si Sita — vedere generala
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Miri din Spermezeu in anul 1968
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Térani din Térlisua in anul 1918
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Fete si feciori din Spermezeu si Dobric la inceputul sec. XX
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Femei din Spermezeu indeletnicindu-se cu tesutul si torsul, 2003
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Maria Bocse, Marius Dan Drigoi

Miri din Tarlisna in 2001

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



Portul traditional romdnesc din subzona Tiblesului

41

Sot si sotie din Spermezeu in prima parte a secolului XX
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CONSIDERATII ISTORICE, LINGVISTICE SI ETNOGRAFICE
PRIVIND BAUTURA NUMITA ,MIED”
(cu referiri speciale la regionalismul ,,mursa” din Tara Motilor)

dr. Dominut Piadurean

Dacd asupra originii bauturii denumitd astizi mied, hidromel,
lucrurile sunt, in general vorbind, clarificate — In sensul ci cea mai mare
parte a specialistilor o considerd ca fiind specificd popoarelor indoeuropene
—, nu la fel stau lucrurile si in ceea ce priveste originea termenului cu care
este desemnata.

Desi au existat si existd incd opinii diverse, controverse, se poate
conchide ca o mare parte a specialistilor de ieri 1 de astézi considera — in
chip firesc, logic, am adauga noi — ci originea termenului trebuie cautati st
atribuita limbilor acelorasi popoare.

O serie de factori istorico-geografici, faptul c& miedul a premers
bauturile preparate din cereale, cd el a inlocuit vinul in acele zone
geografice situate la nord de limita cultivarit vitei de vie, au contribuit la
intrebuintarea sa timpurie de cétre multe dintre popoarele antichitatii, iar pe
mdsura scurgerii timpului, de alte noi popoare.

Vechimea, continuitatca si raspandirea geografica a acestei bautuni
sdnitoase (vin din miere), este atestati de o serie de lucrari istorice,
etnografice si, nu in ultimul rand, de existenta denumurii sale in numeroase
limbi de pe glob: ,,madhu”(sanscritd §i zendicd), ,,mid” (vechea iraniand),
,peov-medu” si ,vdpopchi-hidromeli< ¥dwp — apa + peN- miere”
(greacd) , "medu”(celtica)”, mulsa aqua”3 si ,,hydromeli -itis”(latind — prin
filierd greacé)4, ,met” si ,medii” (slavd), ,,médu (rusd)”, , miéd”(pelond),
»med”’(cehd), ,midus” (lituaniand), ,meth”(germana  modernd),

>33

,mead”’(englezd), , hydromel’(francezd), ,,mursd” si ,,mied ’(roméana) s.a.

.

! Potrivit lui Homer, miedul (né6v) — numit si ,melicraton” se utiliza in timpul
libatiunilor dedicate cinstirii zeilor. Vezi: G.Popa-Lisseanu, Romdnii in izvoarele
istoriei medievale, Bucuresti, 1939, p. 88.

2 D. Dumézil (Mit gi epopee, Bucuresti, 1993, p. 682) a fost de parere ci esenta
regalitdtii la celti era exprimata prin numele indoeuropean al hidromelului: Medh. ,,La
ospete se cdntau cdntece religioase, iar regele oferea bauturd in fiecare duminicd: S
fie a ta bdutura care curge din cornul regesc: va fi hidromelul, va fi mierea, va fi
mierea tare”.

* Columella folosea forma aqua mulsa’—,apd amestecatd cu miere”.

* Pliniu a folosit forma ,hydromele”.
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in prepararea miedului, de-a lungul vremurilor, s-au folosit —
cu mici modificdri pand in zilele noastre! — doud metode de bazi.

Prin prima metoda el era preparat din miere si ap{l5 (cele douna
componente de baza fiind extrem de evidente in denumirea greaca si latind
a acestei bauturi).

Se stabilea cantitatea de miere ce urma a fi folositd precum si cea de
apd, apoi se combinau i amestecau, dupd care amestecul rezultat era lasat
sa fermenteze in jur de patru sﬁptimﬁniG.

Dupa fermentarea naturald, bautura rezultatd — vinul din miere — era
transferat in vase de lemn sau de sticld, in care putea fi pastratd mult timp.

Amestecatd cu diverse arome naturale (plante aromatice), devenea o
biuturd delicioasa.

Prin cea de-a doua metodd, bautura era preparati din faguri (din
care mierea a fost extrasd) si apa.

Se stabilea cantitatea de fagun si de apd, apoi in apa calduta erau
mtrodugi fagurii, dupa care se amestecau un timp.

Rezulta un amestec dulceag-aromat, care in unele zone montane
romanesti — inclusiv in Tara Motilor — a purtat denumirea de ,,mursa”.

»Mursa” a fost folosita pentru mai multe scopuri.

Ca aliment, ,mursa” era , mancarea” motului sirac, predilect in
zilele de post.

Incepand din secolul al XX-lea odata cu sciderea numérului stupilor
din gospodarie sau a celor silbatici — datoritd conditiilor climatice, poluarii,
sfecld de zahdr, mierea ca ingredient la prepararea mursei a fost inlocuitd,
treptat la inceput, apoi din ce in ce mai mult, cu zaharul.

,,Mursei” (fie din miere, fie din zahdr) i se adduga putin otet de mere,
dupa care era consumatd de moti cu ,,pitd” (paine), ,,picioci” (cartofi) s. a., in
zilele de post de peste an, dar si in alte zile (in special de citre batrani).

Mursa a fost folositd apoi ca fortifiant natural in alimentatia
copiilor, dar si ca medicament pentru unii bolnavi.

in fine, mursa a constituit materia prima pentru prepararea (prin
fermentare) a miedului.

»Mursa cu faguri — scria etnograful Valeriu Buturd — se ldsa si
fermenteze, apoi se trigea de pe vostind, in vase curate, obtindndu-se o
bauturd fermentatd, folosita din vechime, miedul”’.

3 Despre aceastd metodd au scris, de timpuriu, Pliniu, Paladiu, Dioscoride si alti autori antici.

® La romani fermentarea dura cca. 40 de zile.

" Valeriu Buturd, Etnografia poporului roman. Cultura materiald si spirituald, Editura
Dacia, Cluj Napoca, 1979, p. 250.
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O serie de argumente istorice indirecte, deductii logice, pledeazi in
favoarea faptului cd nu trebuie exclus ab initio faptul & traco-daco-getii au
cunoscut vinul din miere (miedul).

Izvoare directe care si confirme acest fapt, pana la aceasti data, nu
cunoastem, dar pentru punctul nostru de vedere pledeazi o serie de
argumente greu de contrazis.

Primul dintre acestea are in vedere vechimea si traditia albindritului
in Dacia® — favorizate de climi si de abundenta plantelor melifere din flora
spontand —, fapt relevat si de ,parintele istoriei”®. Mierea dacic era,
deopotriva, aliment, medicament dar si articol de comert, fiind exportatd in
Grecia'”, in Ttalia si unele provincii ale Imperiului roman. Ceara la randul ei
a fost principala sursd de lumind pe timp de noapte (pana la descoperirea
mijloacelor moderne de iluminat!), fiind folosita si in scopuri religioase. in
Dacia romana (la Apvlvm) este atestat arheologic (CIL III, 1002) cultul
unei divinitdfi protectoare a albinelor — Diana mellifica.

Al doilea argument pleaci de la cele intamplate in Dacia preromana
cu vita de vie.

Strabon (Geografia, 7, 3, 11) aratd ci regele Burebista (70-44 1.Ch.)
a dat ordin ca viile sa fie taiate'!, | dovadd pentru ascultarea ce i-o dddeau
getii este faptul cd ei s-au ldsat induplecafi sd trdiascd fard vin”.

Acest fapt . indltat [neamul dacilor] atdt de mult prin exercitii,
abtinere de la vin §i ascultare fatd de porunci incdt in cdfiva ani a faurit o
vastd stapdnire”.

Dan Oltean, un foarte bun cunoscétor al religiei geto-dacilor, a fost
de parere cd ,,din secolul 1 i.Ch. i productia de vin [cea de aur din sec.V
1.Ch.-n.n} incepe sa treacd sub autoritatea marilor conducdtori de la

Sarmizegetusa”.

® Constantin Cihodaru, Continuitatea populatiei autohtone din Banat reflectatd in
toponimie, “in Anuarul Institutului de Istorie si Arheologie 4. D. Xenopol”, Iasi, XXIV, 1
(1987), p. 84: ,,Probabil (...) mierea se numea la daci med”. La mijlocul secolului trecut,
in zona Apusenilor, mai erau incd in uz stupii de tip vechi, facuti din scoartd de copaci,
din trunchiuri de copaci sau din impletituri de nuiele (alun sau mesteacin), deasupra fiind
acoperiti cu lut §i balegar. Restringerea fanetelor si pasunilor, descoperirea si raspindirea
rapidi a mijloacelor moderne de iluminat, aparitia zahirului $i abandonarea unor regimuri
alimentare traditionale $.a., au contribuit, fiecare in parte si toate Impreuna, la declinul
albindritului local.

? Herodot, Istorii V, 10.

' Polibiu, Istorii IV, 38, 4.

' Astfel de masuri radicale (gen Burebista — Deceneus) sau propuneri de acest gen —
starpirea viilor — apar mentionate la unii autori antici: Platon, in cetatea ideald
(prefiguratd in Republica) interzicea orice consum de vin; Aristotel (Politica 2, 9, 7)
confirma intentiile de aplicare a ideilor lui Platon de prohibire totald a vinului !

2 Dan Oltean, Religia geto-dacilor, Bucuresti, 2002, p. 98.
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Importul de vinuri din sud este interzis, controlul in aceasta privinta
fiind permanent si foarte sever'.

Consumul de vin a trecut din domeniul profanului in cel al sacrului,
fiind utilizat doar in cadrul marilor manifestiri religioase ale dacilor'®.

Din acest motiv in Dacia au fost pastrate vii putine, doar acolo unde
puteau fi sever controlate de catre regii si preotii daci.

Dupd moartea tragicd a marelui rege Burebista, urmasii sii sldbesc
interdictia legata de vii §i vin, ba mai mult, unii au trecut la refacerea viilor,
surse potentiale de noi si consistente cagtiguri.

In ceea ce priveste termenul cu care strimosii nostri desemnau
aceasta bauturd, afirmatii certe nu pot fi facute, iar dacd ludm in calcul §i
zestrea lingvisticd dacicd, este putin probabil ci se va da vreodatd un
rdspuns cert acestei chestiuni !

Ins3, in ciuda acestor realitati, in judecarea acestui aspect, credem ci
trebuiesc avute in vedere, urmatoarele realitati lingvistice:

- in primul rand, faptul ci geto-dacii, care etnic apartineau ramurii
nordice a tracilor, vorbeau o limba care era un dialect al limbii trace,
apartinand marii familii a limbilor indoeuropene; ca urmare a acestei
sorginti, ea se inrudea cu sanscrita, vechile limbi iranice, greaca si latina si,
deci, nu trebuie exclusd existenta, respectiv provenienta unui termen
autohton, din filonul indoeuropean, prin filiera traca,

- in al doilea rand, nu trebuie pierdut din vedere faptul c¢i in a doua
jumatate a mileniului I 1.Ch., traco-daca, frigiana, vechea macedoneani,
illira si greaca, alcituiau o uniune lingvistic;

- 1n al treilea rand, faptul ci greaca a influentat puternic latina
dundreand, implicit geto-daca; contactele si influentele reciproce dintre
civilizatia geto-daca si cea greaca au fost timpurii, puternice si de durati, cu
consecinte multiple si durabile, inclusiv in plan lingvistic; drept urmare, cel
putin din punct de vedere teoretic, nu poate fi exclusd apriori posibilitatea

aceleiasi sorginti (indoeuropene) a termenului autohton, prin filiera greaci'

B Ibidem, p. 99: . Monopolul vinului detinut de regii din interiorul arcului carpatic
interzicea importarea bauturii [vinului] din sud”.

' Miedul (hidromelul) a fost ,, (...) cunoscutd ca licoare rituald §i sacrd atdt la
popoarele Europei de Nord, cdt §i la o serie de popoare ale Africii. Este bdutura
imortalitdtii gi inspiratiei poetice, izofunctionald nectarului grecilor si somei vechilor
indieni” (Ivan Evseev, Dictionar de simboluri §i arhetipuri culturale. Editia a Il-a,
revizuti §i addugitd. Editura Amarcord, Timisoara, 2001, p. 79).

" Greco-romand....(gr.uéov-medu >lat... medu ).V. M. Burld (Domnul Paul Hunfalvy
§i teoria lui Roesler, in: Revista pentru Istorie, Arheologie si Filologie, An 11, Vol. 111,
Bucuresti, 1884, p. 96) scrie urmitoarele: ,,cdnd vedem cuvintul romén mied, articulat
mledu-l, se reduce la o formd mai veche medu , in care e este scurt §i accentuat, §i
cdnd ludm in considerare, cd legea foneticd despre diftongarea unui atare e in ie s-a
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(,,medos” — ca urmare a transformarii lui e>ie — a devenit ,,miedos”; acesta,
prin pierderea sufixului -os — ca in exemplele xpvodg (Chrysos) > Cris,
képaoog> dr. cireasd s.a. — a devenit ,,mied”.

Dupa ocuparea si transformarea Daciet in provincie romana (106),
termenul autohton care desemna bautura in discutie, a cunoscut o
restrangere a circulatiei sale. Daca initial el a circulat in paralel cu termenul
(termenii) folosit(ti) de colonisti, cu timpul circulatia sa a cunoscut o
diminuare drastica in centrele urbane §i o diminuare ceva mai lentd in
centrele rurale, mai conservatoare, dar in cele din urmé, credem, s-a impus
termenul (termenii) latin(i).

Procesul lingvistic - céruia i se circumscrie §i exemplul de fatd - a
fost amplu si de duratd, el cuprinzand toate domeniile vietii economico-
sociale. El a cuprins, in chip firesc, si apicultura, fapt atestat de prezenta in
limba romand a numerogi termeni de sorginte latind: stup < stypus (<
V.gr.TImo - ,,casa albinelor”)w, urdinis (vb.a urdina < ordinare), albini <
alvina,a , fagure < favus,-1, miere < mel, mellis [(méle) > miele > mjere>
mijare> miere], ceard < céra, -ae, pasturd’’ < pastura (< pastus - hrana,
méncare), ou < dvum,-i, vierme < verris, papusi < pipa s.a. .

Pentru continuitatea utilizarii miedului In Dacia romand pledea-
z4a, e drept, indirect, pe 1angd unele argumente de naturd logica, unele
surse epigrafice.

Astfel, intre celebrele tablite cerate, descoperite in arealul anticului
Alburnus Maior (astdzi Rosia Montana, jud. Alba), una dintre ele vorbeste
despre banchetul unui colegiu minier local.

Potrivit acesteia, cu acest prilej s-au consumat (in parantezd dam
contravaloarea produselor la aceea datd): 5 miei (18 dinari), 1 purcel (5
dinari), paine albd (2 dinari), timaie de cea mai bund calitate — pentru
ritualul ce preceda masa festivd comund — (2 dinari), mirodenii, salata, otet
si ceapd cu sare (1 dinar de fiecare produs), vin vechi (2 dinari), vin obignuit
(95 dinari), alt vin (20 dinari).

Tablita ceratad in discutie consemneazd faptul cd, dintre bauturile
consumate, doud vinuri au fost de baza: unul mai scump (,snerum’), din

aplicat in limba romdnd numai in cuvinte de origine latind, ne va fi permis din partea
filologiei comparative moderne, a susfine cd cuvdntul mied este un element de origine
latind, mogtenit de poporul romdn de la Romanii cei vechi.”

' G. Giuglea, Cuvinte romdnesti §i romanice. Studii de istoria limbii, etimologie,
toponimie. Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1983, p. 265): stup < stupum
(v. gr ot0rog — trunchi).

' Ceea ce ramiane din fagure dupa scoaterea mierii din el.

¥ Intre termenii de alte sorginti legati tot de albinarit, amintim: matca < bg.matka, roi <
sl.roj (roiti), trantor < sl.

trontu (+ suf. de agent — tor), cosnitd < v. sl. kosinica s.a.
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care s-a cumparat mai putin, si altul mai ieflin (,,vinum’), din care s-a
consumat mat mult.

Putini au fost specialistii care s-au oprit asupra acestui pasaj din
amintita tdblitd ceratd, sau asupra aspectelor la care se refera.

Mihail Macrea, printre putinii specialisti care s-au oprit asupra
pasajului, a fost de parere ca ,,vinum era vinul produs local (n.n.), iar
merum, vin dulce, importat din sud”"’.

Dupi opinia noastra, folosirea concomitenta a doi termeni (diferiti)
pentru acelagi tip de bauturd, intr-un text caracterizat prin concizie §i
densitate tematic3, are semnificatii speciale, iar traducerile (interpretérile)
de panid acum se apropic doar partial de sensurile semantice reale, de
intelesul (sensul) pe care l-au urmirit autorii tdblitei cerate.

S-a presupus ci ,merum” ar desemna un vin dulce, importat din
sud. In acest caz — ne intrebam noi — nu era firesc ca in textul tiblitei si se
consemneze denurnirea ,,vina Graeca” (doar doud cuvinte!), mult apreciat
atat de cdtre romani cat i de citre colonistii (latinofonii) adusi din sud, sau
o altd denumire care sd precizeze — sau mdcar sd sugereze — fie calitatea
vinului, fie zona viticold de unde a fost importat ?

Dupa pérerea noastrd, termenul — si de aici provine confuzia — nu se
referd la un anume soi de vin sau la zona in care acesta a fost produs!
Termenul se referd la calitatea, respectiv (indirect) natura materiet prime din
care a fost facut (tiblita ceratd ingirand o intreagi , listd” de alte materil
prime utilizate cu prilejul banchetului), ardtand ci este vorba de un vin
curat, veritabil, adevarat, neamestecat cu apd, adici de un vin ficut din
(boabe de) struguri. In zond necultivandu-se vita de vie, era firesc ca el sa
fie adus (importat) din alte zone viticole.

Al doilea termen in discutie, “vinum”, s-a presupus (Mihail Macrea)
ca s-ar referi la un vin produs pe plan local.

Ipoteza - fira a fi demonstratd pana in prezent - ni se pare logic,
conformad sensurilor pe care le degaja textul amintitei tablite cerate.

Interpretarea (descifrarea) acestei informatii, trebuie neapdrat si aiba
in vedere urmatoarele considerente: dacd ar fi fost un vin din import (tot
dulce), el nu ar fi fost, credem, sub calitatea primului, avand in vedere pe cei
care puteau importa un astfel de vin, gusturile lor in materie de bauturi
(vinuri); ca atare, nefiind calitativ sub nivelul primului, diferenta dintre ele ar
fi trebuit sa apard prin consemnarea felului de vin sau a zonei de provenienta;
apoi, intrucat era foarte apreciat ,,merum”, nu se justifica logic de ce nu s-a
cumpdrat doar din acest fel de vin; din primul fel de vin s-a consumat

19 Mihail Macrea, Viata in Dacia romand, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1969, p. 297.
In Transilvania nu se cunosc amfore (de vin) grecesti anterioare sec. . Dupa 106,
numarul lor va ajunge foarte mare.
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(valoric) putin, in timp ce din ,,vinum” s-a consumat mult, de 95 de dinari
(aproape contravaloarea dubla a tuturor celorlalte produse luate la un loc!);
tablita ceratd lasd si se inteleagd ca primul fel de vin a fost cumparat, iar al
doilea s-a consumat (fie ci era produs de catre autohtoni, fie ci era produs de
catre colonisti, din materii prime locale); in opinia noastrd, ,merum’ era un
vin adus, importat, in timp ce ,,vinum’ era produs pe plan local.

in descifrarea corectd a celor doi termeni, credem ci obligatoriu
trebuie avut in vedere zona muntoasa st perioada istoricd la care se referd
tablita ceratd, faptul cd la Albumus Maior si zona imediat apropiata, vita de
vie nu era cultivata (nu crestea, nu se cocea), precum i sensurile semantice
ale celor doud substantive comune in latina vorbita in Dacia romana.

Pana acum termenul ,,vinum” a fost tradus prin ,,vin”.

Intrucit nu Impartasim acest punct de vedere in totalitate, ca
ipoteza, ne facem cunoscuta parerea, in sensul cé traducerea acestui termen
din tablita ceratd, noud nu nt se pare relevanti pentru ceea ce banuim cd a
vrut si consemneze (sugereze) autorul (autorii) ei, traducerile anterioare —
strict dupd dictionar! — fiind didacticiste, generale. Textul n-a fost scris ieri,
ci in urma cu aproape doud milenii, cand sensurile unor termeni uzuali erau
altele decat cele pe care noi suntem dispusi s le acceptam astézi !

in cazul de fata este, intr-adevir, vorba de vin, dar oare nu putem
extinde descifrarea dincolo de sensul primar al cuvantului ,,virum”, ceva
mai profund, pentru a incerca sa (re)descoperim sensul initial al termenului?

Nu putem afla oare despre ce ,,fel” de vin este vorba, din ce materie
primi a fost el produs, dacd primul (,merum”) era ,curat”, adevarat, din
(boabe de) struguri?

Termenul latin ,,vinum-i’, in limba romana inseamni nu doar
,vin”, ¢i si ,.bauturd, betie”,” struguri, poamd”, ,,vie”, ,,vin din diferite
fructe”zo, ,cidru”.

Asadar, daca ,ynerum” semnifica ,,vin neamestecat cu apa”, ,,curat”,
wadevirat”, ,veritabil”, al doilea fel de vin — se poate presupune — spre
deosebire de primul, avea intre materiile sale prime si apa !

Coreland acest rationament cu situatia si realititile din zona auriferd
Alburnus Maior (secolul II), cu albindritul traditional si specific populatiei
autohtone, singura materie primd locald care prin combinare cu apa (s
fermentare) producea vin, nu era alta decat mierea (sau fagurii de miere).

* Poetul Vergiliu (70-19 1.Ch.), contemporanul [ui Tulius Caesar si Octavian Augustus,
in operele sale —Bucolicele, Georgicele §i Eneida — di o serie de stiri despre geto-daci.
In Georgice (111, 380) vorbind despre ei, scrie ca ,le fdcea pldcere sd prepare/din orz
Jermentat si din fructe acre de sorb o bduturd ce seamdnd cu vinul”.
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Textul tablitei — inscris tot intr-un produs apicol (ceara) —, in opinia
noastra, se referd la doud calititi de vinuri: unul din (boabe de) struguri, iar
celalalt (local) din (faguri de) miere!

In legaturd cu aceasti ipotezd, poate apdrea obiectia: de ce in textul
tablitei cerate nu s-a folosit in loc de ,Vvinum” un alt termen latin,
corespunzator acestui tip de vin (din miere/faguri de miere si apa), fie ,.aqua
mulsa™, fie Shydromeli”?

O atare obiectie este estompata de unele realitafi ale acelor vremuri,
specifice zonei in discutie: cei doi terment latini apartineau latinei literare;
colonistii locali (,ex toto orbe romano”) erau, ¢ drept, o populatie
latinofona — erau purtétorii culturii materiale i spirituale romane, unindu-1
limba latina si felul de viatd roman —, dar tot ei, la aceea data, erau prea
putin siguri pe subtilitatile limbii latine ce le inlocuise limba materna; el
utilizau o latind de facturd populari, apreciem ca utilizarea celor doi termeni

wmerum’” si ,,vinum’”), fara alte preciziri, era suficient pentru ca atat autorul
(autorii) cét si beneficiarii (cititorii) tablitei cerate sd inteleagd ca era vorba
de doui categorii de vinuri.

Autorul (autorii) inscrierii acestor termeni in ceara tablitei citate,
i-a(u) utilizat asa cum erau ei utilizati in latina pe care o vorbeau si intele-
geau colonigtii. Era o ,.incifrare” specificd vorbirii populare, cu suficiente
analogii In roméana vorbitd in mediul rural, att in trecut cat si in prezent.

Pare verosimil cd ,merum” a fost adus (cumpdrat/importat) din
,»sud”, pentru a fi servit de ciétre ,,oficialitdtile” locale, de citre conducitorii
colegiului, in timp ce ,,vinum” —inferior, in viziunea acestora, fatd de primul
— sa fi fost destinat celorlalti participanti la banchet (mult mai numerost),
care prin insasi ,statutul” lor social (erau totusi colonisti), erau sub
,,calitatea” primilor, a oficialitatilor romane.

Cei 95 de dinari cheltuiti pentru ,,vinum”, atestd cantitatea mare de
vin consumat, sugereazd un numar relativ mare de participanti, dar i faptul
cd in conditiile de atunci era dificil s importi si sd aduci tocmai in inima
Muntilor Apuseni, la Rosia Montand (Alburnus Maior), o mare cantitate de
vin, dintr-o zona viticold aflata la mare distanta.

Pare, deci, mult mai probabil, ci toate cerintele §i implicatiile
privind bautura la un astfel de banchet, sd fi fost rezolvate, cu usurinta, prin
utilizarea unui vin produs local, din materii prime aflate la indeména.

2''v. M. Burli (op.cit, p. 91), legat de aceastd denumire, scrie urmitoarele: ,,(..) numirea
Sfrancezd hydromel, care nu inseamnd nemic alta decdt mied, ne aratd, cd gi cuvdntul
hydromele intrebuintat de Pliniu, se poate traduce romineste corect numai prin cuvintul
mied. In loc de numirea aqua mulsa, intrebuintat de Columella pentru aceeasi beuturd, se
zice in limba latind simplu mulsum, la care se subintelege cuvintul vinum (vin).si care are
intelesul complet de mied”(citeaza pe Dr. Reinh. Klotz, Handwérterbuch der lateinischen
Sprache. Zweiter Band. Vierte Auflage, Braunschweig, 1866, p. 457).
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O noud si foarte interesantd informatie privitoare la folosirea
miedului in spatiul roménesc, in perioada secolelor III-X, o datoram lui
Priscus Panites, respectiv lucrdrii acestuia Ambasadele (secolul V).

Originar din Panion (sudul Traciei), sofist si retor, istoric si
diplomat, traind o mare parte a vietii la Constantinopol, el s-a afirmat ca o
mare personalitate a epocii sale. In anul 448 a ficut parte din solia bizantini
condusd de Maximus, pe care impératul Theodosius al 1I-lea al Bizantului a
trimis-o la Attila, pentru negocieri. _

Observatiile pe care i le-au prilejuit calitoriile sale (Ambasadele™)
au fost sintetizate in principala sa lucrare Istoria Bizanfului. Fragmente din
aceastd lucrare — dar si dintr-o alta, Istoria gotilor — s-au péstrat datoritd
excerptelor — Excerpta de legationibus — facute de citre imparatul-scriitor
Constantin al VII-lea Porfirogenetul (912-959).

in ,raportul” lui Priscus, se afld si unele stin importante, de naturd
geografico-etnograficd, privitoare la partea vestici a spatiului Daciei. in
drumul sdu catre curtea lui Attila (7 zile), el a célatorit i prin Banatul de
astazi.

El scrie despre o populatie indigena, care trdia In sate (o1d y®OUOC),
deosebita de huni, pe care 1i numeste barbari (oi fapPapor).

Priscus Panites relateaza cd ,prin sate ni se aducea mdncare, §i
anume, in loc de grau mei, iar in loc de vin mied (uédog)”cum il numesc
localnicii (nn.)".

Extrasul citat - revelator dar, deopotriva, controversat in randul unei
parti a specialigtilor — confirma faptul ci in prima juméitate a secolulu al V-
lea, populatia autohtond folosea curent vinul din miere®® (miedul), fapt ce
presupune, logic, anterioritatea atat a bauturii cat si a termenului folosit de
autohtoni pentru a o desemna.

Termenul ,;mied” (uédog) din lucrarea lui Priscus, a generat dispute,
exagerari.

Niebuhr, a sustinut cd wéoo¢ ar fi o bautura hunicd (,potio
hunica”)*.

2 Vezi: G. Popa-Lisseanu, Izvoarele istoriei romdnilor. VOLVIIL Ambasadele Iui
Priscus, Bucuregti, 1936, pp. 30-31.
B w** [roarele istoriei Roméniei. 11, Autori. De la anul 300 pand la anul 1000,
Editura Academiei, Bucuresti, 1970, pp. 260-261. O interesantd informatie ne este
furnizati de Constantin Cihodaru (op. cit., p. 84), care citeazi toponimu! latinizat Ad
Mediam, cu intelesul de ,,ad via mediam™ — ,,Ja mijlocul drumului”; toponimului Media
{miere), sau mai bine zis stupind, stupi, ,,yomanii i-au adaugat sufixul ,,-ia” gi l-au pus
la acuzativ (Ad Mediam), intelesul acestuia fiind departe de cel dacic, anterior!
* B. P. Hagdeu a tradus cuvantul ,uéd0g” — in acord cu sustinerile slavistului Schafarik,
?Srin wbauturd mieroasd”.

Niebuhr, Corpus scriptorum historiae Byzantine, I, p. 649.
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Lorenz Diefenbach s-a indoit de acest fapt, Victor Hehn
considerand-o o ,,bauturd scitica”, pe care autohtonii o preparau ,din mierea
albinelor sdlbatice ce trdiesc in stanci si stejari™®.

Niederle, combatand opiniile ,,la moda”, care circulau in legiturd cu
termenul utilizat de cétre Priscus in Ambasadele sale, a fost de parere ci el
nu putea proveni dintr-o limba germanic3, fiind de pérere ci era imposibild
provenienta sa din limba slava®’.

Hunfalvy a sustinut ci aceastd bautura este , neromana’™®!

Mare vogd a ficut in literatura de profil a secolului al XIX-lea,
1poteza originii slave a termenului ,;mied” din limba romana.

Fr. Miklosich, A. T. Laurian, I. C. Massim, D. A. Cihac s.a. au
sustinut ¢d in limba romana acest termen este un imprumut strain, A. T.
Laurian, I. C. Massim sustindnd ci nu din limba slava, D. A. Cihac
sustindnd din limba slava. Fr. Miklosich care initial a sustinut provenienta
din slavi, ulterior (1881) s-a indoit de aceasta sorginte din cauza grupului -
je (din mied)®’.

Sustindtorii — mai vechi sau mai noi - ai acestei ipoteze, plecand de la
o serie de argumente de ordin lingvistic (cuvantul slav ,méd”, alte surse
notand ,,medii”, respectiv ,;met”), etnografic (cd aceasta ar fi fost bautura lor
preferats®®), istoric (patrunderea slavilor pe teritoriul tarii noastre) s.a., au
apreciat cd odati cu asimilarea de cétre autohtoni a slavilor, romanii au asimi-
lat s termenul respectiv (mied), pe aceasti cale ajungand el in limba romana.

Intrucét intre venirea slavilor pe teritoriul tarii noastre (sec.VI) si
atestarea miedului de cétre Priscus (sec.V) era o distanti suficient de mare,
unii sustindtorl ai amintitei ipoteze au sustinut cd, probabil, unele grupuri
razlete de slavi au venit si s-ar fi agezat in arealul nostru geografic inainte de
secolul al VI-lea !...

Nu putem si nu subliniem faptul c# aceasta practica de ,,ajustare” a
realititilor istorice, pentru a corespunde unor ipoteze lingvistice, a fost
apanajul unui numdr restrans de specialisti care au tinut mortis si acrediteze
sorgintea slava a acestui termen in limba romana.

Autorul studrului de fata se raliazd — cu convingere — acelei parti a
specialistilor (istorici, lingvisti, etnografi) care nu impirtisesc punctul de
vedere comentat mai sus.

V. M. Burla, op. cit. p.297.

%7 Niederle, Manuel de 1 "Antiquite slave, 1, p. 52.

** V. M. Burla, op.cit., An II, Vol. 111, Bucuresti, 1884, p. 89.

? Ibidem, p. 92.

*® Vezi: Constantin C. Giurescu, Dinu C. Giurescu, Istoria Romdnilor. 1. Din cele mai
vechi timpuri pdnd la intemeierea statelor romdnegti, Editura Stiintifici si
Enciclopedicd, Bucuresti, 1975, p. 177.
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Discutand teoretic ipoteza patrunderii unor grupuri razlete de slavi
in spatiul romanesc inainte de secolul al VI-lea, se naste fireasca intrebare:
,cum’ a fost posibil ca intr-un termen foarte scurt, aceste grupuri razlete sa
influenteze lingvistic tocmai pe autohtonii plaiurilor binatene (incontestabil
mult superior din punct de vedere numeric!) de aga maniera incat acestia au
renuntat la termenul autohton cu care desemnau aceasta bauturd (nu poate fi
acceptatd teza ca pentru a ajunge si bea vin din miere autohtonii au agteptat
exact sosirea slavilor pe teritoriul strabun!), pentru a-1 prelua (imprumuta)
de la slavi ?

Sustindtorii sorgintii slave a termenului mied din limba roméana mai
,,scapd” apoi din vedere o serie de adevaruri, astizi unanim recunoscute:
influenta limbii latine era inca foarte puternicd, termenii de sorginte latini
ommiprezenti, conservatorismul lingvistic al ariilor lingvisto-geografice
periferice foarte puternic; ,,imprumuturile” lingvistice, concepute gresit, cu
obstinatie, doar intr-un singur sens...!, implicau o coabitare indelungati ceea
ce pentru secolul al V-lea raimine o simpld presupunere, lipsita de
credibilitate.

La fel de subred este §i ,argumentul” cd miedul era bautura
preferata a slavilor.

Aceastd bauturd straveche era cel putin la fel de preferati la
popoarele indoeuropene care au descoperit-o si utilizat-o in premiera
mondiald !

Din cele scrise de Priscus rezultd ca aceastd bauturd la autohtoni — o
mliditd de sorginte indoeuropeana!- era deja uzuald , preferatd, la data
vizitei sale in Banat.

of-..)cuvantul mied — conchidea G.Popa-Lisseanu, apropiindu-se de
punctul de vedere exprimat de Niederle —, nefiind imprumutat nici de la
slavi, cdci atunci s-ar fi pronuntat med, nu mied, si nici de la germani, cdci
in cazul acesta el s-ar fi rostit midus sau mitus, urmeazd sd fie de origine
lating (nn.)'.

Daca sansele de a descoperi termenul cu care autohtonii au desemnat
vinul din miere Inainte de secolul II sunt reduse, lucrurile se schimba radical
atunct cand trebuie demonstrata sorgintea latini a termenului ,mursd”,
utilizat in conservatoarea zona lingvistica a Téarii Motilor.

in latina, vinul din miere apare mentionat sub mai multe denumiri.

Caius Plinius Secundus — Pliniu cel Batran (23-79) — in opera sa
vorbeste despre prepararea vinului din miere’?, desemnindu-1 cu denumirile
wmulsa aqua” §i ,mulsea aqua’”.

i G.Popa-Lisseanu, Romdnii in izvoarele medievale, op.cit., p. 90.
* Pentru modul de preparare descris de el, vezi: V. M. Burla (op. cit., p. 90; tot aici §i
modul de preparare descris de Columella).
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In limba latind existd inci o denumire pentru vinul din miere —
sinonima cu cele doud citate de Pliniu — respectiv ,,hydromeli,-itis” (de
evidentd sorginte greacd!), toate avand intelesul miere + apd, respectiv
numele celor doud componente care, prin combinare si fermentare naturald,
dideau aceastd bautura (vin) delicioasd si sindtoasa.

Termenii latini citati au patruns in Dacia daca nu inainte de secolul
I, in mod cert dupa 106, dupa cucerirea Daciei si transformarea acesteia in
provincie romand.

Dupi 106, procesul lingvistic de insugire a limbii latine — element
cheie al romanizdm — a fost favorizat de o serie de factori favorizanti
(scoald, armati, administratie, prezenta colonistilor latinofoni, civilizatia
romand s.a.), de insasi cerintele firesti ale vietii cotidiene.

Avind in vedere importanta strategico-economicd (mai ales!) a
Muntilor Apuseni, autoritatile si colonistii care au fost adusi aici in vederea
intensificarii exploatirii resurselor aurifere locale (aurul aluvionar si de
mind), este cit se poate de fireascd concluzia ci termenii latini care
desemnau aceasta bauturd au circulat in zona in paralel cu alti termeni latini
privind apicultura si alte domenii de activitate ale vietii sociale.

G. Popa-Lisseanu a fost de parere cid pe parcursul impletirii celor
doui civilizatii, pe plan lingvistic a avut loc (5i) asimilarea termenului
mulsa aqua”, pe care localnicii iar mai apoi daco-romanil §1 romanii
(addugim noi) l-au utilizat initial sub forma latina iar ulterior sub o forma
mai concisi ,mulsa”, din care a rezultat termenul romanesc ,,mursa” (ca
urmare a transformdrii Iui 1 > r), renuntandu-se la ,jaqua” — prezenta
acesteia In procesul de producere a acestei bauturi subintelegandu-se.

Dupai retragerea aureliana din Dacia (271/275), acest termen, la fel
ca multi altii de sorginte lating, a continuat si fie folosit in aria geografici a
Muntilor Apuseni (Tarii Motilor), persistenta lui pand in zilele noastre
constituind o consecintd fireasca a continuititii romanilor pe aceste
meleaguri de legenda.

Apropierea existentd intre cei doi termeni - mulsa-mursa - ca forma
si sens, nu trebuie sd mire, dimpotrivd. Este suficient sd (re)examindm (de
aceastd datd doar) termenii apicoli citati, de evidentd sorginte latind, pentru
a gasi explicatia faptului cd mulsa > mursa (mursa).

La fel stau lucrurile cu termenul francez , hydromel” (Franta fiind
tot o provincie romand, fosta Galia), care desemneaza tot vinul din miere,
care are tot o sorginte latina (< hydromeli,-itis), care se identifici ca forma —
hydromel-hydromeli — si sens — vin din miere —cu termenul latin din care
provine, ambele avand incifrate in continut cele doud materii prime (apa +
miere) care participa la producerea acestei bauturi (vin din miere).
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Dictionarul explicativ al limbii roméne, analizdnd cuvantul
,mursd”, aratd cd acesta este un regionalism — nu mentioneazi Tara
Motilor, lucru pe care il facem noi cu acest prilej! —, care desemneazi o
bauturd , fermentatd, preparatd din miere amestecatd cu apd sau cu lapte”

numita si ,hidromel”. In ceea ce prive$te sorgintea termenului in limba
roména, DEX-ul precizeaza cd el provine din ,,lat.[aqua] mulsa”™®.

In ceea ce ne priveste, ca specialist, ca fiu al Tarii Motilor, ne
vedem obhgatx lao corectle absolut necesard: mursa, la moti, era rezultatul
combinirii mierii cu apa’®, pe cind bautura (miedul) era rezultatul
fermentarii mursei>"!

Contmultatea utilizirii regionalismului (arhaismului) ,mursd” in
Tara Motilor, o zond conservatoare din punct de vedere lingvistic, trebuie
asociatd continuitdtii gi altor arhaisme locale: farind (faind) < farina, ai
(usturoi) < alium,-ii, nea (zdpadd) < nix,nivis, brincd (méind) < branca,
moare (zeama de pe varza muratd) < muria, curechi (varzi) < colicly,
lampas (felinar) < lampas, fantana < fontana, rau < rivus,-i §.a.

Continuitatea (lingvisticd a) termenului ,murs@’ presupune, logic,
continuitatea acestel bauturi simple, sanitoase, la indeméana oricui poseda
cele doua ingrediente.

Etnografii romani ai secolului XX au apreciat ci la populatia
spatiului  carpato-danubiano-pontic, aceasta ,a constituit o bduturd
traditionald, mai ales in zonele muntoase™

Ca asa stau lucrurile, o confirma - pentru spatiul Tani Motilor gi
moti - mitropolitul (mot de origine) Alexandru Sterca Sulutiu (1794-1867),
in cunoscuta sa lucrare Istoria Horii §i a poporului romdnesc din Muntii
Apuseni ai Ardealului (1856).

El aratd ca aceastd bauturd ,,dacd se fdnea peste ani, era asziienea
cu vinul cel de boambe [boabe, de strugurt], care bduturi [el se referea la
mied si acovitd], la munteni | motl_,] pe timpurile acelea [sec. XVII] erau
Joarte obignuite in traiul vietii lor”

3wk Dictionarul explicativ al limbii romdne, Editura Academiei, Bucuregti, 1975, p. 577,
Gh. Bulgar, Gh.Constantinescu-Dobridor, Dictionar de arhaisme gi regionalisme, Bucuresti,
2002, p. 309: ,,mursi” s.f. (reg.) ,bauturi fermentata din apa si miere; hidromel (...)”.

* Vezi si: D. Prodan, Rdscoala lui Horea, Editura Stiintificd si Enciclopedici,
Bucurestx Vol. I, 1979, p. 169.

* V. M. Burld, scria {op. cit,, p. 90) la sfarsitul secolului XIX urmétoarele: ,,Dupd cum este
cunoscut in limba poporului, mierea fiartd cu apd inainte de fermentatie nu se numeste ,, mied
dulce ci mursd gi numai dupd ce a sezut in cdldurd i a fermentat poartd numele de mied”!

Valenu Buturd, op.cit., p. 251.

*" Alexandru Sterca- -Sulutiu, Istoria Horii §i a poporului romanesc din Muntii Apuseni
ai Ardealului, in “Izvoarele riscoalei lui Horea”, Seria B. Izvoare narative. Vol. 1I.
17861860, EdituraAcademiei, Bucuresti, 1983, p. 369.
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El face si precizarile necesare privind materiile prime din care erau
produse cele doua bauturi: ,,La tdrguri de tard totusi le era iertat [permis]
oamenilor a vinde acovitd (vinars gdtit cu miere §i sofranituri) §i mied, gatit
era din miere de stupi”*®, Bauturile erau transportate si stocate in niste vase
de lemn (butisoare), pe care Alexandru Sterca-Sulutiu le desemneazd cu
numele ,,berbz'n;e””.

Mentionam faptul c3 in graiul motesc al secolului XX, cuvantul
»mursi” are mai multe sensuri.

Mai intdi, ,,mursa” — obtinutd initial din miere, iar mai apoi, dupd
pitrunderea pe piata locald a zahdrului industrial, din zahdr — desemna
amestecul nefermentat care era folosit ca hrana pentru albine, suplimentand
cantitatea de hrana acumulata natural de albine in ramele stupilor.

in al doilea rand, ,mursa” (amestecul dulceag din apd + miere)
constituia un excelent fortifiant natural in hrana ,pruncilor’(copiilor
motilor), un medicament pentru batranii slabifi s1 bolnavi.

in fine, ,,mursa” — in amestec cu putin otet de mere — era un aliment
pretuit si folosit de moti ca hrana in zilele de post de peste an®’. Amestecul
usor dulceag-acrisor era consumat cu ,picioci” (cartofi) fierte sau,
indeosebi, cu ,,pitd” (paine) goala.

Vechimea si continuitatea utilizarii de cétre moti a termenului
(arhaismului) ,mursi”, este atestatd si de o serie de documente istorice

¥ [bidem, p. 441 (n. M. 4). Subliniem faptul ci in legiturd cu cele doui bauturi exista
autori care fac confuzii: 1. Parva (1784...p. 75) scrie ca ,.bduturile traditionale, acovita
si miedul (...) [erau] bduturi rdcoritoare din fructe gi miere”. Autorii volumului dedicat
Tarii Abrudului (*** Tara Abrudului, Abrud, 1991, p. 20) scriu ci acovita era din
miere de albind fermentata, iar miedul tuicd indulcitd! Legat de mied, Gh.Bulgar si
Gh.Constantinescu-Dobridor (op. cit.,, p. 295) scriu ci este o ,,bauturd alcoolicd din
miere §i apd”!

* Alexandru Sterca-Sulutiu (op. cit., p. 441 — n.R.4) si p. 370; Nicolae Alexandru
Mironescu (Cu privire la istoricul viticulturii tradifionale romdnesti. ,, Tara vinului”
sau , Podgoria Alba Mulia”, in: Apvivm VIUVIL, Alba Iulia, 1969, p. 512) noi si
interesante informatii legate de berbinte i transportul bauturilor pe cai: ,existau
cardugi speciali {pdnd la inceputul sec XX] care transportau vin din podgoria Alba
Iulia mai ales in centrele miniere din Muntii Apuseni. Vinul era transportat cu vase
speciale, de formd prelungd, fixate §i ficand una cu corpul carufe. In cantitdti mici,
transportul vinului in Muntii Apuseni se ficea pe cai. Vinul era incdrcat in doud
berbinge, - vase din lemn lunguiete, cu o capacitate redusd - prinse in ambele pdrti ale
seii. De aici rezultd unitatea de mdsurd caracteristicd acestei zone - un cal de vin -
reprezentdnd cantitatea ce putea fi transportatd cu un cal. De obicei se formau
convoaie de cdte trei, patru cai care - unul dupd altul - pe cdrdri, duceau motilor rodul
podgoriei Alba Iulia”.

* Potrivit unei alte opinii, in apa indulcitd cu miere, se pune putin otet de mere. Vezi:
*** Tara Abrudului, op. cit., p. 21.
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referitoare la revolta din targul de la Campeni din 24 mai 1782, respectiv
riscoala de la 1784.

La acest targ -- prin intampldrile sale, un adevérat preludiu al maru
riscoale tardnesti conduse de Horea, Closca si Crisan — motii puteau
,crasmin” liber doar miedul gi acovita.

La 1782 motii utilizau ca sinonim pentru mied tot cuvantul mursa,
acesta avand asadar un dublu inteles in graiul local.

Unele documente referitoare la evenimentele citate, prin forta
imprejuririlor, s-au vazut obligate sd consemneze termenul mursa, repetdm,
ca sinonim pentru mied.

Descriind revolta din 24 mai 1782" si urmarile ei, documentele
contemporane au consemnat faptul ca a doua zi, 25 mai, pe la orele 14,00,
provizorul Dévai s-a trezit la casa spanald, unde era gdzduit, cu 300 de moti
furiosi, avandu- in frunte pe lacob Zehut.

Utilizand documentele vremii, inclusiv raportul intocmit ulterior de
provizorul Dévai, istoricul David Prodan — autorul celei mai valoroase
monografii dedicate rascoalei de la 1784 — descriind discutia dintre Jacob
Zehut si provizor, motul i s-a plans de faptul cd in timp ce la targ el vindea
,,mursa”42 in conditii legale, asupra lui si a altor moti, aflati In aceeasi
posturd, au navalit, cu excese fizice si verbale, slugile arendasilor armeni al
caror vin, mult gi prost calitativ, nu se vindea deloc.

Provizorul Dévai, care in nici un caz nu poate fi suspectat cd a
urmirit interese stiintifice (lingvistico-etnografice) proromanesti, prin
consemnarea in raportul siu a regionalismului ,mursd” face, ¢ drept,
neintentionat, un pretios serviciu problemei in discutie, certificand faptul ca
era vorba de o bautura locald, cireia ii precizeaza si numele pe care aceasta
il purta in graiul motilor.

Predilectia motllor pentru ,vinurile dulci” s-a pastrat §i in cursul
secolului al XIX-lea®.

Termenul , murs3”, de sorginte latind, a continuat sa fie folosit de
citre locuitorii Tarii Motilor, motii folosindu-1 i in zilele noastre. Intelesul i
s-a pastrat (amestec dulceag), dar ingredientul principal, mierea, a fost
inlocuit de zahdr, aceasta si ca urmare a decaderii dramatice a albindritului
local,

# WDupd ce se adund tirgul §i incepurd vanzdrile si cumpdrdturile de loc se iv,i la
berbintele cu acovitd 5i cu miedul romdnilor, o imbulzald de beutori, cdnd la butile
armenilor, cele cu vin §i cu vinars, sau nime nu sd apropia, sau de totului rari, streini
,9; nu romdni”(Alexandru Sterca Sulutiu, op.cit., Bucuresti, 1995, p. 76).

D. Prodan, op. cit., Editie noud, revizuta. Vol. I. Editura $tiintificd si Enciclopedica,
Pucurestl 1984, pp. 181 5i 187.

Pompiliu Teodor, Avram lancu in memorialisticd, Editura Dacia, Clyj, 1972, p. 179.
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* Ak

In baza celor aritate pe parcursul acestui studiu, pot fi trase
urmatoarele concluzii:

- mierea (Alexandru Sterca-Sulutiu) si fagurii de miere (etnograful

Valeriu Butur),
in amestec cu apa (ugor cdldutd, pentru topirea ingredientului de bazd), prin
fermentare (cca. 4 sdptiméni) si filtrare, didea In final o bauturd foarte
populari si folosita de catre locuitorii Tarii Motilor (zonelor montane), inca
din timpurile vechi (Alexandru Sterca-Suiutiu, Valeriu Buturd s.a.);

- aceastd biuturd este cunoscutd in limba roméana sub trei denumiri:
mied (< grmedos - uédoc), mursd (< lat[aqua] mulsa) si hidromel (<
lat. hidromeli,-itis < gr.vdpépeh- hidromeli < vdwp - apd + peN-~ miere, toate
denumirile desemnand vinul din miere, un vin usor, delicios §i sanétos;

- sinonimia dintre cele trei denumiri apare consemnatd de timpuriu:
vin = mied (Priscus), mursd = mied (Alexandru Sterca-Sulutiu, David
Prodan g.a.), murséd = hidromel (DEX); prin urmare, rezultd: mied = mursi
= hidromel, un vin pe baza de miere (faguri de miere) si apa;

- acest tip de vin apare consemnat direct, in secolul XVIII
(Alexandru Sterca-Sulutiu) si secolul V (Priscus Panites) si indirect in
secolul II (Tab. cer. de la Alburnus Maior);

- in zilele noastre, regionalismul (arhaismul) ,,mursd” (Tara Motilor)
cunoagte o restrangere a ariei de intrebuintare (pe masura ce trec in nefiintd
batranii satelor motesti), o pierdere de sens (nu mai este intrebuintat cu
intelesul de bauturd alcoolicd pe bazd de mire/faguri de miere); dupd
aproape doua milenii, arhaismul lingvistic desemneaz3, prioritar, amestec
dulceag rezultat din combinarea zahdrului cu apa si, mai rar, a celui rezultat
din combinarea mierii cu apa,;

- originea, vechimea §i continuitatea termenului ,mursd” (<
lat.mulsa), a bauturii pe care o desemneaza, reprezintd incd o dovada care,
addugindu-se multor altora de natur arheologici, lingvisticd, etnografica s.
a., atestd autohtonia si continuitatea milenara a romanilor §i in aceastd veche
vatrd romaneasca.
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HISTORIC, LINGUISTIC AND ETHNOGRAPHIC
CONSIDERATIONS REGARDING TO THE DRINK CALLED “MIED”

{(WITH SPECIAL REFERENCES TO THE REGIONALISM
“MURSA” FROM MOTI 1LAND)

Abstract

The present paper surveys the whole problems related to the drink
called “mied”, proving the continuity of it in the Romanian biogenetic
space.

Basing on the historic, phylologic and ethnographic proofs, the
author proves the continuity of this drink also in Moti Land, the origin and
the semantic meanings of the ancient word, “mursa”, used even nowadays
in this old Romanian land.
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CULTURA LEMNULUI IN SATUL ROMANESC
DE LA INCEPUTUL SECOLULUI AL XX-LEA

Toan Tosa
Simona Munteanu

Din cele mai vechi timpuri si pind in preajma primului rdzboi
mondial, peste 70 % din suprafata Romaéniei a fost ocupati de paduri’,
situatie in care padurea, cu imensele ei suprafete, a asigurat oamenilor atat
un adapost sigur in vremuri de restriste cat si o sursid de materii prime
jeftine si usor de procurat (“avem lemn destul, cade padurea pe oameni’™).

Prezenta padurii in ambianta cotidiand a comunitatilor rurale a facut
ca acestea sd-si dezvolte, de-a lungul veacurilor, o adeviratd civilizatie a
lemnutui, ale carei marturii (de la cele mai simple unelte de munci si pana
la adevirate opere de artd) s-au pastrat pand aproape de zilele noastre in
toate componentele vietii onwlui “de la leagén pana la morméant”. Din lemn
era casa In care Omul vedea lumina zilei §i in care isi petrecea cele mai
multe i mai importante momente ale efemerei sale trecen prin aceastd
lume, din lemn era blidul cu care parintii nou nascutului incercau si
imbuneze, in a treia seard dupd nastere, Ursitoarele pentru a-i ursi acestuia o
viatd bund si imbelsugats, din lemn era biserica, casa Domnului, in care se
boteza gi se cununa pentru a intemeia o noud familie si a da nagtere la
urmasi care sd-1 ducd pe mai departe numele, intrand astfel cu dreptun
depline in cadrul comunitdtii sociale cireia ii apartinea, pe lemn erau
zugraviti sfintii, in fata cdrora isi pleca trudita-i frunte, invocand ajutorul
divin in momentele de restriste, si tot din lemn era tronul (sicriul), “casa
mortului”, in care acesta era agezat pentru a-si dormi somnul de veci atunci
cand pleca din aceasta lume pe ultimul s&u drum.

Fiind atat de prezent in viata a sute §i sute de generatii care s-au
perindat pe aceste meleaguri, de-a lungul veacurilor, este normal cd camenii
au creat o adevdratd culturd a lemnului. Marturii ale acestei culturi se
regdsesc in numeroase credinte si practici populare care s-au pastrat pana
aproape de zilele noastre. In cadrul acestor credinte si practici populare,
remarcam, aldturi de unele date reale, constatate din experienta directd a

tcc Giurescu, Din istoria pddurii romdnegti, in Pddurea i spatiile verzi in actualitate,
Cluj, 1977, p. 6. In anul 1929 pidurile Roméniei ocupau o suprafatd de 7.134.190 ha, cf. Dr.
Marin Popescu-Spineni, Pddurea Romaniei, Clyj, 1938, p. 28.

z Informatie din Scundu, jud. Vilcea.
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sute si sute de generatii, privind anumite insusiri §i calitdfi ale lemnului
(determinate de unii factori naturali, locul pe care au crescut arborii,
esentele lemnoase, fazele lunii in perioada tdierii acestuia) si o sene de
elemente fanteziste apirute din imposibilitatea explicarii unor factori care
influenteaza diferentierile dintre diferite esente lemnoase.

in dorinta de-a aduce o modesti contributie la cunoasterea culturii
lemnului, in lumea satului roméanesc de la inceputul secolului al XX-lea,
vom incerca si prezentdm cateva aspecte legate de rolul si locul lemnului
in cadrul vietii cotidiene a comunititilor rurale, aspecte surprmse in unele
fonduri documentare de la sfarsitul secolului al XIX- lea® si inceputul
secolului al XX-lea®.

In lumea satului de la inceputul secolului al XX-lea, lemn se
numea orice arbore sau pom care a suferit o primi interventiec umani,
tdierea. Pana la tiiere se folosea, pentru individualizare, termenul care
desemna, generic, specia (alun, brad, stejar, fag, nuc, mar, pir, cires, etc.),
arbore’ sau copac pentru speciile arboricole ale carui produs principal era
lemnul necesar diferitelor indeletniciri casnice, si pom, pentru speciile ale
carui produs principal il reprezentau fructele comestibile®.

Speciile de arbori cresteau compact, formand rezervatii arboricole,
care purtau numele de stejeriguri, brddete, fagete, mestecdniguri, alunisuri
etc. sau amestecat, in pdduri, rezervatii arboricole, In care activitatea
omului s-a ficut resimtitd, sau in codrii, rezervatii arboricole “necélcate de
picior de om si nelovite de topor’”’.

Potrivit credintelor populare, arborii si pomii sunt insufletiti, fiind
locuiti de un duh care poate fi benefic sau malefic pentru oamem iar dacd
tai un arbore care este silasul unor duhuri rele, acestea te pocesc Fiind, la
fel ca oamenii, fiinte vii, intre ei s-a stabilit o legaturd speciald in aceasta
lume, ei ajutdndu-se reciproc. Intre Om si anumiti arbori existi si o
legiturd existentiala, legdturd concretizata in faptul ca la nasterea fiecarui

3 Raspunsurile primite la chestionarele: Programa pentru adunarea datelor privitoare la
limba romdnd (1884) a lui B.P.Hasdeu; Cestionariu privind tradifiunile §i anticitdtile
populare ale terilor locuite de romdni (1893 si 1895) a lui N. Densugianu.

* Raspunsurile la chestionarul Casa al Muzeului Limbii Roméane din Cluj, 1926.

> Arbore, “denumire generica dati plantelor perene de obicei cu o inaltime mai mare de 7 m,
alcatuite dintr-o tulpind si o coroand ramificati. Cei mai inalti arbori din tara noastrd sunt
molizii care ajung pani la 60 m”, Mic Dictionar Enciclopedic, Bucuresti, 1972, p. 51.

® Pom, “nume generic folosit de obicei pentru plante arborescente al caror produs
principal il constituie fructele comestibile”, Mic Dictionar Enciclopedic, p. 732.

" Inf. din Albac, jud. Alba.

8 Gh. F. Ciausianu, Superstitiile poporului romdn, Bucuresti, 1914, p. 260.
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Om rasare un arbore pe munte, arbore care se usucd atunci cand Omul
moare, “de aceea in munte se vad si brazi mici, uscati, ¢4 si copii mor™®.

Se credea ca arborii si pomii, la fel ca oamenii, se nasc, cresc, se
imbolndvesc si mor, de aceea nici ei nu sunt toti la fel folositori, “nici
rachita cep de bute, nici tiganul om de frunte”, iar pentru a obtine lemn de
calitate trebuie sd-1 cunosti, si stii care arbore e sanitos gi tare ca si-l tai.

Din experienta proprie, oamenii au constatat cd, la unii arbori si
pomi, toate elementele lor (frunze, scoartd, fructe, lemn) sunt folositoare,
in timp ce la altii numai anumite pérti pot fi folosite cu rezultate bune, in
anumite scopuri, de aceea, inainte de tiiere, ei trebuie alesi, deoarece “e
mare picat si prezi lemnele™'’. Pentru a nu prada lemnele, inainte de
taiere, arborii erau alesi de cdtre oamenii care stiau si deosebeascd
esenta lemnoasa, dupa aspectul si locul de crestere al acestora.

Calitatea lemnului depindea in primul rand de specia si s3nitatea
arborilor. Arborii sandtosi erau cei care cresteau in anumite locuri, in
mijlocul pddurii, nu la marginea ei (“buciumul se alege de unde canta
cucul, nu de unde urla lupul”''); in “padurea de fata, ci-s mai trainici”'?,
“nu-n padurea de dos”; “batranii alegeau lemnul de silhd de pe fata
muntelui si ciutau ca brazii si fie pietrosi nu cocenati”'®; pe loc pietros
nu pe loc mléstinos, deoarece arborii crescuti pe loc pietros cresc mai
incet si au fibra mai moale, “se cautd brazii chisosi, ca sd fie lemnul
trainic, nu cei de poale sau de plostini ci lemnul acela nu-i bun™'%; pe
loc bdtut de vint deoarece “brazii au nevoie sa fie legénati de vant, zi si
noapte, pentru ca seva si nu mearga prea repede in sus, ca lemnul si fie
stramt g1 indesat la rod:

“Leagéni-se brazil in munti
Si se roagd vantului
Vantului, pamantului

Sa le crute varfurile

Si séd-i batd la trupchind

Si mai jos la radacina”."”

Din arborii crescuti pe asemenea locuri se obtinea un lemn de
calitate daca: nu erau stricati de vant (vantul usca arborele la varf, iar apa

? Florica Lorint, Semnificatia ceremonialului funerar al bradului in Gorj in “Revista de
Etnografie gi Folclor”, T. 13, Nr. 4, p. 332,

' Muncelu Mare, jud. Hunedoara.

"' Brosteni, jud. Neamt.

2 Asuajul de Sus, jud. Spilaj.

* Brogteni, jud. Neamt.

" Fundata, jud. Brasov.

"’ Fundata, jud. Bragov.
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de ploaie sau din zdpada se infiltra incet prin trunchiul Iui, favorizand
putrezirea fibrelor si aparitia ciupercilor); dacd nu erau stricati de fulger
(cand arborii erau loviti de fulger sau de trdznet lemnul obtinut din ei era
nefolositor), “lemnele traznite nu sunt bune nici de foc”m; dacid nu erau
stricati de rac (atunci cand arborii erau loviti cu toporul “fac in jurul réanii
un sul pentru cicatrizare, dar nu reusesc si acopere rana, ea rimanand ca o
poartd deschisi pentru toate bolile de la arborii vecini”'’; daci nu erau
stricati de ciupercd atunci cénd apa “cobora incet prin fibre pand intr-un
loc formand o buturd, de unde rasufla spre exterior sub forma de iascﬁ”ls;
daca nu erau stricati de ger (cand arborii crescuti pe locuri mai ferite de
curentii de aer reci, pastrau o cantitate mai mare de sevd, care iarna
ingheta in ei distrugand inelele de crestere).

Legatura dintre om g1 arbori este demonstratd si de credinta ca,
prin taierea unui arbore sau a unui pom, omul nu-! distruge, nu-l omoar4,
ci doar il umanizeaza, 1i did o noud identitate, aceea de lemn, calitate in
care arborele intrd intr-o relatie noud cu omul. Credinta cé, prin tdiere,
arborele nu este omorat ci este umanizat, devenind mult mai apropiat de
om, este relevatd de faptul cd, la tdiere, in unele cazuri, se invoca si
ajutorul unor fiinte supranaturale:

“Voi, zanelor / Voi, maiestrelor / Irodeselor / Ajuta-ti-ma / Si-1
dobor / Fara sd-1 omor / S&-1 cioplesc / Fara si-1 ciuntesc / Sa-1 vrijesc /
Fara sa-1 silesc / Ca si eu / Ajuta-va-voi™'”.

Noua identitate, primiti prin actiunea de umanizare, era receptat
pozitiv si de lemne din moment ce, potrivit credintelor populare, mai de
mult arborii nu se impotriveau taierii §i ele dupi ce erau taiate, veneau
singure la casa omului. “Inainte vreme, lemnele de case, de soproane, de
foc, veneau singure acasd. Se ducea omul la padure, le tdia, iar pand
ispravea, ele porneau in grabd, tards spre casi, asteptind unul langa altul
in curtea omului”®.

Omul, prin nesabuinta lui, a ficut ca aceasti relatie sa se altereze,
in defavoarea lui. “Dochia s-a dus in padure, a tdiat lemne si pe urmi,
cand sa plece acasa, a indemnat-o Ucigé-1 Toaca de s-a suit pe un lemn s-o
ducd si pe ea acasd, i era lene sd vind pe jos. - Aga! a strigat lemnul. Hei

lelitd! pdi d-aci Tnainte n-o s& mai venim noi singure acasd. Pani nu v-ati

' Rameti, jud. Alba.

'" Fundata, jud. Brasov.

" Albac, jud. Alba.

¥ V. Buturd, Enciclopedie de emobotanica romdneascd, Editura Stiintifica si Enciclopedica,
Bucuregti, 1979,

? C. Ridulescu Codin, D. Mihalache, Sdrbdtorile poporului, p. 33.
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hutupi cu spinarea, ori si ne duceti cu boii, ori cu caii, fie taras, fie in car
sau sanie, si nu ne mai vedeti in curte™'.

Dintre esentele lemnoase care au crescut in padurile romanesti,
cei mai pretuiti arbori au fost: alunul, arinul, bradul, stejarul, fagul,

salcamul, teiul.

Alunul (Corylus Avellana).

Arbust care creste pe marginile paraielor si a padurilor sub forma
de tufisunt. Despre alun se credea ci este nasul sarpelui deoarece “sarpele,
daca este lovit cu un ciomag facut din orice lemn, moare numai dacéa-i
zdrobesti capul, dar coada nu-i moare pand la asfintitul soarelui. Daci-1
atingi cu o nuia de alun moare indatd si coada nu se mai zbate pana la
sfintitul soarelui, de aceea se numeste nasgul sarpelui, cici este stiut cd
blestemul nasului ¢ mai mare ca al parintilor pentru ca ei iti tin in spate
focul (luméanarile) la cununie™?.

Alunul era apreciat pentru lemnul sdu usor, elastic care era folosit in
mod special la impletirea gardurilor, leselor, cogurilor §i la confectionarea
cercurilor cu care se legau vasele din doage. Din lemn de alun se
confectionau i cozi de unelte, bate, furci de tors si fluiere §i puricii, cu care
se puricau peretii de lemn pentru a tine lipitura de paméant. Lemnul are
putere caloricd mare.

Se credea cd alunul infloreste in noaptea de Ispas, dar isi scuturd
florile in aceeasi noapte®. Alunele erau culese toamna §i pistrate pentru
iarnd cind erau consumate, iar in unele zone erau date ca daruri copiilor
care umblau la colindat sau cu “Chiraleisa” la Boboteaza.

Alunele contin ulei, amidon, zahar. Alunele pisate, {inute 1n rachin
de drojdie si undelemn, se foloseau pentru tratarea vitimiturii’’. Seva
care iesea din nuiele verzi puse pe foc era folositd pentru tratarea bubelor

3! Minignl de Sus, jud. Arad, “Tiia omul un lemn, punea pe el oricite greutiti, incileca
pe el si tipa acasd, tot aga facea cind avea sé se ducid la moar, la cimp... lemnele eran
car $i bou §i cal. Asa azi, aga miine i multd vreme au suferit lemnele de aceastd munca.
intr-o zi 0 baba cloanta, sfrijitd gi fard dinti in gurd, n-are de lucru si pune pe lemnele pe
care cilarea, o sarld de catea cu toti cateii ei. Au suferit lemnele rusinea pan acasi dar pe
urmd, toate in pir, la Dumnezeu: - Doamne se planserd lemnele, fie-fi mila de noi §i
scapi-ne de rusinea de-a fi robii oamenilor. Nu le ajunge ci le facem toate muncile, &
ducem in spinare dar mai pun pe noi si potaiele lor de le ducem in spinare. Dumnezeu le
ascultd cu multd bunitate, din fir a pir, iar la wrma3 zise: - Bine aga si fie. De azi inainte,
s4 vi duci oamenii pe voi in spinare. Si aga a rfaimas”. A. Gorovei, M. Lupescu Botanicd
populard in “Ion Creangd”, 11, 9, pp. 85-86.

2 Zanoieni, jud. Vilcea.

B Zanoieni, jud. Vilcea.

* Dr. N. Leon, Istorie naturald a poporului romdn in “Analele Academiei Romane,
Memoriile Sectiunii Stiintifice”, Tom XXV, 22, XI, 1922, p.191.
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dulci si a pecinginei, iar cu betigasul verde infierbantat se ardeau
paduceii®.

Alunul era folosit in cadrul unor obiceiuri populare pentru
confectionarea unor obiecte despre care se credea cd au puteri magice
(colinde, steagul calusarilor, punti de vrajit etc).

Colindele erau betele pe care i le ficeau copiii care umblau la
colindat cu “Buna dimineata la Mos Ajun” §i vrdjeau in vatrd urind
prosperitate gazdei colindate®. “Copiii, cu cateva zile inainte de Criciun,
pleacid in cete la padure pentru a aduce bete de alun, de lungimea si
grosimea unui baston. Bitul era ras de coajd, ca sd rdmand lemnul alb,
curat, apoi se¢ Infagura cu fagii de tei sau sfori de cénepd, in forma de
spirald, dupa care se afuma la flacara unei lampi sau opait. Dupd afumat,
partea infisuratd raimane alba, iar restul batului se innegrea"”.

Cu colindele, vataful bitea vatra urdnd prosperitate gazdei
colindate®®, iar copiii din ceatd isi puneau in el covrigii primift ca dar
pentru colindat.

¥ V. Butura, op.cit., p. 27.

% Colindele din bete de alun se ficeau in toate asezarile din Vechiul Regat in care se
colinda cu “Buni dimineata la Mos Ajun”. In localitatile din Muntii Apuseni
“colindele se ficeau din bete de alun sau salcie care se taie seara, se pun in api spre
inghetare. A doua zi se scot i, cu cutitoaia, se fac un fel de carlionti pe el. Cand se duc
la colindat, fiecare gazda rupe cite o matd din carlionti pini riméane batul gol”, Baia de
Aries, jud. Alba.

%’ Rovinari, jud. Gorj; Parvova, jud Severin.

28 « Copiii, dupi ce salutau cu “Buna dimineata lui Ajun”, intrebau gazda daci vrea si-i bata
vatra iar, la dispunsul afirmativ, vitaful intrd in casd, sade pe scaun, ca s stea clostile pe oua,
si, cu colinda, loveste focul din vatra, ce arde toati noaptea fara sa se stinga, §i ureaza:

“Bund ziua lui Ajun

Ba-i mai buni a lui Criciun

Intr-un ceas bun

Ce-i in casa sa triiasca

Ce-i afar’ si izvorasca

Vacile laptoase

Oile lanoase

Caprele {dtoase

Porcil unturosi

Sa-1 minance oameni sindtosi

La multi ani indelungati

Ca la ziua de azi

La multi ani fericiti

St dumneavoastra sa traifi

Sé stapaniti”. “Credinta e ca statul la vatrd Inchipuie ci §i avutul gospodarului, in
cursul anului ce vine, si fie statornic, si le stea clostile pe oud si petitorii la fatd”,
Valea Boiereasci, jud. Mehedinti.
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Cu bete de alun se descanta de muscitura de sarpe. “Se iau trei
mladite de alun, se pun in apd neinceputé si cu ele se freacd locul muscat
de sarpe descantand: cu bat de alun te-oi bate, cu bat de alun te-oi omori,
cu bit de alun te-oi mgropa”zg

Cu surcele de alun se ficeau vriji pentru adus ursitul. “In seara
Ajunului si in noaptea de Anul Nou, fetele mari se duc la un izvor si pun
punti. Pun cate 9 pari de o parte si de alta a izvorului peste care pun 9 nuiele
de alun, artar, mar dulce, mir gutui, sanger, scaiete, nuc si busuioc zicand:

“Tu alun sd-1 aduci ca p-un nebun

Tu artar sd-1 aduci ca p-un arméisar

Tu scaiete sd-1 aduci ca p-un brabete

Tu craca de mar dulce s3-1 aduci bun si dulce
Tu nuc sa-1 aduci ca p-un haiduc

Tu sanger sd-1 aduci ca p-un inger

Tu gutui sa te duci sa-i sput.”

Se credea ca, daca fata va visa noaptea ca trece peste 3punte
atunci se va marita cu flacaul la care s-a gandit cand a pus puntile”

In unele localitati valcene, se credea ci alunul prevestea semne
bune pentru familiile noi intemeiate: “sambéatd, mireasa, cu un alai
restrans, merge la padure, la taierea tufanului. Mireasa alege un tufan, il
stropeste de trei ori, in semnul crucii, cu vin, apoi un bdiat, cu périntii in
viata, trebuie si-1 taie dintr-o loviturd; daca nu reuseste e semn rau. Din el
se face arc la poarta miresei”™’

Cu nuielele de alun uscate, in Joia Mare, dimineata, se ficeau focuri
pentru sufletele mortilor: “nuielele erau rupte cu mana nu taiate cu toporul
si erau aduse in spate fard a le pune jos™2, Nuiaua de alun verde era folosita
de citre fantanar pentru a gési locul unde si sape pentru a afla izvorul®.

Gh F. Ciausanu, op. cit., p. 264.

Savuta , jud. Dolj. Puntile se puneau si peste o apa curgatoare “doud cricane de
artar, mﬁpte in pamint, peste care se punea, orizontal, o nuia, puntea, toate din lemn
de alun. Dupi ce a pus puntea, fata ia o nuia de alun, da cu ea in api zicénd:

De-o fi la munte

S3 vie pe punte

De-o fi la valaioloc

S4 vinid cu nidragii pe cionog

Pe punte de artar

Sa vina ca un armasar

Pe punte de alun

Si vina ca un nebun, apoi reazami nuiaua, cu care a vrijit, de punte zicand ci peste
noapte isi viseaza ursitul”, Valea Anilor, jud, Mehedinti.

Tomsam jud. Valcea.

N R0§1a jud. Gorj.

Bércanesti, jud. Olt.
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Arinul (Almus incona L)

Arbore care creste pe locuri umede, pe malul apelor curgatoare,
alaturi de silcii si plopi. Arinul are un lemn usor si moale care este atacat
repede de carii, din care cauzd el nu prea era folosit ca material de
constructie: “mai demult, familiile mai sirace puneau si lemn de arin in
peretii de la casd, dar acum nu se mai pune cd se cariazi™*. Lemnul de
arin rezistd mult in medii umede de aceea se folosea la amenajarea
iazurilor i a stavilarelor, a scaunelor pentru rotile de apa la mori, a
colacilor de pe care se cliddeau peretii si cosurile fantanilor.

Din lemn de arin se faceau troci pentru porci §i coveti pentru
spalat: “in coveti din lemn de arin, nu-i bine sd scalzi copiii pentru ca,
atunci cand vor fi mari, vor fi mai mult prin strini” .

Scoarta de arin era folositd pentru obtinerea de coloranti naturali:
“scoarta se pune la fiert bine si, dupa ce a fiert bine, se pun sculele de lana
sau bucii. Dupd un ceas se scoate si se pun la uscat. Se obtine o culoare
caramizie’®. Coaja era folositd §i pentru prelucrarea pieilor pentru opinci:
“coaja de arin se fierbe si se obtine o zeama rosie in care se tin opincile o
noapte”3 7 si pentru obtinerea culorii cu care se vopseau lizile de zeste.

Crugala de arin se folosea contra durerilor de picioare la boi: “se
fierbea coaja intr-un ceaun mare, iar dupd ce se ricea, se spilau
picioarele boilor si se lega de picioare coaja de arin fiarta™%.

Frunzele se puneau in pat contra puricilor, iar cele pilite, in foc,
fiindcd erau bune de pus pe tdieturi, rani pentru o vindecare rapida.
Frunzele, pisate si amestecate cu sare, se foloseau pentru tratarea
paduceilor”, iar cele fierte, impreuna cu buburuze de arin, erau folosite
la spalatul celui bolnav de perit®’. Decoctul de frunze se folosea contra
transpiratiei picioarelor*'.

Bradul (Abies alba Mill)

In terminologia populard de la sfirsitul secolului al XIX-lea,

termenul de brad desemna toate speciile de rasinoase, cand era vorba de
arbore. Ca suprafati, rasinoascle ocupau 1.600.000 ha, adica 25% din

* Luta, jud. Fagiras.

V. Butura, op.cit., p. 31.

3 A. Gorovei, M. Lupescu, Arinul, in “Ton Creangd”, an. 2, Nr. 2, pp.43-44. “Coaja de arin se
pune in caldare si se fierbe un ceas jumate. Zeama se scoate i se iImpietreste cu calaicam, se
amesteca bine apoi se pun firele si se fierb. Firele se innegresc bine”, Idem, p. 124.

37 Ibidem, p. 70.

3. Butura, op. cit., p. 32.

% Dr. N.Leon, op. cit., p.191.

% A. Gorovei, M. Lupescu, Op. cit., p 191.

4 Ibidem.
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suprafata totald a padurilor Roméniei*. Megterii lemnari si locuitorii
asezdrilor montane, fiind cunoscatori, ficeau deosebirea intre bradul alb,
bradul rosu, molid gi pin.

In mod natural, bradul creste, in zonele montane inalte, de la
altitudinea de 1200 m, in bradete, rezervatii arboricole compacte. Pana la
aceast altitudine, bradul creste in paduri in amestec cu fagul.

Despre brad se credea ca este un arbore deosebit, sfant, fiind
binecuvantat de Maica Domnului si riméan3 vesnic verde®.

“Maica Sfanta o alduit
Da-u-ar, bradut, Dumnezeu
Ca frunzuta ta ar sta
Siiamna ca si vara

Si pa vant si pd racoare

Si cand a §i vremea moale

Pentru cd i-a oferit acesteia umbri, este singurul arbore care are
cruce la varf.

Fiind un arbore binecuvantat, in unele localititi se credea cd
bradul este elementul terestru care marcheazi viata omului, pe lumea
aceasta, si este aldturi de el de la nagtere pana la moarte.

Destinul omului (durata vietii lui) era strans legat de cel al bradului.
De aceea, pentru a sti care dintre soti va muri mai repede, tinerii casatoritl, in
a treia zi dupd nuntd, aduceau din munte doi brazi pe care-i sideau in curtea
lor. Se credea cd al ciirui brad se usucd mai repede, acela va muri mai intai®’.

Intrati impreund in aceastd existentd terestra, bradul si omul ies tot
impreuni din ea. Pentru ca omul sd poatd pleca in lumea cealaltd, unde s3-
sl poatd continua postexistenta, el cere ajutorul bradului pentru a trece apa
“ce lumea desparte”:

44

“Brade, brade
Si-mi fii frate

“2 Dr. Marin Popescu-Spineni, Op. cit., p. 5.
43« a: C e o i
Sirea-ai tisa alduitd

De mine de Siul Sfant

Cat vei trai pe pamint
Frunza ta tat verde fie

Si iarna ca si vara

Fara tine sa nu fie
Nici moarte nici cununie
Lumea-ntreags te cunoasca
Dintre plante mai aleas3”
44 . .

Ciubanca, jud. Somes

“F. Lorint, op. cit., p. 332.
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Intinde-ti, intinde
Varfurile tale
Varfurile tale

Eu sd@ mé pot prinde
Si trec peste ele
Marea-n cea parte

Ce lumea desparte”46.

Plecarea omului pe ultimul drum se face in tron (sicriu) care
devine casa lui de veci. Acesta este ficut tot din brad, motiv pentru care,
in aceastd posturd, bradul nu este prea apreciat de cei rimasi in viata:

“Arda-te focul de brad

C-ai crescut mare gi-nalt
S-ai crescut intr-un pérau
La maica de copdrseu

Si-ai crescut intr-o dalmuta
La mdicuta de casutd”.

Bradul era prezent in cele mai importante momente ale vietil
omului, in calitate de steag (al cetei colindatorilor, de nuntd), de pom (de
nunta, de inmormantare) si de pand verde (la terminarea contructiei casei si
la Intemeirea unei familii).

Se deosebeau trei specii de brad: bradul alb, cel mai des intdlnit in
padurile transilvdnene, din care cauzi cra si cel mai folosit; bradul rogu
(larita sau zada), o specie de conifere care isi pierde frunzele toamna;
bradul de munte sau pinul, specia de conifere care contine cea mat mare
cantitate de rasind, si molidul, specia care dadea lemnul cel mai tare.

Comunititile traditionale foloseau de la brad: scoarta bogatd in
tanin (utilizatd la tabacitul pieilor) si rdsina din scoartd (folositd la
confectionarea bidinelelor si a periilor, la lipitul vaselor de lemn, la
unsul sforil de canepa, cu care se legau dintii spetelor de la rizbotul de
tesut, la fabricarea terebentinei st la tratarea unor boli).

Din rasina pinului se putea obtine catrand (printr-un procedeu
descris amanuntit de 1. Vintilescu’), folositi pentru conservarea lemnului:

% p. Simionescu, Posibile palarelisme, in “Revista de etnografie si folclor”, Tom 29,
Nr.1, 1984, p. 69.

*7 Bucatile de pin erau despicate in bucati lungi de cca 40 cm si groase de dous, trei degete
§i erau agezate intr-o groapa sépata in formi de pilnie. De la fundul gropii se sipa un sant
de o jumiitate de metru pand la o altd groap mai micd, sapati mai jos. Peretii gropilor erau
bituti bine ca sa se preseze apoi se spoiau cu pimant moale ca sd nu sugd citrana. Bucifile
de pin erau agezate in prima groapi, vertical, in forma conicd, iar partea de la suprafatd
pamantului era lipitd cu un strat de pamént gros de 10 cm ldsandu-se la varf o deschizaturi,
prin care i se da foc. Canalul dintre cele doud gropi era astupat cu un cep, ca sa nu circule
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“Dupa ce a fost uns cu citrand, lemnul se lasd la soare, ca si intre catrana in
lemn si se presara nisip marunt apoi se unge din nou. Ldsat din nou la soare,
o parte patrunde induntru, iar alta se incheaga la suprafatd, formand un fel
de smalt ca si uleiurile moderne. Lemnul, astfel uns, nu crapa si nu
putreze$te”48.

Proprietitile rasinii de brad erau cunoscute din vechime, de aceea
adunarea ei era o obligatie pentru locuitorii unor domenii feudale®.
Locuitorii asezarilor situate In apropierea unor orase si targuri aprovizionau
mestesugarii cu ragind. “Ei spintecau coaja coniferului, iarna, cu scoaba, 1ar
primdvara §t vara recoltau ragina pe care o fierbeau in vase man de lut si o
vindeau celor care faceau sdpun, fimis si terebentind”.

Vasarii moti duceau prin tard nu numai vase de lemn, ci st teocuri
de rasind, pe care o comercializau, pentru a fi folosita la hpitul vaselor de
lemn gaurite, la confectionarea periilor, a bidinelelor i a spetelor de tesut:

“Colo sus, pe dealul mare,
Mere motul cu ciubare,

Si cu teocuri de ragind,

Sé le deie pa farina,

Ca s-aduca de mancare,
La copii si la muiare”.

Pentru tratarea bubelor rele, coptiturilor si a zgaibei, se folosea
risina topitd cu ceard, seu de vitd si coada soricelului, amestecate §i pisate.
Se ficea un plasture care se lega cu o panzid la coptaturi, ca sd traga
puroiul®®. Risina, plamadita in rachiu, se lua dimineata, inainte de méncare,
contra sperieturii- .

Frunzele (acele) bogate in vitamina C si ramurile tinere de brad
erau folosite, sub forma de béi, contra reumatismului, iar din frunzele tinere
se ficea ceai contra tusei §i a durerilor de piept’”. Potrivit credintelor

aerul prin el §i s3 griabeasca arderea. Arderea trebuia s se facd de la varful conului, spre
bazii, pentru ca focul s3 fie inddusit pentru ca pinul s& verse toati ragina §i sa nu coboare pe
langa pereti i sa mistuie catrana. Cand focul a cobordt la baza gropii, se trage cepul pentru
ca sd curgd citrana in groapa cea mica. La inceput, curge un lichid gélbui, zeama de citran,
apoi urmeazi si citrana. Intr-o bozirie nu se puteau arde mai mult de trei rdnduri de pin
pentru c3 peretil se aspresc §i sug catrana ori se surpd. Cf. 1. Vintilescu, O strdveche
industrie uitatd din Carpati. Bozdria, in “Revista Geografica”, Anul 1, 1944, Fasc. I-I,
pp.81-84.

* Ibidem, p. 89.

“«Gatele din Tara Fagirasului erau obligate, pe la 1560, si dea cite un teoc de ragini”.
Ibidem.

U N. Leon, op. cit., p.195.

3 Valer Buturi, op. cit, p. 41.

52 Ibidem, p. 42.
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populare, mugurii tineri de brad puteau incheia postul daca erau mestecate
de catre cei care, in noaptea de Inviere, nu puteau lua pa$t1

Lemnul era folosit ca material de constructie, sub forma de barne,
rotunde sau cioplite, scanduri, leaturi, dranitd. in localititile montane,
bradul era materialul de constructie de baza, din el ridicandu-se casele §i
constructiile anexe, de la talpa pania la invelitoare: “toate casele erau
facute din lemn de brad, padurile din apropiere fiind de brad™.

Pentru a fi mai rezistent si pentru a nu fi atacat de carii, lemnul se
taia in lunile ianuarie si februarie, pe lund noud, si se curita de coaja si
de ramuri pana la varf, unde se ldsau cateva crici pentru a absoabe toata
seva, inainte de-a fi folosit.

Carpenul (Carpinus betulus,L)

Arbore care creste incet, stramb si cioturos, din care cauzi era consi-
derat lemn spurcat, lemnul dracului. De aceea “nu se ficea njci o sculd de
méncare din el, iar tepile condamnatilor la moarte erau din calpen

Lemnul era folosit la foc, avand putere caloricd mare, 51 pentru
confectionarea rindelelor si cozilor de unelte. Sub formd de nuiele, se
folosea la imprejmuiri. Nuielele de carpen verzi erau folosite pentru
confectionarea gujbelor, cu care se legau leocile la car: “se infierbantau la
foc si se rasuceau impletindu-se ca funia in doud coarde’™®.

Frunzele uscate erau folosite drept hrand pentru oi, pe timpul
iernii, ramurile se tdiau toamna si se cliddeau sub formd de cipiti. Coaja
bogati in tanin era folositd la tabacitul pieilor, iar in amestec cu sovarf,
mar i lesie, se folosea pentru vopsitul fibrelor textile in negru.

Se credea cd, dacd primavara carpenul era incircat de muguri si
rnzi, in acel an va fi belsug de paine”™’.

Fagul (Fagus silvatica L)

Specie arboricold, ce creste in zone inalte, pand la altitudinea de
1200 m, facand separarca intre zona bradului de cea a stejarului, in
rezervatii compacte sau amestecat cu brad sau stejar.

Lemnul de fag se folosea ca material de constructie sub forma de
barne rotunde, scanduri, leaturi si dranitd. Cea mai largd utilizare a
lemnului de fag era pentru confectionarea unor piese de mobilier: scaune,
14zi de zestre. Din lemn de fag se ficeau si putini pentru murituri.

In unele zone, din lemn de fag, se ficea tronul pentru morti.
Tronul trebuia facut numai din secure si barda. De aceea se trimiteau in

33 Orlat, jud. Sibiu.

34 Zaharesti, jud. Suceava.

% Bilciuresti, Dambovita.

%6 »Sezitoarea”, XV, 1915, p.16.
%7 Oncestii Noi, jud. Tecuci.
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paduri 5 megteri lemnari, care s taie un fag si sa facd din el scanduri.
Cand erau gata si aduse in sat, trei bocitoare boceau:

“ Fagule, fagule / Cin ti-a poruncit / De mi-ai coborat / Din muntii
carunti / Din fagii ai multi / --- mi-a trimis /Cinci megteri /Cu securi la ei /
Cu barde la ei / Si el m-au taiat / Sa ma faca casd / Casia de vecie / Lui ......
sa-i fie”".

Din scanduri de fag se ficea s1 jugul de pedeapsi “in care erau pusi
cei care nu se duceau la biserica. Jugul era facut din blane de fag 1, intre
ele, erau crestdturi la cap si la maini, se punea cuie pa blane sd nu poata
scipa. i tanea dousizici si patru de ceasuri pana-i judeca”™.

Despre fag se credea cd este lemn sfant, in el nu trazneste, de aceea
fagii tineri erau folositi pentru inverzirea gospodariilor i pentru imbrécarea
Sanjorzului la Sf. Gheorghe® sau la Arminden. “Se aduce, din padure, o
prijind lunga de fag la care-i lasa, la capatul subtire, toate cricile si frunzele,
iar la capitul gros se ascute si-1 infige 1dnga tatana portii, unde se lasd pani
se face paine din grau nou i atunci se taie §i se arde cu el focul”®!. Ramuri
tinere de fag se puneau in straturile de siméanatun din gradind (legume,
varza) pentru a le apdra de striciciunile provocate de gandaci si alte insecte.

Jirul, fructele fagului, era folosit ca hrana la porci, iar dacd se prijea
si zdrobea se obtinea ulei.

Cu frunzele si ramurile tinere de fag se faceau b&3i contra
reumatismului. Cenusa de fag fiartd n apa era folositd contra nigeilor, iar
din scoarta de fag se ficeau rotite care se puneau pe buboaie, se lega cu o

%8 Lucian Costin, Bocete din Banat, in “Arhivele Olteniei”, VII, 1928, pp.154-155.

* Graiul Nostru, 1, Bucuresti, 1906-1907, p. 5, inf. din Balta, Mehedinti.

80 «fn dimineata de Sénjorz, tinerii mergeau in padure, unde sunt fagii framos infrunziti i cu
securile taie crengi infrunzite si listari de tei de pe care deslipesc fasii subtiri cu care leagd
crengile de fag pe corpul papalugarii. Crengile sunt puse vertical pe papalugira, pe miini §i pe
picioare aga, ca s3 se poatd migca in voie. Pentru a nu fi cunoscuts, papalugarii i se face un
obrizar din scoatd, tiindu-se loc pentru nas, gurd si ochi.. Tinerii mai fac citeva bucine bine
rasunatoare, Papalugira este insotiti de de doi gardisti cu pusti de lemn, un mut cu doba, traisti
in spate pipa i gura §i o multime de feciori. Convoiul vine pana la marginea pédurii, deasupra
satului, unde bucinitorii bucina peste sat, In semn de instiintare ci vin, apoi parcurg satul in
ung i in lat. Satul este 1n fierbere, totii i asteaptd, copiit, fetele §i nevestele aleargd sa vada,
unii stau ascungi pe dupd garduri, cu cofe pline cu apd ca si ude papélugdra, dar nu prea
reugesc cici gardigtii cu pusti de lemn le Tmpiedica. Convoiul cu papédlugara, parcurgand tot
satul, ajunge la 0 margine unde papalugara se dezbraca, pe paméantul unei gazde, cu credinta c,
prin aceasta, acel pimint va fi mai roditor. Proprietarul paméantului cinsteste pe juni”,
Ciubanea, jud. Cluj, 1885.

%! Ciubanca, jud. Somes; “Se lasd pani se secerd graul si prima paine noud se coace cu
lemn din Arminden. De regula, se face o pogace, piine nedospiti, care se coace in tastul
ars cu lemnul din Arminden” (Tebea,jud. Hunedoara).
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carpa si apoi se arunca crpa pe drum cu credinta ci cel care va lua carpa va
lua si buboaiele”®.

Frasinul (Fraxinus excesior L)

Arbore din care se obtinea un lemn tare, flexibil care se putea lustrui
usor. Lemnul era utilizat pentru confectionarea unor piese de mobilier
(mese, scaune)63 , mijloace de transport (spite de ia roti), obiecte casnice
(cupe si cauce) si instrumente muzicale™.

Scoarta frasinului era folositd pentru vopsirea fibrelor textile in
negru, albastru si brun®. Se credea ci scoarta pusi in apa in troaca din care
beau animelele le apard de ciuma cailor®.

Seva recoltatd primdvara era folositd pentru tratarea bubelor.
Cenuga de frasin fierbinte se punea pe rani pentru vindecare. Ceaiul din
frunze se folosea pentru tratarea bolilor de rinichi, icter si reumatism®.

Jugastru (Acer campestre L)

Arbore care crestea in paduri, alaturi de alte specii, din care se
obtinea un lemn alb, tare, din care se confectionau unelte, obiecte casnice §i
juguri. Jugurile de jugastru nu se puneau niciodatd pe foc. Scoarta de
jugastru era folosits, sub forma de decoct, pentru tratarea diareei, dizenteriei
si a ranilor®,

Mesteacinul (Betula verucosa)

Specie arboricold care regenereazd pidurile, coastele despadurite,
locurile stincoase, si care creste in rezervatii compacte — mestec@nisuri - sau
izolat, in amestec cu alte specii lemnoase.

Lemnul era folosit pentru confectionarea: oistilor, butucilor de roti,
coarnelor de plug, capriorilor si leaturilor la acoperisurile invelite cu paie®.
Din nuielele de mesteacén se faiceau maturi i maturoaie.

Din nuielele uscate se ficeau vdpaite, cu care se pescuia noaptea.
“Surcelele uscate, cat se poate de lungi, se leaga cu nuiele, din distantd in
distantd §i in amurgul serii le dau foc la un capit si, cu vipaitul pe umeri,
merg pe apa, iar alti pescari merg, de o parte si de alta a lor, in linie dreapta,

cu ostiile in méani si cu ele pescuiesc la lumina vapaitului™’®.

2 Dr. N. Leon, op. cit., p. 208.
8 Galati, jud.Covurlui.

% Recea, jud. Vilcea.

% v, Buturg, op. cit., p. 102.
% Crapaturile, jud. Valcea.
V. Buturi, op. cit., p. 102.
% Ibidem.

¢ Barjoveni, jud. Roman

7® Clesnesti, jud. Mehedinti.
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Din frunzele de mesteacan fierte in a{pﬁ se obfineau ceaiuri contra
gutei, reumatismului si a durerilor de inima’", iar in amestec cu frunze de
salcie si piatra acra se colorau firele in galben’>.

Din mustul de mesteacdn se ficea otet, iar in stare proaspatd era

o~

folosit de cei ofticosi. “Se face primivara, cu sfrederul, o gaurd in mesteacan,
se pune o teava prin care se scurge mustul st se foloseste de cet ofticosi”””.

Coaja de mesteacidn era folosita pentru obtinerea gudronului, un
dohot negru si unsuros, cu miros de cérbune foarte bun la tratarea ranilor’*.
Tehnica obtinerii gudronului a fost descrisd de Baltazar Hacquet, care a
calatorit, in anii 1788-1789, prin Moldova, Bucovina i Transilvania. “In
padure se arde coaja mestecenilor pentru a se face un fel de gudron.
Locuitorii care se indeletnicesc cu aceasta, cojesc copacii plini incid de
sevd. Dupi ce si-au facut rost de asemenea coji pentru un foc intreg, atunci
se alege un loc de vreo 30-40 stanjeni pétrati, loc care este imprejmuit foarte
indesat cu coroanele infrunzite ale copacilor, astfel ca vantul sd@ poatd
tulbura arderea gudronului. Se sapé o groapa rotundd, care are un diametru
de 4 stanjeni (la suprafatd) si un stanjen §i jumdtate in adancime, in aga fel
incét aceastd adanciturd aratd intocmail ca un con rasturnat. Dupd ce s-a
facut acest lucru, se bat bine peretii de pamant in gropi cu un mai de lemn
ca si nu cadd nimic (din ei) in timpul arderii. In fata acestei gropi, la o
jumadtate de picior de la margine, se face (o altd) sdpdturd in padmant, de
latimea de trei pand la patru picioare, care e de aceeasi adancime ca prima
groapd. Aceasta se numeste ulita gudronului.

Dupi ce s-a ajuns la aceastd adancime, se mai sapd, in fundul gropi,
o (altd) adanciturd rotundi de doua picioare si, dacd nu e céptusiti cu lut,
atunci se lipeste cu lut. Aceasta va constitui recipientul. De pe muchea de
sus a acestul recipient, se face o deschizitura, prin padmant, care ajunge la
nivelul de jos al gropii de gudron. In aceasti deschiziturd se baga un uluc
de lemn, previdzut cu un cep, datoritd cdruia se poate ldsa, dupd voie, si
curgd gudronul adunat din groapa de gudron in recipient si de aici si fie
scos. Pentru a se ajunge mai usor (la locul unde se afla gudronul), se sapa
indelung groapa cea ingustd in care se afld ulita gudronului, ficandu-se
trepte, pentru a putea transporta mai ugor gudronul sus.

Dupi terminarea acestei lucrdri, se face in interiorul adéanc al
cuptorului (cum se zice) sau in capatul (de jos) al cdminului, captusirea sau
zidirea, adica se captusesc peretii pand la o indltime de 3 picicioare, cu

y, Butura, op.cit., p. 154.

72 “Sezatoarea”, 1915, p. 84.

 Ibidem, 1915, p. 84. “Zeama de mesteacdn, obtinutd prin gaurirea trunchiului, se bea
ca ricoritor”, N. Leon, op.cit., p. 220.

™ Ibidem.
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pietre netede. Coaja de mesteacan se gramddeste pand s-a umplut tot
cuptorul si apoi totul e acoperit cu lut amestecat §i cu ceva brazdd verde, In
asa fel incat s3 mai raméina pe alocuri deschizdtura care sd-i dea focului
aerul necesar la ardere. Arderea se face in iunie §i iulie cu coaja propaspata
de tot. Intr-un cuptor de mirimea aritati mai sus, incap zece care mici de
coaja, care dau doudzeci de vase de gudron a zece ocale vasul. Arderea a
zece care de coajd tine patruzeci si opt de ore. Cand recigientul este plin,

29

atunci se goleste gudronul umplandu-se cu el mici butoaie ’,

Paltinul (Acer platanoides L)
Arbore cunoscut in unele localititi si sub numele de “artar”.
Paltinul era considerat un arbore binecuvantat de Dumnezeu, de aceea el

era arborele care nu suferd sdvarsirea niciunei nelegiuiri in fata sau sub

umbra sa’®.

Se credea ci din paltin si-a facut Noe toaca atunci cand Sérsaila ii
risipea lemnele din arca sa cu care “de ce toca, de aceea se adunau lemnele
de pe unde le nsipise Sarsaila™’’. Potrivit credintelor populare, toate
mindstirile noastre au fost clddite pe locul unui paltin batran. “Acolo unde
am nimerit eu, s3 mergi miine §i si vezi cd vei gisi sigeata intr-un paltin §i-
n locul acela, sa faci manastire, iar unde va fi paltinul sa faci pn'stolul”78.

In unele localititi, se credea c3 paltinul a blestemat pe omul sirac
sd se transforme in cuc §i “in loc sa trdiasca printre oameni, sd stea in
codrii gi-n tot anul, jumatate de vard, de la Bunavestire pani la Sanzaiene,
si plangi binele pierdut””.

Din paltin se obtine un lemn omogen, métisos, alb, cu nuante
galbui, din care se confectionau: piese de mobilier, obiecte gospodaresti,

“linguri copai, postavi”®’, cauce pentru biut apa®', toporasti de securi, sipi

™ Cf. Paul Simionescu, Marturii etnografice — putin cunoscute - ale unor cdldtori
strdini in Tdrile Romdne, in “Revista de Etnografie si Folclor”, Tom 16, Nr. 4,
Bucuresti, 1971, pp. 295-296.

7S S. F1. Marian, Botanica populard romdnd, 11, fasc. 2 pp.118-127.

7' T. Pamfile, Povestea lumii de demult dupd credintele poporului romdn, Bucuresti,
1913, p.130.

7 Elene Niculiti-Voronca, Datinile i credintele populrului romdn, Cernduti, 1903, p. 711.
7« Cand omul sarac s-a dus sa-l taie, paltinul i-a promis ¢3-i va face un mare bine daci nu-
1 taie. Omul nu l-a tiiat iar paltinul i-a spus si sape la ridicina lui unde va gasi o comoarid
care-] va face bogat. Nevasta omului n-a fost multumiti i I-a trimis dupd alti comoard gi
gisind-o, omul a ajuns judecator, apoi sfetnic al impéaratului, apoi impérat. Nevasta tot
nemultumitd era si l-a trimis din nou sd@ mai aducid o comoard. Omul s-a dus §i atunci
paltinul 1-a blestemat si se faci cuc si, in loc sa triiasci printre oamenii, i stea in codrii si-
n tot anul, jumitate vara, s@ plangd binele pierdut, iar pe femeie si se faca pupdza si si
minance §1 sa-gi faci cuibul din ce-1 mai urét pe lume”, V. Butura, op. cit., p.30.

% Recea, jud. Vilcea.

81 Crepaturile, jud. Vilcea.
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si sépoaiegz, instrumente muzicale (scripci, cobze), juguri (“jugul boilor
facut din paltin nu trebuie pus pe foc, cel care face lucrul acesta cand s-
apropia ceasul mortii, nu-i iese sufletul pand ce nu 1 se pune sub cap un
jug de boi)™®’.

Plopul (Plopus alba L)

Arbore cu coaja neteda si frunze mari, argintii, ce creste inalt, In
zonele de campie si deal, cu lemn moale care poate fi foarte usor lucrat.

Despre plop se credea cd a fost blestemat de Maica Domnului
pentru ca nu i-a acordat umbra.

“ Fire-ai tu plop blestemat / De mine, de Dumnezeu / Mai tare de
fiul meu / Bata vantul, ori nu bata / Frunza ta si se tot bata / Fie vremea cat
de buni / Frunza ta n-aiba hodina™®*

Lemnul de plop a fost folosit rar ca material de constructie. Din €l
se ficeau linguri, fuse si covet.

Salcia (Salix alba L)

Arbore binecuvantat de Maica Domnului®. “Maica Domnului cu
pruncul Iisus in brate trebuia si treacd peste o apd pe care era intinsd, sub
formi de punte, o salcie. Trecand peste ea, fara si se fi rupt [puntea), a
blagoslov1t 0, sa cresti in orice loc i cu ce cap te-o 6pune in pdmant cu la sa
te prinzi si sa te ducd oamenii la biserica la Florii”®

Lemnul de salcie este tare la fibra, dar crapa repede, de aceea nu era
folosit ca material de constructie. Lemnul se folosea pentru confectionarea
de linguri, suveici coveti si troace. Nuielele de salcie se foloseau la
impletituri de cosuri, lese de gard. Din scoarta, primévara, coptii isi ficeau
fluiere si tulnice.

La Florii, se duceau ramuri de salcie verde la bisericd, unde erau
sfintite de preot, dupa care erau duse acasd. Femeile c@utau si ia nuiele cét
mai subtiri si mai lungi ca si aiba canepa subtire si lungd, cu multi muguri
ca sd le scoatd clogca multi pui.

La Sf. Gheorghe, se puncau ramuri de salcie verde “pe stilpii
portilor, infipte intr-o brazda de iarba verde care, dupd ce sade acolo, se

Recea jud.Valcea.

A Gorovei, M Lupeanu, Botanica populard, in “Ion Creangd”, 2 sept. 1908, p. 54.

* Colinda din Vulcan, jud. Hunedoara, culeasi in anul 1925.
% «Pe cand Sf. losif si pururea Fecioara Maria, impreuni cu pruncul lisus, calitoreau la
Egipt si Mantuitorul suferea cildura de la amiaza, Sf. Iosif vizu in depértare doi
copaci. Dand zor asinului si ajungd mai repede, unul din copaci isi zburli cricile in sus
din riutate, nevoind a primi sub umbra lui Sfanta familie. Acesta era plopul. Celalalt,
deopotriva igi lasa cracile in jos pana la pamﬁnt pentru a adaposti mai bine. Acesta era
salcxa , M. Lupescu, Datini gi credinte, in “Ion Creanga”, nr. 5, mai 1921.

5¢C. Radulescu Codin, D. Mlhalache Sdrbdtorile poporului cu obiceiurile, credintele
§i unele traditii legate de ele, Bucuresti, 1909, p.24.
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strange, find bund pentru junghiuri™®’, ca si fie sanatosi peste an®®, si le
mearga bine la lucrul pdmantului si sa creascd totul ca rachita™®.

Cu nuiele verzi de salcie se scoteau animalele prima data la pascut,
primavara, ca si fie verzi peste an. Din varfurile de salcie tanara, fierte in
api si impietrite cu piatrd acra, se obtinea un colorant natural, de culoare
galben aurtu, cu care se colora 1ana®. Frunzele de salcie si scoarta fierte in
api neinceputd, pand ce lasd tot mustul, se bea, sub forma de ceai, de cei

care sufera de friguri®.

Salcamul (Rubinia pseudocacia L)

Arborele care infrunzeste ultimul, primévara, §i care isi scuturd
primul frunzele, toamna.

Florile erau folosite pentru vopsirea bumbacului si a matasii, n
galben, si pentru ceai contra tusei, naduselilor, insomniilor 1 durerilor de
piept si de cap.

Lemnul era folosit, ca material de constructie, in zonele de campie,
unde aproape fiecare gospodirie avea imprejur salcdmi. Lemnul de salcam
era folosit si pentru confectionarea cozilor de topoare §i tarnacoape.

Socul (Sambucus nigra, L)

Arbust care creste in tufi pe marginea drumurilor, péraielor.
Lemnul era folosit pentru a se face din el tevi, la rdzboiul de tesut, arme
(pusculite pentru copii) si drigcd pentru netezit peretii.

Florile si scoarta se folosea pentru vopsitul fibrelor si a tesaturilor
in galben.

Florile uscate erau folosite, sub formi de ceai, contra tusei i a
afectiunilor aparatului respirator’>. Din poama socului se obtinea
culoarea ne:agr%i‘"3 .

Stejarul (Quercus robur L)

Termen generic dat arborilor din care se obtine lemnul cel mai tare
sl mai trainic, care traieste cel mai mult, atat In apd si-n pamant, cat si pe
pamant, din care cauza era lemnul cel mai bun de lucru.

*“ Iar stejarul tot mi-a dat / Fus de moard, stalp de vad

Si vreo patruzeci de pari / Pentru spate de talhari”.

¥ Grumezesti, jud. Neamt.

% Audia, jud. Neamt.

% Cuiejd Garcina, jud. Neamt.

*°T. Pamfile, M. Lupagcu, Cromatica poporului romén, Bucuresti, 1914, p. 32.
*! Ibidem, p. 233.

%2 V. Buturi, op. cit., p. 218.

93 «Sezatoarea”, 1915, p. 124.
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Din familia stejarului face parte: gorunul, cerul si garnita.

Stejarul ocupa 1.500.000 ha adicd 24 % din suprafata padurilor
Romaniei.

Gorunul (Quercus petraea) este specia de stejar care da cel mai
rezistent si mai trainic lemn si care poate fi lucrat usor. Lemnul era folosit
ca material de constructie, pentru realizarea elementelor portante ale
constructiilor - talpi®*, barne”, grinzi. “Cand erau paduri multe, se ficeau,
din stejar, si grinzi pentru a suporta greutitile cici podul era hambarul™®,
cununi, stalpii peretilor in citei, furci la peretii in furci®’ si cuie cu care se
prindeau elementele acoperisului®®, 1a case si anexele gospodiresti.

Cerul (Quercus ceris L) este o specie de stejar cu frunze mai
paroase i cu coaja nu prea groasa si tare, care face ghindd mai micé. Din el
se obtine un lemn mai slab decét cel de stejar, care putrezeste mai repede,
din care cauzi nu prea era utilizat la constructii’’. Se credea ci in acest
arbore trazneste mai des decét in al{i copaci, de aceea oamenii se fereau si
se adaposteascd sub el pe timp de furtum vara'®.

Garnita (Quercus fraintte L) este o specie de stejar asemandtoare
cu gorunul ce creste in zonele joase din sudul térii si in Dobrogea. Arborele
creste pe dealuri, inalt si frumos, are frunze adanc crestate gi da un lemn
deosebit de rezistent'”’

Din lemn de stejar se confectionau si: stalpii utilizafi la
amenajarea iazurilor de moara si a elementelor morii care vin in contact
cu apa; femelia pe care se aseza talpa constructiilor (“cioatele de stejar se
mgroapa in pamant la colturi si la mijloc $1 pe ele se aseazd talplle”loz)

“treptele, usciorii §i grinzile la pivnitd” 193, scdnduri §i doage pentru
unele vase de lemn (gileti, butoaie). In vasele de gorun, mirosul si
mucegaiul nu patrund asa usor ca in cele de brad, “vinul nu se oteteste s1

% « Talpile caselor sunt facute in totdeauna din stejar"Beciu, jud. Buziu,
% “Cine are modru isi face toatd casa din goron, afarid de comni leaturi si scanduri”,
Sangeorglu de Meses, jud. Silaj.
® Gura Vaii Craciunesti, jud. Vaslui.
°7 “Furcile sunt lemne puternice de stejar; intre ele se ageaz pari, tot din stejar, care vin
fixati in paméint si-n cosoroabele de stejar”, Barjoveni, jud. Roman.
» “Acum 70 de ani, din stejar uscat, se ficeau cuiele de lemmn cu care se prindeau
capr10r11 Scundu, jud. Valcea.
® Voila, jud. Fagaras.
"% Oragtie, Hunedoara.
10 'Nevrmcea jud Timis.
92 Bogdanesti, jud. Falticeni.
1 Nocrich, jud. Sibiu.
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rachiul nu se trezeste, dimpotriva, se fac ca oloiul, adica prind o culoare
si un gust deosebit™'%.

Coaja stejarului era bogati in tanin, de aceea se folosea la tdbacitul
pieilor, iar in amestec cu sovarv, lesie, piatrd acré, se folosea la vopsitul
fibrelor vegetale in negru. “Coaja de stejar fiartd se strecoard, apoi se pune
in ea calaicam pisat, apoi se pune la fiert, dupa care se pun fibrele si se
lasi o noapte ca si se innegreasca™ .

Coaja de stejar pisatd si fiartd cu frunze de nuc era buna pentru
tratarea reumatimului, decoctul scoartei, cu piatrd acra, se tinea in gurd

contra durerii de misele'%.

Teiul (Tilia tamentosa L)

Era considerat arbore sfant pentru cd tine frunza in sus, pani la
Schimbarea la fata (6 august)'”’, de aceea se ducea la biserici si se punea
prin casd, la Rusalii, pentru a apara casa de duhuri rele. Se credea ci teiul
apdrad de triznete, din care cauza, din lemn de tei, se punea, cel putin o
bamd sau un corn, la case. Din tei se obtinea un lemn omogen, usor de
prelucrat, din care se confectiona mobilier bisericesc (iconostase,
tetrapoade) si era folosit pentru pictat icoane'®®. Din lemn de tei se ficeau
giletile monoxile de 7-15 1'%, fuse, linguri.

Din scoata de tei se faceau franghii, “din 3-4 fire impletite, ca un fel
de plasa, in care se tinea atarnatd carnea la afumat™''°, fasii si sfori pentru
legat vita de vie si pentru impletit harzobii.

Florile uscate erau utilizate pentru ceaiuri, contra tusei si
afectiunilor pulmonare, iar din flori de tei si pojarnitd, ceaiuri pentru dureri
de inim3. Ghinda era folositd ca hrand pentru porci, iar frunzele ca hrani
pentru iematul oilor. Ghinda prijitd si rasnita, ca si cafeaua, se didea la
copii ca si-i strangi la pantece''’. Toamna, se tiiau ramuri cu frunze si se
ficeau frunzare.

Ulmul (Ulmus campestrus)
Arbore cu un lemn tare din care se confectionau roti pentru

mijloacele de transport, cozi de unelte si miciuci.

1% R. O Maier, Dogaria, Bumdria, in “Etnografia Viii Bistritei. Zona Bicaz”, Piatra Neamt,
1973. p. 539.

1% 7. Pamfile, M. Lupescu, op. cit., p. 151.

'%N. Leon, op. cit., p. 238; V. Buturi, op. cit., p. 223.

97 Orlat, jud. Sibiu.

1% Galati,Covurlui.

1% Muncelu Mare, jud. Hunedoara.

" Dumbravita de Codru, jud. Bihor.

"N Leon, op. cit., p.238.
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“Mi-a dat ulmul roate mici
Si miciuci pentru voinici” 2.

fn lumea satului roménesc, de la inceputul secolului al XX-lea,
arborii erau tdiali pentru obtinerea lemnului, folosit atat ca material necesar
pentru satisfacerea unor necesitati casnice imediate (obtinerea combustibi-
lului necesar pentru pregdtirca mancarii §i incilzirea locuintei), ca materie
prima (pentru micile reparatii din cadrul gospodariei), cét si ca material de
constructie. Lemnul, pentru necesitatile casnice (pentru foc si pentru micile
reparatii la imprejmuiri §i la unele unelte gospodaresti), era tdiat de fiecare
gospodar In functie de necesitati §i era transportat imediat acasa.

Pentru foc, se preferau esentele lemnoase cu putere caloricd mare
(carpenul, stejarul, fagul), iar pentru Imprejmuiri, esentele flexibile (alunul,
salcia, mesteac@nul, carpenul). Se preferau arborii de dimensiuni mai mici
pentru cd erau mai usor de téiat si de transportat acasd. Lemnele pentru foc
erau taiate de obicel toamna cand arborii erau desfrunziti, iar cele pentru
micile reparatii se tdiau primavara si la inceputul verii, cand arborii erau
plini de seva.

Taiatul arborilor se ficea, cu toporul, din padurea proprie sau din
cea comunald, de citre fiecare gospodar. Dupa ce erau curatati de ramur,
lemnele erau adunate si ficute grdmezi, pentru a fi mai usor de incércat. O
gramadd cuprindea 2-4 care de lemne. Pentru transportul lemnelor, se
dezbrdca carul, adicd, in locul loitrelor si a leucelor, se puneau corciile §i se
prelungea inima pentru ca §i lemnele lungi sa intre in car. Acasd, lemnele
pentru foc erau clidite, in gospodarie, in gramezi, alegindu-se lemnele de
lucru, bucitile pe care proprietarul urma s le foloseasca pentru confectio-
narea unor obiecte simple sau pentru unele reparatii.

Tehnicile de prelucrare a lemnului variaza, in functie de destinatia
ce urmeazi a o primi, de la cele mai simple (tdiat, cioplit, incovoiat,
impletit etc.), care puteau fi executate si de catre copii, pand la cele mai
complicate, care presupuncau, pe 14ngd o anumitd indemanare, §i anumite
cunostiinte tehnice.

Tdiatul si cioplitul erau cele mai simple si cele mai raspandite
tehnici de prelucrare a lemnului, atit ca procedee de executie tehnica cat si
ca etapd de individualizare a acestora ca obiecte utile (lemn de foc, inventar
gospodiresc). Prin tiiere si cioplire, din arborii cu anumite particularitati
(cu ramuri crescute aproape paralel pe o parte, cu ramuri bi- sau tri-furcate,
cu anumite incovoieri etc.), se puteau realiza si cele mai simple piese de
mobilier si unelte gospodiresti (sciunele, lavite, carlige de cérat snopii §i de
tras fanul sau paiele din capite, bate, pari de gard si de vie etc).

"2 Galati Covurlui.
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Tdierea i cioplirea, in acest caz, nu presupuneau cunostinte tehnice
deosebite, ci doar o anumitd indeméanare si atentie, pentru alegerea lemnelor
potrivite si pentru a se preveni anumite accidente.

Incovoierea era o tehnici de prelucrare a lemnului, de obicei verde,
prin care obiectul confectionat lua anumite forme pentru a putea fi mai ugor
de folosit. Prin incovoiere, se confectionau furcile, furcoaiele pentru fan si
paie, cobilitele pentru carat apa, cercurile pentru legat etc. Incovoierea se
realiza prin indoirea treptatd a lemnului verde si prinderea acestuia intr-un jug
in care era lasat si se usuce. Incovoierea presupunea o anumitd experients in
gradarea indoirii lemnului deoarece exista pericolul ca prin fortarea acesteia,
el sd se rupd.

Impletirea (dispunerea simetrici a unor specii lemnoase - nuiele de
alun, mesteacin, salcie, curpen etc. - in jurul unui schelet) era tehnica prin
care se obtineau anumite obiecte gospodéresti (cosuri de diferite forme pentru
cules si transport, leagine) si imprejmuiri (lese, garduri, porti etc.).

Cojirea era o tehnicd de decorare care consta in realizarea unor
motive decorative (triunghi, romburi, spirale etc.), prin eliminarea scoartei pe
anumite portiuni. Aceast3 tehnicid de decorare era folositd mai ales de citre
copii primavara, cand lemnele erau pline de seva i coaja se desprindea usor.

Infasarea era tehnica de decorare care consta in acoperirea simetrici
sau 1n spirald a unei buciti de lemn decojite cu fasii de scoartd de cires sau
mesteacdn dupi care se afuma. Pirtile acoperile ale lemmului riméaneau albe
in timp ce, cele neacoperite, se inegreau. In acesti tehnici se confectionau
colindele cu care umblau copiii la colindat, batele ciobanesti, furcile de tors.

Incizia era tehnica de decorare prin care se trasau linii sau contururi,
cu un varf ascutit, fara a se elimina lemnul. In aceasta tehnicd se lucrau furcile
de tors, batele, instrumentele muzicale.

Crestarea era tehnica cea mai raspanditd de decorare a lemnului prin
care se elimina o cantitate apreciabild din masa acestuia pentru obtinerea unor
reliefuri pronuntate. Prin crestare, se obtineau motive decorative deosebite.

Sculptura era tehnica prin care se elimind o parte importantd din masa
lemnului obtindndu-se volume disticte care pot fi privite de jur imprejur, fard
a fi detasate complet de bucata de lemn din care au fost realizate.

Tehnicile prezentate mai sus erau indeletnicirile casnice la indemana
oricarui om. Din ele s-au dezvoltat diferite mestesuguri ale lemnului, megte-
suguri care, pe langd o anumitd indemanare, presupuncau §i anumite
cunostinte tehnice si unelte mai perfectionate.

in satul romanesc de la inceputul secolului al XX-lea, pentru
realizarea unor obiecte de lemn, mai deosebite, §i pentru ridicarea unor
constructii, se apela la mesterii lemnari, care cunosteau cel mai bine atat
esentele lemnoase necesare cét si tehnicile de prelucrare a lemnului, pentru
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obtinerea unor produse de calitate. Necesitatea confectiondrii bunurilor
cotidiene a ficut ca, la inceputul secolului al XX-lea, in toate localitatile s&
existe mesteri lemnari locali' .

Mesterii lemnari erau oamenii care, furdnd meseria de la mesterii
locali mai batrani (parinti sau vecini), au cipitat o anumitd indemanare in
prelucrarea lemnului, fird a deveni megteri specializati in anumite
operatiuni, asemenea celor din bresle. Numarul mare al acestor mesteri, in
fiecare localitate, a ficut ca lemndritul si nu fie considerat o meserie
binoasa care si poatd asigura existenta familiei. Din aceastd cauzi, marea
majoritate a lor erau obligati sd se ocupe si cu agricultura §i cresterea
animalelor, la fel ca si consitenii lor, “neputand trdi din lemnirit™' ',

Lemnarii considerau ci imposibilitatea asigurarii traiului lor din
lemndrit se datoreaza faptului cda ei au fost blestemati de Maica
Domnului s3 lucreze mult §i s castige putin, spre deosebire de fierari,
care au fost alduiti si lucreze putin §i si castige mult''”.

Mesterii lemnari efectuau toate operatiunile de prelucrare a lemnului,
de la alegerea arborilor, tiierea si cioplirea diferitelor elemente, pand la
asamblarea acestora, pentru realizarea unor obiecte mai complexe sau a unei
constructii, cu toate elementele acesteia (usi, ferestre, tavan, sarpanta si
invelitoarea de dranitd a acoperigului, precum si piesele de mobilier).

Mesterii lemnari alegeau arborii drepti, fird prea multe ramuri
laterale, cu un diametru de peste 50 cm. Se céutau arborii cu coaja
albastruie, care dadeau un lemn mai durabil decét cel obtinut din arborii cu
coaja care bate in rosu, care sunt mai gragi si au fibrele mai slabe. Pentru
obtinerea lemnului durabil, lemnarii loveau cu toporul in arbori §i, dupa
sunet, cunosteau dacd trebuie sa-1 taie sau nu.

Tiéierea arborilor, pentru obtinerea lemmului de constructii, nu se
poate face in orice perioadd a anului, ¢i numai atunci cind apa, care se
ridica prin capilaritate din pamant in vasele lemnului, este redusi la maxim;

' « Sunt in comun3 vreo 10-15 megteri lemnari (Vad, jud. Maramures); “sunt in

comuni mesteri dulgheri, cei care lucreazid din topor si cioplesc grogii” (Leicesti, jud.
Muscel); “sunt in comund i se numesc lemmnari, casele fiind ficute din lenn”
(Secuiani, jud. Bacau); “sunt in comuni mesteri lemnari” (Biliceaua, jud. Suceava).

"' “pe 1angd mesterit, se ocupi si cu plugdritul, neputand trii din lemnarit” (Vad, jud.
Maramures); “sunt agricultori ca ceilalti Insd lucreazi gi case” (Fantana Boului, jud.
Mehedinti).

5« Toata ziua si lucrezi §i seara si-ti fie iesticite mainile pana-n grumaz si si n-ai de
cind, aga a zis Maica Sfantd pentru c¢d maistorul de lemn, plitit bine de jidovi, a facut o
cruce zdravidni lui Iisus, contar fiurarului care a primit nu mai putin de 9 maji de fier
ca s facd cuie pentru ristignire §i a faicut numai trei cuie mici de tot furdnd tot fierul §i
spunind jidovilor ci a perit in foc. Maica Domnului 1-a binecuvéntat ca sd lucreze
putin si sa castige mult” (Minisul de Sus, jud. Arad).
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in restul lunilor, rezistenta fibrelor este mai redusa, arborii avand seva multa
in ei. Pentru obtinerea materialului pentru ridicarea constructiilor, lemnul se
taia “din noiembrie pand-n februarie, pentru cd lemnul tdiat in aceste luni e
mult mai frainic §i nu-l minancd cariile”''® | iar pentru obtinerea
materialului in vederea confectiondrii anumitor piese de mobilier, lemnul se
tdia primdvara sau vara, atunci cind era plin de seva.

Taiatul se realiza de asemenea pe lund plind sau cand era in
descrestere: “cand e lund plind se duc in padure si taie lemnul greu pentru
talpi, amnari, corzi si grinzi”''’, pentru a nu avea arborii prea multi sevi in
ei ca si faci lemnul carii''®. Acest procedeu este foarte vechi si a fost
mentionat §i de Vitruviu care arita cd “lemnul trebuie tdiat toamna si toatd
iarna, cand Iuna este in descrestere, pentru cd umiditatea, care are mare
putere de distru§ere asupra lemnului, este mai putin activa, protejand astfel
lemnul de carii”"’.

Taiatul arborilor in pddure, mai ales a celor din care urma sd se
obtind lemn de constructie (de dimensiuni mult mai mari decat lemnele de
foc), presupunea o anumitd indeménare, atdt pentru securitatea tdietorilor
cit si pentru scosul lor mai ugor din padure si transportul acasa.

La taiatul arborilor mari participau cel putin doud persoane. Arborii
se tdiau aproape de nivelul pdgmantului, cu toporul (securea), ficandu-se o
talpd (o taieturd in forma de unghi) pand aproape de jumatatea acestuia, in
partea in care se dorea ca acesta sa cadd, dupa care se tdia cu fierastraul in
partea opusd. Pentru a face ca arborii, crescuti pe terenuri situate in pantd, sa
cadd in directia doritd, oamenii ficeau intai o taieturd cu fierdstraul in partea
opusd, pand aproape de jumatatea acestuia, in care se introducea toporul pe
care-1 biteau cu un mai de lemn. Cu un alt topor se fdcea talpa, in partea in
care se dorea sa cada.

Dupa ce arborele era doborat, urma cepuritul, tiierea cu toporul a
ramurilor de la baza spre varf si oldritul, rotunjirea capatului gros cu toporul
pana lua forma unui fund de oald. Cepuritul §1 olaritul erau operatiuni care
inlesneau scoaterea lemnelor mari, prin tardre, din padure. Oldritul era
foarte important si pentru lemnele care urmau si fie cioplite, deoarece el
ficea ca ele si se usuce treptat fird a se crépa.

Trasul lemnelor mari din padure se facea cu ajutorul animalelor.
Pentru a putea fi trase la capétul gros al lemnului, se bétea pana ciofldncului

"6 Rimei, jud. Alba.

"7 Fitionesti, jud. Putna.

"8 « bradul se taie pe luna veche ca si nu fie mancat de carii”, Ditrste, jud. Bragov.

" Vitruviu; Intr-un calendar din 1875, Gh Chirileanu arita: “in vremea cand luna incepe si
se micgoreze, ¢ bine si se taie lemnul fiindci nu va putrezi degrabi si nici viermii nu-1 rod.
In februarie, se taie lemnele in padure pentru casa sau pentru orice trebuinta”.
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sau se legau cu un ganj de nuicle pentru a fi agitate de tanjaua la care erau
injugate animalele.

In unele localitati, atunci cind lemnele tiiate pentru ridicarea
constructiilor erau transportate acasi, se lasa unul in padure ‘“‘care se socoteste
ci este al plosnitelor, crezandu-se ca astfel nu se vor prasi la casa nouz™ %,

Trebuie subliniata solidaritatea comunitard care se manifesta in situa-
tille in care unul dintre membri comunititii avea nevoie de lemne pentru
ridicarea unor constructii. Lemnele erau taiate, in general, din padurea

proprie. “Cine n-are padure cere §i, bucuros, 1 se da cate un lemn de citre

vecini”'?! sau din padurea comunald (“cere toamna, de la primdrie, atitea
lemne de cate are nevoie™*%) sau din padurea comunititii de avere (“locuito-

rii capdts lemne din padurea comunititii de avere, gratuit, fag mai mult”'>).

Lemnele tdiate erau aduse acasd de obicei “in clacd, Intr-o sdrbitoare
babeasci, 1a ciratul de material de casi, la orice, merg oamenii bucurosi””“‘

Dupi ce lemnele erau transportate acasd urma cojitul, operatiune
foarte importantid pentru unele esente lemnoase (brad, salcim, fag etc.)
deoarece, prin indepirtarea cojii, se prevenea aparitia cariilor. Dupa cojit,
lemnele de constructie erau ldsate si se usuce pentru a putea fi prelucrate.

Prima operatiune care se efectua era curmatul, prin care lemnul era
taiat la dimensiunile cerute de obiectul ce urma sa fie confectionat. Uneltele
folosite la curmar eran similare cu cele utilizate la tdiatul gi cepuritul
lemnului (toporul, securea, fierdstraul).

Lemnele curmate erau apoi cioplite, pentru indepértarea partilor
supuse degradrii sub influenta factorilor naturali si biotici, si pentru a li se
da o formd mai apropiatd de cea cerutd, de rolul pe care trebuia sa-l
indplineascd. Dacid pentru confectionarea unor obiecte gospodaresti (care
erau piese izolate si nu formau un ansamblu), forma si dimensiunile
elementelelor rezultate prin cioplire nu aveau o importanta prea mare, cle
putand fi realizate de oricine, in cazul cioplirii lemnului pentru obtinerea
unor elemente de constructie, era nevoie de o anumiti calificare pentru ca
ele sd poati fi asamblate cu usurintd. Aceastd necesitate a dus la o
specializare in indeletnicirea casnicd de prelucrarea lemnului si la aparitia
unor megteri specializati ca dulgheri, tamplari, rotari, visari, sindrilari etc.

120 Arpagul de Sus, jud. Fagéras.

2! Rimeti, jud. Alba.

"2 Tiha Birgaului, jud. Bistrita.

123 Globul Craiovei, jud. Severin; “lemnul se primeste gratuit”, Maieru, jud. Nasaud.
124 Asuajul de Sus, jud. Salaj.
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LA CULTURE DU BOIS DANS LE VILLAGE ROUMAIN
AU DEBUT DU XX-éme SIECLE

Résumé

Jusqu’au début du XX-éme siécle, la forét occupait plus de 70 %
de la superficie de la Roumanie. Elle fournissait aux hommes la matiere
premiére la plus convenabie et la plus facile a procurer. Cela a déterminé
les communautés rurales, le long des siécles, a créer une vraie culture et
civilisation du bois dont les témoignages se sont conservés jusque dans
nos jours. :

Les auteurs présentent le réle et I’importance de 16 espéces
d’arbres dans les travaux pratiqués et dans les coutumes populaires des
communautés rurales au début du du XX-éme siécle. Dans la mentalité
populaire, entre ’homme et certains arbres, il y a une relation spéciale
pendant leur existence terrestre. Cela a déterminé la présence des arbres
dans les moments les plus importants de la vie humaine (la naissance, le
mariage et les funérailles) et ceux du calendrier populaire oi ils étaient
utilisés pour protéger la vie et biens les gens.

A la suite de ’expérience de beaucoup de générations, les gens
ont constaté que, de certains arbres, on peut tout utiliser (I’écorce, les
feuilles, les fruits et, surtout, le bois) tandis que d’autres arbres ne
pouvaient pas étre utilisés ni méme pour le chauffage. C’est pour cela
que, avant de les utiliser, 1l fallait sélecter les arbres, en fonction de leur
qualités.

La sélection était faite par les charpentiers en fonction de
certaines qualités du bois (espeéce, origine et santé). Les périodes
favorables a la taille étaient déterminées en fonction de la destination du
bois: en automne ou en hiver pour le bois utilisé en constructions (quand
la Lune était “pleine”), et au printemps, quand le bois était déstiné a la
menuiserie et & la fabrications des outils ménagers.
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STRATEGII DE UTILIZARE A PATRIMONIULUI FUNCIAR
COMUNITAR SI INDIVIDUAL iN 86 DE SATE
DIN NORDUL TRANSILVANIEI
(perioada anilor 1890-1960)

dr. Ioan Augustin Goia

Lucrarea prezentd are la baza cercetérn de teren desfisurate de autor
intre anii 1979-1997 in 86 de sate din zonele etnografice Meses, Chioar,
Lapus, Dealurile Clujului si Salaj, sate apartinand n prezent judetelor Sélaj i
Maramures. Datele primare au fost culese prin chestionarea a 188 de
informatori, rdspunsurile §i comentariile acestora, Inregistrate pe casete audio,
prezentind toate avantajele si dezavantajele tipice “istoriei orale”. Detinétori
ai unei experiente individuale anume, mformatorii tind sd o proiecteze pe
fundalul experientel colective, fird a constientiza dimensiunea subiectiva a
relatdrilor proprii, amendabild de cdtre cercetitor doar prin confruntéri cu
relatari similare, provenind tot din interiorul comunitatii. Informatorii ofera,
in schimb, nuantele necesare intelegerii mecanismului intim al unor procese
pe care izvoarele scrise le schematizeazd frecvent, dupa modele logice
elaborate in cadrul unui alt orizont cultural. Aceste izvoare scrise nu oferd, de
exemplu, date concrete referitoare la dinamica utilizarii spatiului sitesc in
arealul mentionat - tema tratatd in aceastd lucrare - in intervalul scurt de timp
(70 de ani) analizat de noi. Asemenea date pot fi oferite insa de informatorii
din fiecare localitate, care au avut acces direct la realitdtile perioadei post
1920 si acces intermediat (prin antecesorii din familie) la realitatile perioadei
1890-1920. Gratie acestor date, putem reconstitui imaginea in migcare a
hotarului fiecdrui sat, urmarind modificarile cantitative semnificative apérute
la nivelul intregului siiu fond funciar (inclusiv raportul dinamic mare
proprietate-pamant taranesc) si felul in care comunitatea sateascd a realocat
mereu, in functie de conjuncturd, o parte sau alta a hotarului satului uneia sau
alteia dintre cele doud ocupatii de bazd, complementare (cresterea animalelor
s1 cultivarea plantelor), pand in momentul colectivizarii.

Analiza informatiilor orale inregistrate permite reconstituirea
imaginii unei zone roménesti nord-transilvinene in care marea proprietate
mai subzista la inceputul secolului al XX-lea in special la nivelul fondului
forestier. Memoria colectiva retine, in intreaga zona (Chioar, Lapus, Meses,
Salaj, Dealurile Clujului), un moment al marilor cumpdrari obstesti de
paduri mosieresti, moment suprapus, in general, de citre informator,
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intervalului 1890-1914. Terenurile forestiere achizitio-nate, conservate ca
atare sau defrigate si transformate de catre sateni in pasuni sau fanete, au
amplificat considerabil patrimoniul funciar comuni-tar al satelor. Hotarele
satesti au fost extinse in zona cercetata si prin cumpérari de paduri si pasuni
mosieresti de catre un numdr restrans de persoane asociate (5-15 térani),
care isi impirteau apoi piméantul proportional cu contributia baneasca
individuald. A fost ultima etapd impor-tantd a defrigarilor sategti, avand ca
efect reconfigurarea respectivelor hotare: in satele cu hotar intins noile
suprafete cumparate au fost utilizate ca arii de iemare in zona fanetelor, iar
in cele cu hotar restrans au fost transformate in pasuni-pajisti obstesti sau de
grup, destinate cornutelor mari care pasunaserd pand atunci pe imas (teren
arabil) alaturi de oi. Trecerea comutelor mari pe aceste noi suprafete a
permis decongestio-narea imagului §i cresterea calitatii vegetatiei pasunate
in ambele spatii.

Reforma agrard din anul 1921 nu a influentat considerabil situafia
fondului funciar satesc in satele zonei, deoarece aici, spre deosebire de alte
zone din Roménia, pdmantul mosieresc din hotarul satului era deja redus ca
suprafatd. Pe alocuri, cite un sat in care se mai pastrase o “‘curte”
mogiereasca, sau care se invecina cu o mare proprietate, a primit pAmant prin
expropiere, in general pddure sau pasune, dar, pe ansamblu, in preajma
primului rizboi mondial, sectoarele economice ale hotarelor satelor din zona
cercetatd erau detinute doar de cétre tdrani, iar in cadrul acestor sectoare
metodele extensive de agriculturd isi epuizaserd posibili-titile, in conditiile
intensificarii presiunii demografice. Este momentul in care s-a incercat, in
special In satele cu hotar restrans, introducerea unor sisteme de agriculturd
intensiv, cu urmart decisive asupra fenomenului pastoral. Asemenea sate cu
hotar restréns constituiau majoritatea in acea parte a zonei Lipus studiata de
nol, iar modul diferit in care comunititile respective au reorganizat hotarele in
noua conjuncturd denotd capacitate de estimare a potentialului economic
local i capacitate de decizie comunitard. Vom analiza, pe localitati,
strategiile comunitare de utilizare a hotarului sitesc, incepand cu zona Lapus.

La 1820 conscriptia lui Czirdky constata ci satele din aceastd zond
aveau hotarele organizate in doud cimpuri. In perioada sondabild prin
informatori, acest sistem ne apare deja, in satele Idpusene, adaptat
necesitatilor crescute de teren arabil, dictate de sporul demografic. In satele
Baba, Coroieni, Dealu Mare, Drighia au fost mentinute cele doud sectoare
alternate anual (farina cultivatd §i imagul — arabilul pasunat) doar in partea
hotarului depértatd de sat, accidentatd, cu pamant mai putin fertil, pe cand
terenurile mai fertile, apropiate de sat i situate in zone cu oarecare planeitate,
alcatuiau un al doilea sector, denumit tot farind, care era cultivat in fiecare
an.Aceastd zonare a hotarului avea in vedere: 1) exploatarea permanentd, pur
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agricold, a terenurilor din zonele accesibile, care puteau fi fertilizate curent
prin transportarea acolo a gunoiului de grajd; 2) mentinerea in exploatare
agricold partiald, alternativd, prin fomnirea (fertilizarca tintita) cu staulul
mobil al oilor, a pdmanturilor sirace, din zonele accidentate, dificil sau
imposibil de fertilizat prin transportarea acolo a gunoiulul de grajd; 3) valo-
nificarea, prin pasunare, a terenurilor arabile accidentate, in anul de odihni (ca
imas), si fertilizarea lor spontana, concomitenta.

in cazul acestui sistem, culturile din cele dou farini erau “mozai-
cate”, semanaturile de toamnd, de primavard, fanetele si trifoigtile interca-
landu-se dezordonat, fapt ce ingreuna valorificarea optimd a miristilor ca
teren pentru pasunat. Adoptarea, totusi, a acestei solutii nu este cauzata de
nesesizarea dezavantajului amintit, ci de nevoia presantd de spatiu semanat,
explicabila in satele cu hotar restrans.

In satele cu aceastd organizare, cornutele mari si caii pastean pe
imag aldturi de oi si porci (doar In Coroieni comutele mari aveau pasunc
“domneascd” arendatd), dovada clard a crizei de spatiu pastortal. Este si
motivul pentru care /imitatia (corelarea numdrului de animale trimise de
fiecare proprietar in imag cu suprafata de pamant detinutd acolo de
respectivul) era generald aici, pentru o vacd sau pentru patru-cinci ot
trebuind sa posezi In imayg un iugar de pamant sau, neavand, sa platesti taxa
de pasunat corespunzatoare.

Tomnitul cu staulul mutdtor al oilor era lesnicios si eficient intr-un
asemenea sistem doar in imasg, intAmpinand dificultafi, dupd seceris, in
campul cultivat permanent, din cauza culturilor mozaicate. Cand “se
stdurea” in tarina permanentd, in parcela fertilizata se seméina intotdeauna
mdlai in primul an (spre deosebire de zona Meses unde, In asemenea
parcele, se semina in primul an graul), holdd (piioase) in al doilea, ovéz
in al treilea, cartofi in al patrulea, dupi care ciclul se relua. Trifoiul se
semina in holdd, apoi ocupa parcela 2-3 ani la rand.

Dacid satele amintite au fdcut fatd presiunii demografice prin
amplificarea suprafetei agricole in dauna celei pastorale, satele lapusene
Cupseni si Ungureni, situate la bordura muntilor, au considerat mai
avantajoasd depdsirea acestei situatii prin sporirea suprafetei utilizate
pastoral. Comunititile din cele doud sate au decis si transforme un sector
arabil, din zona accidentatd a hotarului, intr-un sector permanent §i compact
de faneatd, terenul mai roditor, din zonele cu oarecare planeitate §i mai
fertile, fiind Impartit in doud sectoare alternate anual: imag (arabil pisunat)
$1 farind (arabil seminat). Aceastd reorganizare a hotarului a devenit
posibila doar in urma arenddrii pasunii de virat pentru oi in Muntii
Tiblesului, cind s-a creat in imagsul din sat mai mult spatiu pentru cornutele
mari. Cresterea numarului de cornute mari, datoratd retragerii oilor din
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imas, a stimulat extinderea culturilor de trifoi In farind, masurd ce a
ingreunat si mai mult pasunatul de toamna a tfarinii mozaicate, de citre oile
intoarse de la munte. Sectorul compact de fanete (nou creat) acoperea, dupa
cosire, tocmai necesititile de pasunat ale oilor revenite din munte, pand in
momentul culesului porumbului, cand ele capatau acces in intreaga farind.

Drept urmare, tomnitul cu oile se desfisura mai mult pe fanete,
unde a apdrut o salba de addposturi destinate recoltdrii fanului si consumé-
rii lui pe loc, prin iernarea oilor in acest sector. Inexistenta padurilor de
stejar, furnizoare de frunzare pentru iemarea oilor, in hotarul celor doua
sate, a accentuat necesitatea sporirii suprafetei de faneatd. “Optiunea
pastorald”“ a celor doud sate, formulatd candva, intre 1820 s1 1900, ca
urmare a aparitiei unui factor favorabil extern (posibilitatea de arendare a
pasunii pentru oi), a generat un nou calendar pastoral si un nou peisaj
umanizat, deosebit, prin amploarea zonei de addposturi la fanete, de cel al
satelor ldpusene descrise anterior.

Solutia adoptatd de cele dou sate se va dovedi a fi fost, in preajma
celui de-al doilea rizboi mondial, doar un paleativ, nevoia acuta de spatiu
semanat impunand renuntarea totald la imag (prin 1936 in Ungureni, prin
1940-1945 in Cupseni), in ciuda faptului cd, in 1921, ambele au primit, prin
expropriere, pasune in zona muncelului Satra. Din acest moment, cele doud
sate vor avea un sector permanent arabil, cu culturi mozaicate (farina) si un
sector permanent de faneatd (cosagtina sau farina de sus). Comutele man si
caii vor fi pasunati individual, pe parcele proprii, cu mare consum de forta
de munci, iar pentru unica turma de oi varatd in sat se va constitui pasune
din mai multe parcele individuale, reunite de vecini, pdsune ce isi va
schimba locul anual, deoarece interesul proprietarilor ei consta in tomnirea
terenului cu stauful. Majoritatea oilor vor pdsuna insd in afara hotarului, la
munte, la Biiut sav la Bloaja, intorcandu-se toamna pe cosagtind. Sistemul
dureaz si astizi, cele doui sate nefiind cooperativizate'.

Structurarea hotarului satului Rizoare, situat in vecindtatea satelor
lipusene ce au adoptat “‘solutia agricold”, evidentiazd atat rolul esential al
conditiilor fizico-geografice in adoptarea unei solutii sau a alteia, cét s
caracterul activ al “reflectiel comunitare” asupra acestet realitafi.

Hotarul acestui sat nu era foarte mic, dar avea fertilitate scizuti, era
foarte accidentat si puternic impadurit, cu putine suprafete potrivite pentru
agriculturi. In zonele foarte accidentate ale extravilanului au fost constituite
doud sectoare (lu deal), alternate anual: unul era total lipsit de portiuni
arabile, al doilea avea asemenea suprafete, dar in proportie neinsemnata. Un
al treilea sector, farina, situat in zonele accesibile si mai fertile, era fix si era

! Vezi lista informatorilor din satele respective.
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semanat in fiecare an, cu cultuni mozaicate. Cele doud sectoare alternate
serveau intr-un an drept imag si in urmitorul drept cosagtind, ceea ce
permitea o folosire optima a noptilor de staul in aceste zone abrupte, unde
nu se putea transporta gunoiul de grajd cu atelajele. De tomniturd profita
aici, spre deosebire de satele vecine §i asemandtor satelor Ungureni §i
Cupseni, in primul rand sectorul cresterii animalelor §1 mai putin agricul-
tura, deoarece, pand la seceris, staulul stationa pe terenurile din imas ce
serveau in anul urmitor drept faneatd, iar dupd seceris apareau piedicile
tipice tarinilor mozaicate. Angajat in primul rand pentru noptile de
tomniturd, pdcurarul isi tomnea pand la seceris faneata proprie din imas, iar
apoi, pentru a putea fomni in tarind, era nevoit sd-gi pliteascd, cu nopti de
staul, drum pana la parcela arabild proprie. Urmare a acestei organiziri, oile
pasteau aici, spre deosebire de satele din sudul Lapusului, pe pasune-pajiste,
socotitd “mai sacd” (seacd) decat pisunea de pe arabil. Comutele mari
pésunau aici tot pe imay, iar “limitatia” se facea conform ra?ortului intilnit
si in alte sate: o vaca sau patru-cinci oi la un iugér de pAmant”.

Doar trei dintre satele cercetate in Lapus mai pastrau la inceputul
secolului XX sistemul clasic cu doud campuri: Valenii Lapusului, Stoiceni
si Costeni.

in aceste cazuri, extravilanul era impartit in farind si imas, cu
destinatie inversatid dupd un an (informatorii mai pastreazd incd amintirea
“gardului tarinii”). Pe imas pasteau atat oile si porcii, cat si comutele mari,
drepturile de pasunat stabilindu-se prin “limitatie” (la un iugdr — o vacd sau
patru oi). In farind culturile erau mozaicate, iar fanefele erau rispandite
printre parcelele arate.

Stoiceni si Costeni, sate cu hotar mic, vor intra curdnd In criza de
spatiu agricol si vor incerca si-i faca fatd renuntand la cele doud campuri,
devenite inutile dupa ce tot mai multi siteni si-au “inchis”, din nevoia de
spatiu semanat, pamantul din imay, sustragandu-1 rotatiei. Pentru oi au fost
create in Stoiceni, prin aldturarea de parcele arabile individuale, asa-numitele
Sordulaguri, fiecare turmd avand fordulagul propriu, In puncte diferite ale
hotarului (“...ne cuiburém unde ne putém’y’. Proprietarul de oi trebuia si
posede in acel teren un iugar de pamant pentru patru oi date in turmad sau si
plitecascd o taxa celor care aveau mai mult pamant decit oi, sau si dea
acestora, in schimb, o suprafati echivalentd de pamant arabil in altd parte a
hotarului. In anul urmitor, fordulagul era mutat in altd parte, fostul fordulas,
tomnit cu staulul, arindu-se. Cornutele mari pasteau in Stoiceni pe o pasune-
pajiste obtinuta prin expropriere. Jarina avea culturi mozaicate, incluzand si
fanetele, alaturi de trifoistile tot mai numeroase.

? Vezi lista informatorilor din satele respective.
* Inf. Griguta Teodor, n. 1909, Stoiceni.
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Situatia era putin diferitd in Costeni, unde, in lipsa unei pasuni
pentru comutele mari, acestea erau pasunate individual, pe parcelele proprii.
Pasunea oilor se organiza ca in Stoiceni, de citre un “cap de stdnd”, dar nu
numai pe terenuri arabile apartinand mai multor proprietari asociati, ci si pe
fanete accidentate, cu acelasi statut jundic, unde riminea anmi in sir.
Valoarea pamantului din pasune se socotea in asemenea cazuri in “care de
fdn * (pentru trei oi trebuia si detii in pasune pamant ce producea un car de
fan), iar asociatul care nu avea pamant arabil in preajma péasunii, pe care sa-1
tomneascd, muta staulul pe pamantul sdu din pasune, calculandu-i-se in
anul urmétor mai multe oi in contul aceleiagi suprafete de teren.

Si tarina satului Costeni confinea culturi mozaicate, cu fanete
intercalate si cu trifoisti numeroase. De notat cd, inainte de a abandona
sistemul celor doud campuri, sitenii din Costeni Incercaserd cativa ani
sistemul celor trei cAmpuri, fiind insi nevoiti sd renunte la el din cauza
hotarului prea stramt®,

Dintre toate satele cercetate in Lipus, satul Dobric era singurul care
avea, la Inceputul secolului nostru, hotarul impartit in trei cimpuri clasice.

Hotarul fiind mare, in raport cu numérul locuitorilor, acestia l-au
impartit in imag (arabil pisunat), un al doilea camp arabil (“numa’ mdlaie”)
si un al treilea camp arabil (“numa’ grdie”). Campurile erau rotate dupa un
an, malaiul intrand 1n fostul imas, graul in malain3 iar imasul, pe mirigte.
Fanetele erau raspandite printre parcelele arate.

Pe imag pésteau toate animalele satului dar limitatia era totusi
practicatd, in ciuda spatiului suficient (la un iugér se puteau pasuna o vacd
sau un cal, sau cinci oi, sau zece miei, sau patru-cinci porci). De remarcat ca
hotarul mare permitea lisarea anumitor parcele necultivate cativa ani la
rand, pentru a se regenera, dupd care se cultivau: “.mai spdrgé felini
batrdne si puné malai *°.

Dobricanii au facut insa “greseala” de a vinde padmanturi taranilor
din satele vecine, iar acegtia, presati in propriile sate de lipsa de spatiu
seminat, nu erau dispusi sd renunte, nici mécar pentru un an, la parcelele
fertile din hotarul Dobricului. Alaturi de unii localnici, ei au inceput si faca
“branisti” in hotar, semanand trifoi care, ramanand 2-3 ani pe acelagi teren,
incurca in mod deliberat rotatia. De aceea, prin 1936-1939 s-a renuntat la
cele trei campuri, intregul hotar devenind o “faring” cu culturi mozaicate.
Comutele mari au rémas fara pasune, fiind pasunate individual, “purtate de
funie”, .. .unde avei pamdnt si drum la pdmdnt . S-au extins, in schimb,
pentru furajarea in grajduri, spatiile seménate cu trifoi. Fiecare turma de oi
avea imagsul propriu, constituit, dupd schema deja descrisa, “pd la margini

4 Vezi lista informatorilor.
* Inf. Grigore Tuga, n. 1929, Dobric.
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de hotar *, din parcele individuale reunite pe “telini , pe terenurile sterpe.
Tomnirea (fertilizarea) arabilului era, in acest fel, limitatd la parcelele
invecinate pasunii-pajiste, deoarece farina era mozaicatd. Fanetele erau
intercalate printre parcelele cultivate®.

Tata deci cateva modalitdti de organizare a hotarului care constituie
raspunsul, mai mult sau mai putin adecvat, dat de comunititile ldpusene
problemelor create de suprapopulare in intervalul 1900-1950, intr-o zond in
care absorbirea de citre industrie a excedentului demografic nu se facuse inca
simtitd. De observat cd aceasta situatie-limit apare abia in momentul in care
posibilitatea extinderii arabilului, in dauna péadurii, devine imposibild nu
numai pentru ci aceasta se redusese ingrijorator si autoritatile o protejau, ci si
pentru ci ea mai acoperea, de multe ori, doar terenuri inutile agriculturii, in
caz de defisare. Nici unul dintre informatorii ldpuseni intervievati, ndscuti la
inceputul secolului nostru, nu a asistat la o defrigare in scopuri agro-pastorale,
informatiile lor lamurind doar viziunea comunititii asupra regimului “vechi”,
interbelic, al padurilor.

Padurea primita de satenii din zona cercetatd, conform patentelor din
1853-1854, este denumiti de informatori “urbariald sau “‘comunald@”,
putand fi identificatd dupd precizarile privind modalitatea de exploatare. Ea
era Impdrtitd in “sorti” (singular “soarte”) sau “mogii” (singular “mosie”’) sau
“vetre” inegale, care nu reprezentau parcele, ci drept ereditar de exploatare a
unei anumite cantitdti de lemn din padure. Unitatea de masura era “mosia”
sau “soartea ', pe care ar fi primit-o In 1853 cel eliberat de iobagie (51 avand,
completdam noi, o sesie intreagd). “Mogia” initiald s-a impértit intre urmasi,
iar diviziunile (jumatati, sferturi, optimi) se vindeau §i se cumparau, purtand,
in satele din vestul zonei, denumirea de “iug” sau “pdrtele”. Exploatarea se
facea insa doar in comun, impartindu-se proportional cantitatea de lemn ce
urma si se taie. Partile egale ca suprafatd, dar de calitati diferite, se trageau la
sorti, folosindu-se bete inegale, amestecate intr-o palérie (“trdjeu tdncugi *“ =
trageau la sorti) sau, mai tarziu, biletele.

Pe langa aceste paduri, existau 1n hotarul satelor padurile personale,
cumpdrate de la marii proprietari prin modalitatea deja amintitd. Acestea
erau fie parcelate in “delnite”, din care proprietarii tiiau dupd dorintd, fie
erau organizate dupd modelul composesoratelor, in care tdierile se faceau
doar sub supravegherea autoritatilor silvice.

In padurile de stejar si fag, fie personale, fie comunale, era liber
pasunatul in devalmigsie al oilor si porcilor in anii cu ghinda s§i jir.
Regimul padurilor era acelasi in intreaga zond cercetatd §i nu necesita o
tratare aparte, pe microzone.

% Vezi lista informatorilor.

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



94 Ioan Augustin Goia

In zona Chioar, asemanitoare Lipusului in privinta reliefului, solului,
climei, marimii hotarelor de sat, doar cinci sate (Francenii Boiului, Boiu
Mare, Roménegti, Viarai si Piroga) mai pastrau, la inceputul secolului nostru,
conform informatorilor, organizarea hotarului in cele doua campuri “clasice”,
numind clasic sistemul in care alternanta anuald implica, cu exceptia padurii,
intreg hotarul satului (fanetele fiind crutate printre arabile, comutele mar
pascand, alaturi de oi §i porci, pe imas), iar culturile din campul seménat sunt
dispuse mozaicat, ceea ce influenteaza procesul de valorificare pastorald a
acestui spatiu’.

Satele Prislop si Poenita nu pot fi incluse, dupd opinia noastra, in
aceasti categorie deoarece, la inceputul secolului nostru, doar o parte a hota-
rului lor, exceptand padurea, era implicaté in alternanta anuald imas-farind, o
alta parte, nerotatd, riminand faneatd permanentd. Schimbareca nu este
neinsemnat3 pentru procesul pastoral, deoarece se introduce astfel in ecuatie
un nou spatiu pasunabil, ceea ce influenteazd calendarul pastoral local®.

In satul Purcaret, avind aceeasi organizare (tarini §i imas care
alterneazd, fanete separate), s-a facut un pas in plus in directia exploatirii
agro-pastorale judicioase a unui spatiu restrins, separdndu-se in farind
sectorul cu grau de cel cu porumb, ceea ce permitea pasunarea esalonatd, fard
probleme, a tarinii recoltate, procedeu curent in sistemul celor trei campuri’.

Alte doud sate din Chioar (Ciula si Soimuseni) aleseserd, la
inceputul secolului al XX-lea, “solutia agricold” deja mentionatd pentru
Lapus, mérind suprafata seméanatd anual in hotar, in dauna celei pasunate.

In Ciula, dou# sectoare ale hotarului se semanau mozaicat in fiecare
an, al treilea sector fiind imay. In fiecare an imasul, mult micsorat fat de
celelalte doud sectoare, se muta, fertilizindu-se astfel o alta parte din campu-
rile arabile.

In Soimugeni, doui sectoare ale hotarului (tarina §1 imagsul) erau
alternate anual, In timp ce al treilea, retras din rotatie, era seméanat in fiecare
an, mozaicat'®.

In aceeasi perioads, satele Ristoci, Vilisoara si Ciocmani aveau
hotarul, redus ca intindere, nelmpartit in campuri, cu arabil mozaicat, cu
pasune-pajiste atdt pentru oi cat §i pentru cornutele mari, cu fanete
intercalate printre culturile agricole. Pisunea-pajiste va influenta procesul
pastoral, ficand dificild fertilizarea cu staulul mutétor si generand strategii
speciale de compensare a acestui dezavantaj''.

7 Vezi lista informatorilor din satele respective.
¥ Idem.

® Idem.

' 1dem.

" 1dem

Anuarul a fost scanat de Biblioteca Centrala Universitara "Lucian Blaga" Cluj-Napoca



Strategii de utilizare a patrimoniului funciar 95

in sfarsit, hotarele satelor Mesteacdn si Cozla erau comasate, la
inceputul secolului al XX-lea, conform asertiunilor informatorilor, si erau
organizate fard campuri. Existd in aceste sate, in consecintd, arabil
mozaicat, fanete intercalate printre semandturi §i pasune-pajiste fixa pentru
oi si cornute mari. Comasarea, facuta cu pierderi de spatiu taranesc, cauzate
de incorectitudinea marilor proprietari §i a inginerilor hotarnici, a avut totusi
urmiri pozitive atit asupra lotizarilor (loturi mai mari §i orientate pe curba
de nivel), cat si asupra organizarii fertilizarii cu staulul, deoarece drumurile
de hotar trasate acum asigurau accesul lesnicios al turmelor in corpul
arabilului dupa seceris, in vederea “tomnirii” cu staulul'? .

Si n satele chiorene cercetate, ca in cele din Léapus, nevoia de spatiu
seminat a determinat comunititile, cateva decenii mai tirziu, sa reorgani-
zeze hotarele in acest sens. Au renuntat la organizarea hotarului in campuri
satele Francenii Boiului (prin 1934-35), Boiu Mare (prin 1939-40), Varai (in
perioada “cotelor” de dupa rizboi “s-o spart imasu”, taranii fiind obligati
sa-gi insamanteze parcelele din imayg), Ciula (prin 1930-32) si Poenita, unde,
sustin informatorii, hotarul a fost in prealabil comasat'.

Cele cinci sate invecinate cu Lapusul (Gostila, Poiana Blenchii,
Galgau, Miagoaja si Chiuiegti) aveau toate, in preajma colectivizarii, hotarul
neimpartit In cdmpuri. Existau Insd intre ele deosebiri organizatorice ce
influentau procesul pastoral.

Hotarele satelor Gostila, Poiana Blenchii si Galgdu pe Somes au
fost comasate 1nca pe vremea parintilor sau bunicilor informatorilor nostr,
deci pe la 1900. Comasarea a constat in gruparea numeroaselor parcele
mici, apartindnd unui proprietar, in trei-patru parcele mari, ce permiteau
practicarea unei agriculturi moderne. Dificultatea echivaldrii terenurilor de
fertilitate diferitd I3sa loc abuzurilor, cum am mentionat deja. Important
pentru tema noastra este faptul ca, prin comasare, fiecérui proprietar “..i s-o
tras din loc (din teren)”, pentru a se constitui o pasune —pajiste sdteasca,
exploatatd prin “limitatie”, in functie de suprafata de pamant detinuta acolo.
Inlocuirea imagului (arabil pasunat §i altemat) cu pasunea-pajiste fixa,
combinatd cu exploatarea mozaicatd a corpului de arabil, impanzit cu trifoi
si fanete, va face dificil pasunatul miristilor de citre oi, conducand, treptat,
la marginalizarea cresterii acestora'*.

Hotarele satelor Chiuiesti §i Magoaja erau organizate in doud
campuri clasice pe la inceputul secolului ngstru. Terenul sédrac, accidentat,
fragmentat de multe portiuni impadurite, ficea indispensabil tomnitul
parcelelor, ceea ce a stimulat cresterea oilor, proprietarii cu 50-60 de oi

:; Vezi lista informatorilor din satele respective.
Idem.
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nefiind o rartate in perioada interbelicd. Inexistenta cdilor de acces sau
starea lor proastd i-a determinat pe siteni sd-si valorifice pe loc furajele
(fan, frunzare) de pe parcelele aflate uneori abia la 1,5 km. de sat, construind
acolo cdsoaie sau cdsute, langa care isi iernau oile, tomnind concomitent
terenul. Unii sdteni aveau cdsoaie in trei-patru locuri din hotar, trecand pe la
fiecare in timpul iernérii, pe masurd ce oile consumau fanul strans acolo.

In aceste doudl sate, renuntarea la imasul obstesc, ca urmare a
necesititii de spatiu seménat, si trecerea la hotarul cultivat mozaicat nu a
insemnat §i renuntarea la imags (arabil pasunat, alternat), el filnd acum
organizat pe loturi individuale (arabile sau fanete), pe care se valorifica
integral potentialul de fertilizare al turmelor. Tipul de asociere pastorala,
modalitatea de angajare a pdcurarului, relatiile Intre asociati vor fi influen-
tate de aceastd organizare a pasunatului’.

Dintre satele cercetate in zona Dealurilor Clujului mai utilizan
sistemul “clasic” in doud campuri, la inceputul secolului nostru, satele
Fantanele, Ceaca, Valea Lunga (imay si arind alternate anual, imay pasunat
de toate animalele satului, mari §i mici, farind mozaicat, fanete intercalate
printre arabile). Un sistem de trecere de la sistemul in doud campuri la cel in
trei cAmpuri este semnalat de informatori, pentru aceeasi datd, in satele Osol
si Solomon, unde hotarul era impdrtit in trei sectoare (unul de imas si doud
seminate), dar sectoarele seminate aveau, ambele, culturi mozaicate i
fiecare devenea imag doar o dati la trei ani, cu dezavantaje pentru cresterea
animalelor, in special a oilor'®.

In satul Bezded intalnim in intervalul cronologic mentionat sistemul
in trei campuri clasic, caracterizat prin impartirea intregului hotar in trei
sectoare alternate anual (imag, semanaturi de toamnd, semandturi de prima-
vard). Toate animalele satului pisteau pe imas (eventual apare pasunea
separatd, pentru cornute mari), iar fanetele erau intercalate printre arabile.
Cele trei sectoare se constituie in trei mari suprafete pasunabile la date
diferite, chiar daci nu integral (fanetele sunt intercalate)'’.

O dezvoltare a sistemului clasic cu trei campuri, care pistreazd
avantajele pastorale ale acestuia (pdsunat esalonat si fertilizare libera) este
sistemul in patru cdmpuri din H3smag, cdmpurile alternate anual fiind:
imagul, cAmpul cu grau, cAmpul cu porumb si cAmpul cu trifoi si ovaz'®.

Un sistem care a pierdut, sub presiunea nevoii de spatiu semanat,
din avantajele pastorale ale sistemului cu patru cAmpuri descris era sistemul
din satul Cernuc, unde cele patru campuri erau: imagul, campul graului de

'¥ Vezi lista informatorilor din satele respective.
1% Idem.
' Idem.
8 Idem.
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toamni si cele doud cAmpuri cu culturi mozaicate. In acest caz, suprafata
arabild creste, fard ca pierderea de suprafatd pastorald si fie compensata
prin organizarea unui pasunat esalonat.

In aceeasi directie, de micsorare a imagului pasunat si de neglijare a
organizarii pasunatului si fertilizarii esalonate, cu staulul oilor, a restului
hotarului, a actionat comunitatea din Valea Hranei, unde hotarul era impar-
tit, la inceputul secolului, in sase furdulaud: imas §i cinci campuri cultivate
mozaicat. Imagul trecea, in fiecare an, pe alt cAmp din cele sase, determi-
nand, In cadrul acestora, o anumita rotatie internd a culturilor pe parcele, in
asteptarea anului “de imag”. Aceastd organizare a evoluat vizibil in directia
trecerii la hotarul neimpirtit in cAmpuri, sistem intalnit in zond In satele
Simisna, Ciureni, Rus, Cilacea si Zalha (in acest ultim sat informatorii
semnaleazi o comasare prealabilz)'”.

Daci in zonele prezentate pind acum hotarele stramte, accidentate,
fragmentate de paduri au fost organizate rareori conform sistemului in trei
campuri, acest sistem, cu variantele sale, va fi intalnit frecvent in acele sate
din zona Meses situate In depresiunea Almag-Agrij, unde pantele mai
domoale, vidile mai largi si hotarele mari, largite dupa 1850 prin cumpéréri
si defrigan de paduri mosieresti, au permis péstrarea acestui sistem panad la
colectivizare (1960).

Astfel, in perioada sondabild prin informatori au avut hotar impartit
in trei cAmpurni “clasice” urmitoarele sate: Topa Mici, Sanmihaiu Almagului,
Bercea, Rastoltu Mare, Racds, Treznea, Galpaia (imas, “primdveri *,
“tomndri”’, comute mari §i mici pe acelasi imas, rareori pasune, separata
pentru vaci, intercalare a fanetelor printre arabile)*’.

Alte doua sate, Sancrain Almasului si Voievodeni, utilizau, conform
informatorilor, un sistem cu trei campuri, dezvoltat in sens agricol: trei
sectoare “clasice” (imag, grau, porumb) erau alternate anual, iar al patrulea
sector, scos din rotatie, era cultivat in fiecare an.

Hotarul intins al satului Buciumi era organizat aseménétor, doar ci
alaturi de pamantul retras din rotatie si semanat mozaicat, denumit aici
“roigte”, exista si un intreg sector de fanete si pasuni, depértat de sat, situat
la limita padurilor, pe care virau comutele mari. Hotarul mare a permis
acestui sat sd pistreze un echilibru avantajos intre o agriculturd de
subzistentd, dificila pe aceste soluri sdrace, si ramura cresterii animalelor
(aducitoare de venituri banesti)”'.

Sectorul de fanete si pasuni depirtate, separat de arabilul divizat in
trei campuri rotate (imas, cereale de toamnd, cereale de primdvard), este

% Vezi lista informatorilor din satele respective..
“1dem
' Idem.
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caracteristic unui intreg grup de sate cu hotar mare, vestite crescitoare de
bovine: Fildu de Mijloc, Mesteacidn, Agrij, Dragu, Bogdana, iar in nordul
Mesesului, Ponitd, Mesesenii de Sus, Cizer, Pria. Intrarea in circuitul
pastoral a acestui nou sector economic la inceputul secolului al XX-lea va
influenta decisiv etapizarea procesului pastoral in satele respective.

Sistemul “clasic” cu doud campuri este semnalat de informatorii din
satele depresiunii Almas-Agrij, pentru inceputul secolulut nostru, doar in
satele cu hotar mai mic, cum ar fi Fildu de Sus (care va trece la trei cAmpuri
dupa improprietirirea din 1921), Cutis si Ugrutiu (care a trecut si el la trei
campuri dupd cumpdrarea unei mari suprafete de pamant de la “doamnele
din Agchileul Mic”).

Doui sate de la baza versantului nordic al Mesesului, tindnd tot de
zona etnografici Meses, aveau hotar cu doud campuri si sector de fanete s1
pasuni “Ja pddure”, unde isi virau bovinele “la colibe”: Starciu si Seredeiu’.

Doar doud sate din cele cercetate in depresiunca Almas-Agrij, ambele
cu hotar mic, aveau hotarul neimpdértit in cadmpuri (Poarta Salajului i Brebi)
si un singur sat (Bilan) era in stadiul trecerii spre acest sistem, avand in hotar
un sector de imag, schimbat anual, si trei sectoare de ardtor mozaicat™.

Trecand la satele cercetate de noi in depresiunea Simleului, remarcam
cd satele agricole din centrul si estul depresiunii, cu hotar mare §i mai fertil
(Zalnoc, Chilioara), au avut hotarul impartit in trei sau patru campuri, pe cand
satele cu hotar mic, accidentat, de la poalele muntilor Plopisului au avut, in
marea lor majoritate, hotar nelmpértit in cAmpuri. Aceste sate romanesti de
sub Plopis se numira printre primele sate transilvdnene mentionate documen-
tar, iar dispunerea lor dens, datind incéd din evul mediu (legatd, probabil, si
de necesititile de apdrare ale cetdtii Valcaului), explica de ce unele apar inca
din evul mediu ca fiind neimpartite in cAmpuri. Aveau si au hotar nelmpartit
in cAmpuri satele Ban, Fizes, Marca, Cersa, Drighiu, Preoteasa s1 Sarbi, iar
satele Halmasd gi Tusa, desi neimpértite in campuri, aveau - contrazicand
regula, fanete intinse in hotar, unde isi virau bovinele’®. Utilizarea pasunii-
pajiste n aceste cazuri $i dispunerea mozaicatd a culturilor vor influenta
modalitatea de asociere, mirimea turmelor, modalitatea de fertilizare si cea de
angajare a pacurarului.

Am prezentat pe zone $i nu pe sisteme modalititile de organizare a
hotarelor satelor tocmai pentru a contura relatia zonal-local, general-particu-
lar. Este evident ci realitdtile istorico-geografice sustin conturarea unei
“dominante zonale” in domeniul sistemelor de organizare a hotarului, dar
ceea ce impresioneazd este initiativa comunitard, care determind soluii

22 Vezi lista informatorilor din satele respective.
B Idem.
 Idem.
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locale diverse, contrazicand — cel putin pentru acest interval cronologic —
imaginea unei comunitdti rurale inerte, prizonierd a unor formule traditio-
nale. Se pune problema dacid realititile istorico-geografice zonale nu
genereaza rezolvéri tehnice omogene doar in absenta unor provocin
majore, a unor situatii limitd (cum ar fi lipsa spatiului semdnat, necesar
subzistentei) si In prezenta unui factor coercitiv (stipanul feudal, statul), o
asemenca situatie constatindu-se in Lapus, unde, la 1820, toatd zona
folosea sistemul in doud campuri. Aparitia situatiilor limitd §i diminua-rea
influentei factorului coercitiv (in favoarea descatusdrii initiativei private),
dupd 1850, par si fi declangat energille comunitare, materiali-zate in
amplificarea febrild a hotarelor sétesti prin cumpdrdri comunitare §i private
(in prima fazd) i prin reorganizarea acestora (in a doua faza). In conditiile
in care tehnicile agricole intensive pitrunseserd prea putin in satele din aria
cercetatd, reorganizarea hotarelor consta, de fapt, in redistribuirea repetata a
terenurilor alocate cultivirii plantelor §i cresterii animalelor, in favoarea
primei ocupatii. Intr-o asemenea conjuncturd, reusita reald a unei reorgan-
izdri spatiale depindea de gradul in care se asigura pdsunarea etapizatd,
compensatorie, a spatiilor cultivate, ceea ce mentinea la un nivel acceptabil
efectivele de animale. Acolo unde, din diferite motive, analizabile in alt
context, nu s-a adoptat acest punct de vedere, numéirul de animale s-a
restrAns corespunzitor, iar intre bovine (utilizate pentru tractiune) si ovine
au fost preferate, fireste, primele. Putem afirma, in consecintd, ca reorgani-
zarea hotarelor satelor din zona, in special in perioada interbelica, s-a
produs in detrimentul cresterii oilor, ocupatie in continua restrangere i din
cauza sciderii importantei lanei in gospodiria ce iegea treptat din autarhia
traditionala.
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LISTA INFORMATORILOR

ZONA ETNOGRAFICA LAPUS

1. BABA
1. Bot Victor, n. 1919, agricultor-pécurar
2. Bot Gavrila, n. 1907, agricultor-pacurar
3. Duma Ioan, n. 1922, agricultor-pacurar
4. Maja Teodor, n. 1904, agricultor-pacurar

2. CHIUIESTI
5. Botca loan, n. 1927, agricultor
6. Georgiu Gavril, n. 1930, agricultor
7. Man Nicolae, n. 1934, pacurar de meserie
8. Petiar Gavril, n. 1923, agricultor-pacurar
9. Petér Irina, n. 1931, agricultoare
10. Silatean Gheorghe, n. 1910, agricultor

3.COROIENI
11. Bot Augustin, n. 1913, agricultor-pacurar
12. Velea Augustin, n. 1912, agricultor-pdcurar

4. COSTENI
13. Heres Ioan, n. 1936, agricultor-pacurar
14. Heres Vasile, n. 1932, agricultor-pécurar
15. Lucian Samoild, n. 1920, agricultor
16. Tira Gavril, n. 1909, agricultor
17. Nodis Teodor, n. 1933, agricultor
18. Gherman Silvia, n.1945, agricultoare

5. CUPSENI
19. Buda Vasile, n. 1930, agricultor-pacurar, cap de stind
20. Babut Timoftei, n. 1939, agricultor pana la colectivizare
21. Cupsa Ioan, n. 1944, fost “strungar”, pand la cisétorie
22. Filip Teodor, n. 1909, agricultor-pacurar, slugd-pacurar
23 Filip Teodor, n. 1912, agricultor-pécurar
6. DEALU MARE
24. Chifor Gheorghe, n. 1923, agricultor-pacurar
25. Stanciu Gavril, n. 1929, pacurar-slugd, apoi — de meserie
26. Voivod Nicolae, n. 1923, agricultor pand la colectivizare
7. DOBRIC
27. Bot llie, n. 1931, agricultor
28. Iuga Grigore, n. 1929, strungar, pacurar-agricultor
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29. Tuga Teodor, n. 1914, pacurar-agricultor

8. DRAGHIA
30. Cosma Victor, n. 1916, strungar, agricultor
31. Sima Augustin, n. 1917, agricultor-pacurar

9. GALGAU PE SOMES
32. Centea Vasile, n. 1924, pacurar de meserie

10. GOSTILA
33. Balc Constantin, n. 1922, pacurar de meserie
34. Coste Lucretia, n. 1915, agricultoare
35. Coste Vasile, n. 1913, agricultor-pacurar
36. Danciu loan, n. 1921, agricultor
37. Maxim Augustin, n. 1922, agricultor-pacurar
11. FALCUSA
38. Blenche Alexandru, n. 1907 in Félcusa, agricultor-pacurar
12. MAGOAJA
39. Cupsa Teodor, n. 1914, agricultor-pacurar
40. Goja Gavril, n. 1909, agricultor-pacurar, dupa 1960 —
pacurar de meserie
13. POIANA BLENCHII
41. Contis Vasile, n. 1917, agricultor
42. Muresan Gavril, n. 1911, agricultor-pacurar
43. Rus Ambrozie, n. 1906, sluga-pacurar
14. RAZOARE
44. Man Ioan, n. 1906, agricultor
45. Tatoc loan, n. 1924, agricultor-pacurar
46. Velea Cornel, n. 1916, agricultor
15. STOICENI
47. Grigutd Teodor, n. 1909, slugd-pacurar, apoi pdcurar de
meserie
48. Mosut Ioan, n. 1913, agricultor
16. UNGURENI
48. Buda Vasile, n. 1915, agricultor-pacurar
50. Pode Pavel, n. 1952, agricultor, cap de stana
17. VALENII LAPUSULUI
51. Nichita Augustin, n. 1910, agricultor-pacurar
52. Nichita Gavril, n. 1922, agricultor-pacurar, apoi pacurar de
profesie.
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ZONA ETNOGRAFICA CHIOAR

18. BOIU MARE
53. Chifor Valer, n. 1911, agricultor
54. Tlutan Alexandru, n. 1923, agricultor

19. COZLA
55. Rusu Dumitru, n. 1902, agricultor

20. FRANCENII BOIULUI
56. Hosu Ioan, n. 1911, agricultor
57. Pop Ioan, n. 1925, agricultor
21. ILEANDA
58. Hosu Viorica, n. 1919, agricultoare
59. Maties Florian, n. 1914, agricultor
22. MESTEACAN
60. Dico Traian, n. 1928, pacurar de meserie
61. Vaida Alexandru, n. 1914, agricultor-pacurar

23. PIROSA
62. Todorut Petre, n. 1899, agricultor

24. POENITA
63. Cosma Nicolae, n. 1910, agricultor
64. Coste Samoild, n. 1888, agricultor

25. PRISLOP
65. Marian Vasile, n. 1913, agricultor

26. PURCARET
66. Ciule Nicolae, n. 1914, agricultor
67. Lazar Ioan, n. 1912, agricultor

27. ROMANESTI

68. Chindea Nicolae, n. 1914, agricultor
28. VALISOARA

69. Todoran Gheorghe, n. 1894, agricultor

29. VARAI
70. Chig Simion, n. 1916, agricultor
71. Micu Simion, n. 1922, slugi-pacurar, apoi pdcurar de
meserie

ZONA ETNOGRAFICA DEALURILE CLUJULUI

30. BEZDED
72. Prodan Gavrild, n. 1922, pacurar de meserie
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31.CALACEA
73. Hosu loan, n. 1933, pacurar de meserie

32. CEACA
74. Pop Vasile, n. 1914, agricultor
75. Puscas Ioan, n. 1908, agricultor

33. CERNUC
76. Costea Alexandru, n. 1930, pacurar de meserie
77. Magdas Maria, n. 1931, agricultoare
78. Magdas Vasile, n. 1915, ciordng, apoi agricultor
79. Matei Pavel, n. 1919, pacurar de meserie
80. Prodan Joan, n. 1920, agricultor
34, CIURENI
81. Sitas Gavril, n. 1918, agricultor
82. Varga Nicolae, n. 1921, agricultor
' 35.FANTANELE
83. Grad Trifan, n. 1929, agricultor
3 84. Mocan Horia, n. 1910, agricultor
36. HASMAS
85. Petric Vasile, n. 1919, ciorang, apoi agricultor
86. Pop Teodor, n. 1923, pacurar de meserie
37. OSOI
87. Duma Victor, n. 1912, agricultor
88. Manzat Pavel, n. 1931, pacurar de meserie
38. RUS
89. Chiroban Teodor, n. 1909, agricultor
90. Ciubéncan Grigore, n. 1912, agricultor
39. SIMISNA
91. Balan Ioan, n. 1925, pacurar de meserie
92. Bora Eugen, n. 1906, agricultor
93. Borodi Simion, n. 1908, agricultor si lemnar

40. VALEA HRANEI
94. Rocas Vasile, n. 1914, agricultor

41. VALEA LUNGA
95. Sima Ciprian, n. 1928, pacurar de meserie
96. Suteu Ioan, n. 1915, agricultor

42. VARTESCA
97. Morar Ambrozie, n. 1912, agricultor

43. ZALHA
98. Muresan Hortensia, n. 1922, agricultoare
99. Muresan loan, n. 1922, agricultor
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100. Poptelecan loan, n. 1934, pacurar de meserie
101. Viscan Traian, n. 1911, agricultor
102. Viscan Viorica, n. 1912, agricultoare

ZONA ETNOGRAFICA MESES
SUBZONA ALMAS-AGRILJ

44. AGRLJ
103. On#u Gherasim, n. 1939, pacurar de meserie
104. Ondu Maria, n. 1935, sotie de pacurar
105. Sur Itucd, n. 1895, agricultor
45. BALAN
106. Simulea Gavrild, n. 1900, agricultor

46. BERCEA
107. Parje Nicolae, n. 1907, agricultor
108. Seiche Lodovica, n. 1890, agricultoare

47. BODIA
109. Sur Gherasim, n. 1918, pacurar de meserie

48. BOGDANA

110. Banut Isidor, n. 1897, agricultor

111. Marincas Andronic, n. 1917, pacurar de meserie
49. BOZNA

112. Bucur Gavrila, n. 1907, agricultor

113. Ondu Maria, n. 1918, agricultoare

50. BREBI

114. Ardeleanu Ambrozie, n. 1921, agricultor

115. Bélanean Chelement, n. 1907, agricultor

116. Marian Veronica, n. 1907, agricultoare
51. BUCIUMI

117. Fort Gherasim, n. 1945 (Sangiorgiu de Meses), pacurar de

meserie

118. Negrean Andronic, n. 1902, agricultor
52. DRAGU

119. Copaci Vasile, n. 1910, agricultor

120. Pop Ioan, n. 1936, pacurar de meserie
53. FILDU DE MIJLOC

121. Bele loan, n. 1906, agricultor
54. FILDU DE SUS

122. Protuna Gheorghe, n. 1891, agricultor
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55. GALPAIA
123. Groza Grigore, n. 1897, agricultor
56. MESTEACAN-SJ
124. Cobe Nicolae, n. 1902, agricultor
125. Nimét Teodor, n. 1926, agricultor
57. POARTA SALAJULUI
126. Pop Alexandru, n. 1909, agricultor
127. Varga Petru, n. 1911 (Racas), pacurar de meserie

58. RACAS
128. Damsa foan, n. 1912, pacurar de meserie
129. Lazar Iacob, n. 1906, agricultor

59. RASTOLTU MARE
130. Maxim Teodor, n. 1932, pacurar de meserie
131. Maxim Victor, n. 1890, agricultor

60. SANCRAIU ALMASULUI
132. Borbel Vasile, n. 1922, pacurar de meserie
133. Dan Indrei, n. 1926, agricultor
134. Rusu Alexandru, n. 1924, agricultor

61. SANMIHAIU ALMASULUI
135. Alb Vasile, n. 1911, agricultor
136. Haran Vasile, n. 1934, pacurar de meserie

62. TOPA MICA
137. Cocut Petru, n. 1923, agricultor
138. Dan Gavril3, n. 1923, pacurar de meserie

63. TREZNEA
139. Fat Dumitru, n. 1888, pacurar de meserie
140. Sildjean Teodor, n. 1891, pacurar de meserie

64. UGRUTIU
141. Zah Constantin, n. 1894, agricultor

~ 65. VOIVODENI
142. Colcer Nicolae, n. 1906, agricultor
/ 143. Pop Alexandru, n. 1913, agricultor

SUBZONA SUB-MESES

66. BAN
144. Sacota lIoan, n. 1915, agricultor
145. Sacota Teodor, n. 1911, pacurar
67. BANISOR
146. Buciu Grigore, n. 1900, agricultor
147. Mirce Toader, n. 1905, agricultor
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68. CIZER
148. Sabou Sofron, n.1893, agricultor
149. Cudur Pavel, n. 1903, agricultor

69. MESESENII DE SUS
150. Briscan loan, n. 1937, pacurar
151. Dragos Gavril, n. 1913, agricultor

70. PECEIU
152. Morar loan, n. 1933, agricultor-pacurar

71. PRIA
153. Chiba loan, n. 1920, pacurar de meserie
154. Marincas Vasile, n. 1903, agricultor

72. SAG
155. Borz Ioan, n. 1892, agricultor
156. Tarle Ioan, n. 1903, agricultor

73. SARBI
157. Avram Florian, n. 1916, agricultor-pacurar
158. Boca Petre, n. 1908, agricultor
159. Ignat Petru, n. 1904, agricultor
160. Pesteleu loan, n. 1899, agricultor-pacurar

74. STARCIU
161. Colcer Aurel, n. 1898, agricultor
162. Corb Ioan, n. 1900, ciorang, apoi pécurar
163. Crigan loan, n. 1907, pacurar de meserie

75. SEREDEIU
164. Muresan Ioan, n. 1892, agricultor
165. Pop loan, n. 1905, agricultor

76. TUSA
166. Coste Teofil, n. 1907, agricultor
167. Costea Dumitru, n. 1906, agricultor
168. Ivan loan, n. 1905, agricultor-pacurar

ZONA ETNOGRAFICA SALAJ
SUBZONA VALEA BARCAULUI

77. COSNICIU DE SUS
169. Silaghi Dumitru, n. 1900, agricultor
170. Silaghi Floare, n. 1901, agricultoare
78. DRIGHIU
171. Borciu Dumitru, n. 1902, agricultor
172. Cuc Ioan, n. 1895, agricultor
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79. FIZES

173. Brisc Gligor, n. 1888, agricultor

174. Rosan Mihai, n. 1900, agricultor
80. HALMASD

175. Rad Dumitru, n. 1893, agricultor

176. Sabou Dumitru, n. 1900, agricultor
81.IAZ

177. Sarca Petru, n. 1890, agricultor

178. David Eleonora, n. 1899, agricultoare

82. MARCA
179. Brukental Gavrild, n. 1893, agricultor
180. Hapop Pavel, n. 1926, agricultor
83. PREOTEASA
181. Boca Ileana, n. 1929, sotie de agricultor-pacurar
182. Moga Ioan, n. 1907, agricultor
183. Pesteleu Craciun, n. 1908, agricultor

84. SUBCETATE
184. Neaga Gavril, n. 1921, agricultor
185. Sarca Floare, n. 1914, agricultoare

SUBZONA VALEA SALAJULUI

85. CHILIOARA
186. Cordos Simion, n. 1897, agricultor
187. Sabou Isidor, n. 1896, agricultor

86. ZALNOC
188. Pop Tiberiu, n. 1901, agricultor
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DIE STRATEGIEN ZUR BEWIRTSCHAFTUNG DER
DORFGEMARKUNGEN IN DEN NORDSIEBENBURGISCHEN
DORFERN IN DER ZEITSPANNE 1890-1960

Zusammenfassung

Der Autor analysiert in dem vorliegenden Beitrag die Strategien, die die
Dorfgemeinschaften aus 86 ruminischen Dorfern aus Nordsiebenburgen
in der Zeitspanne 1890-1960 benutzt haben, um die Dorfgemarkungen
giinstiger zu bewirtschaften. Diese Dorfer, die heute zu den Kreisen
Silaj und Maramures gehoren, wurden von dem Autor in der Zeitspanne
1979-1997 erforscht (es wurden 188 Informanten interviewt).

Die Forschungen beweisen, dass der demographische Druck hier als
Folge eine Neugestaltung der Dorfgemarkungen hatte, die bis 1890 in
den Systemen der Zweifelderwirtschaft und Dreifelderwirtschaft
bewirtschaftet wurden. Jede Dorfgemeinschaft passte nach 1890 diese
Systeme den lokalen Bedingungen (die Grosse der Gemarkung, ihre
Fruchtbarkeit, ihr Relief, dic demographische Struktur) an, aber der
gemeinsame Nenner der Entwicklung war iiberall die Tendenz, immer
grossere Bodenstiicke der gemeinschafilichen Wechselwirtschaft zu
entziehen, um sie als permanent angebautes Ackerland zu benutzen. In
den Doérfern mit einer kleinen Gemarkung hatte diesc Tendenz den
vollstindigen Verzicht auf die gemeinschaftliche Wechselwirtschaft zur
Folge, die mit der freien individuellen Bewirtschaftung des
Familienbodens ersetzt wurde (das System des griinen Feldes, das den
Klee einfiihrte).

Die Mannigfaltigkeit der zwischenstufigen organisatorischen Losungen,
die diese Dorfgemeinschaften in der Zeitspanne 1890-1960 benutzt
haben, beweisst ihre Schaffenskraft und ihre Fahigkeit, die eigenen
beschlossenen Massnahmen selbst zu verwirklichen.
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X VESMINTELE DE DOLIU
INTR-UN SAT DE PE VALEA NADASULUI

Totszegi Tekla

,Portul este o structurd a cérei anumite elemente nu pot fi niciodata
interpretate izolat, semnificatia lor dezvéluindu-ni se doar dacd avem in
vedere normele colective care le determina. (...) in primul si-n primul rand,
sistemul este determinat de acele relatii normative care adeveresc, obliga,
interzic sau tolereaza, in concluzie, care determind aranjarea articolelor
vestimentare pe purtitorul captat in natura sa sociali si istorica™’.

1. Pentru cercetator este de o importanta primordiald semnificatia
anumitor acte sociale, pentru participantii la acestea si ceea ce dezvéluie cle
privitor la societatea, viata sociald in care se petrec: ,,ce eforturi fac anumiti
oameni ca sd plaseze identitatea, statutul, timpul intr-un cadru de semnifi-
catii inteligibil”. Societatea insasi, microsocietatea pot fi cunoscute prin
analizarea raspunsurilor date de catre comunitate la diferitele intrebari care
o frimanta.

Modul de a se imbrica este important in orice societate, constituind
expresia spectaculoasé a apartenentei sociale si a alteritdtii prin intermediul
simbolurilor culturale, intrucat imbricamintea ,.este semnul cultural care
poate fi apreciat ca specific fiecarui om in parte, de citre oricine, in toate
mediile, chiar si fard explicatii speciale”. Prin aplicarea normelor de creatie
§i purtarea pieselor de vestimentatie, felul de a se imbréca poate fi conside-
rat frecvent ca o actiune sociald, un act simbolic, care este capabil, in mod
deosebit, sa sustind modelele de actiune, corespunzitoare diferitelor roluri
ale individului, este instrumentul rolului comunicabil®. Functionarea sa, ca
semn, este garantatd prin obiceiurile care reglementeaza randuiala imbraca-
rii. Rolul comunicativ al portului este asigurat pana cand membrii comuni-
tatii vor considera normele privind portul ca obligatorii pentru ei.

2. Lexiconul Etnografic Maghiar defineste doliul ca o ,,forma de
comportament care depinde in mod traditional de exigentele comunitare,

care se manifestd cel mai frapant in portul corespunzator”5

Barthes 1982, p. 106.
Geertz 2001, p. 225.
4Klamczay, 1982, 1, p. 10.
sLonnqv1st 1980, p. 271.
Tatrai, 1979, pp. 339-340.
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Studiile care se ocupa de vestimentatia de doliu si de simbolistica
sa® apreciazi ci elaborarea sistemului de semne al invesmantirii de doliu se
face in cadrul unmui proces mai indelungat. Culoarea neagrd de doliu,
caracteristica si astdzi, a devenit generald in toatd Europa doar in secolul al
XVIlI-lea, sub influenta bisericii’. In acea perioada, in vestimentatia tarini-
mii maghiare, portul de doliu insemna haine gri si negre de panura §1 de
panz3 albj; gradatiile diferite ale doliului erau semnalate de calitatea panzei,
a panurii (mai dure, neinalbite)®. Pani la sfarsitul secolului al XIX-lea,
vestimentatia de doliu albd si-a restrins sfera de intrebuintare la cateva
localititi®, ea fiind inlocuita cu cea neagra. Aparitia, in diferite zone, - in
decalaj, ca ritm, timp de rispandire §i accesibilitate - materialelor textile
colorate, de fabricd si, prin aceste elemente, diversificarea considerabild a
garderobei festive tardnesti, au ficut posibild nuantarea continud a rolului
simbolic al vesmintelor'.

3. Prezenta lucrare prezintd rinduiala imbrac@mintei de doliu dintr-o
singura localitate din valea Nadasului, din Mera'', un aranjament ce este
condus in cele mai mici detali de reguli stricte. Femeile din Mera, pani la
sfarsitul anilor 1960, se imbracau permanent in costumul popular specific,
exceptie facand doar cei care s-au stabilit in localitate mai tarziu si membrii
elitei sociale locale. Din cauza plecarilor la Cluj pentru continuarea studiilor
si pentru obtinerea unui loc de muncd, la inceputul anilor saptezeci,
renuntarea la portul traditional, in randul tinerilor, a devenit un fenomen
general. in mod paradoxal, tot in aceasti perioadd incepe si valul unei
intense diversificiri a garderobelor festive. In zilele noastre, doar femeile de
peste 50 de ani poartd zilnic costumul popular. Aceastd generatie mai in
varsta este cea care cunoaste temeinic, aplicd in primul rand si verificd

6Ba’ttky, 1911; Fél, 1935; Szendrey, 1938; Florian, 1994,

7 Flérian, 1994, p. 350.

® Fléridn, 1994, p. 59.

® Kovach Aladar enumeri date din Livada (Kovach, 1907, p. 112.); Batky Zsigmod da
exemple din Hetes (Batky, 1911, p. 101.); Kiss Géza, din zona Omanului (Kiss, 1937, p.
99.); Szendrey Zsigmond, din Remetea (Szendrey, 1938, p. 421.). Cel mai tirziu, probabil,
in zona Somogy, la Csokoly, s-a pastrat doliul alb. (cf. Péterbencze, 1990, p. 53.).

' Pe langa albul, negrul, griurile caracteristice perioadelor anterioare si in portul de
doliu {ardnesc apar noi culori de doliu: galbenul, rosul, albastrul, violetul, verdele (cf.
Fél, 1935; Florian, 1994.) care, anterior, erau caracteristice doar pentru ,elitele
bisericesti gt laice” (cf. Florian, 1994, p. 353.).

' Mera se afli la 13 km nord-vest de Cluj, lang3 calea feratd, intre Clyj si Oradea. Din punct
de vedere etnografic, apartine zonei Calatei i, In interiorul acesteia, subdiviziuni Vaii
Nadigului, numita si Calata Supraornatd. Din punct de vedere demografic, este o localitate de
mirime medie (dupa datele recensamintului populatiei din 2002 are 1419 locuitori), cu o
populatie majoritard de etnie maghiard, apartinitoare bisericii reformate. Lucrarea se ocupa,
exclusiv, de portul de doliu al populatiei feminine de nationalitate maghiara.
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sistemul de reguli al imbracarii in costum si, prin confectionarea vesmin-
telor adecvate diferitelor evenimente, prin dirijarea actiunii de imbricare,
ele transmit tineretului normele comunitétii. Socializarea tinerilor devine
posibild prin exemplul personal, prin repetarea permanenta a regulilor, prin
verificarea continua a respectarii acestora. Comunicarea prin port, la gene-
ratiile mai tinere, s-a redus exclusiv la ocaziile oferite de sirbatori: la
slujbele religioase de duminica sau din timpul sarbitorilor mari, la eveni-
mentele importante din viata familiala: botez, confirmatie, logodna, nunta,
sau la alte sarbatori ale comunitatii. De la mijlocul anilor noudzect, imbra-
carea costumului popular nu mai este generald nici pentru aceste eveni-
mente. Utilizarea ocazionald si accidentald a acestuia, a avut ca rezultat
modificarea regulilor purtdrii lui, fapt ce se manifestd, cel mai pregnant, in
extinderea varstelor culorilor purtabile de o anumitd generatie.

Randuiala Invesmantarii de doliu va fi prezentatd in baza practicii
anilor optzeci. Aceastd practicd a imbricarii — desi se face uz de ea mai
putin regulat si garderoba tinerilor adesea se reduce la piesele de imbrica-
minte cele mai necesare (chiar §i asa, aceasta este insemnata cantitativ) —
este valabila si in ceea ce priveste randuiala Invesmantarii de doliu din
zilele noastre.

In acceptiunea locals, termenii de doliu / indoliat nu au doar
semnificatia de care exprimd sau evocd doliul din limba standard, ci este si
antonimul termenilor structurilor impodobit, corespunzator varstei persoanei
respective, dupa cum nici invesmantarea de doliu nu este legatd, in mod
exclusiv, de doliul personal. Prin portul de doliu, localnicii i§i exprima
compasiunea cu ocazia slujbelor duminicale fata de consétenii cu care nu au
legaturi de rudenie — daci in sat exista un defunct neingropat — sau cu ocazia
inmormantarii unui consétean cu care nu se afla in relatii de rudenie. Traditia
locala prevede sé se poarte doliu in Vinerea Patimilor, in prima duminici a
postului Craciunulu (de Advent), vesminte de semidoliu in zilele de hani din
cadrul celor trei sarbatori mari: Craciunul, Pagtele, Rusaliile. Dupa continut,
prin urmare, in Mera pot fi disociate trei tipuri de dolin'%:

Doliul personal — cand moartea unui apartindtor justifica folosirea
portului de doliu; doliu de pietate — cand o persoand care nu este rudi cu
defunctul, pentru a-si semnala compasiunea cu cei indoliati, se invesmanteaza
in doliu; si doliul religios care isi are radicinile in liturghia catolica. In satele
vecine (Vista, Turea) vesmintele de doliu sunt legate si de alte ocazii: in
duminicile dinaintea nuntilor, cu ocazia anuntdrii casdtoriilor, viitoarea

2 11 perioada de inflorire a costumelor tarinesti, in multe comunitdfi pot fi observate
tendintc asemdnitoare, care gi-au dezvoltat variante locale. In sistematizarea
materialului m-am ghidat dupa gruparea §i terminologia folositda de Marta Kapros,
folositd in studiul elaborat despre portul de doliu din Patak. (Vezi Kapros, 1992).
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mireasd si primele drusce, parca pléngandu-si fetia, pardsirea companiei
prietenelor, merg la bisericd imbracand haine de doliu. In Mera nici cei mai
batrani nu-si aduc aminte de asemenea situatii. Este posibil ca obiceiul si fi
existat s1 in Mera la inceputul secolului, pentru ci obicetul serilor de plans,
cu aceeasi semnificatie, a fost un obicei general §1 In anii patruzeci.

Prin urmare, doliul personal se poartd cu ocazia mortii unui
apartind-tor. Durata purtirii dolinlui i gradul sdu de intensitate sunt
determinate de gradul de rudenie, legiturile personale bune sau mai putin
stranse, varsta defunctului si, bineinteles, de personalitatea indoliatului. Se
cuvine ca dupd un apartinitor apropiat (parinte, copil, frate) si se poarte
doliu un an, in cazul rudelor mai indepirtate, in functie de gradul de
rudenie, perioada de doliu se poate scurta la o jumaétate de an, sau chiar la
sase saptimani. In cadrul invesmantirii indoliate, moartea unei rude de
gradul intai impune in mod categoric un port complet negru, semn al unui
doliu profund. Dupd o rudd mai indepartatd este suficient ca doliul sa fie
exprimat prin piese vestimentare cu modele albastre si verzi pe fond negru.
Doliul perioadei de dupa inmormantare impune vesminte complet negre, in
mod uniform, indiferent de varsta, ocazie sau situatiec materiald. Se permite
ornarea pieselor de imbraciminte, dar si ornamentele trebuie sa fie negre.
Pot fi considerate, ca o exceptie, cojocul si pieptarul de bland, apartinand
portului de 1ama; aceste piese confectionate din piei de miel, vopsite maro,
cusute cu matase neagrd, cu margele negre, tivite cu fagii de blanita neagra
se poartd, In mod egal, la haine supraomate, de semidoliu sau de doliu.
Doliul are efect si asupra pieselor de imbraciaminte de dedesubt, care nu se
vid: multe femei poartd, sub niaframi, ceapsa de plasd umpluta cu fir negru,
albastru, verde si danteld neagrd cu margele. Purtarea bijuteriilor este
permisd si in timpul doliului; mai mult, pand la sfarsitul anilor patruzeci,
vestimentatia de doliu era completatd cu girag negru, de granat.

Doliul mare, profund, curat negru, este urmat de o perioadi de iegire
din doliu care, iIn functic de personalitatea persoanei indoliate, dureaza
aproximativ o jumdtate de an. Aceasta, In esentd, inseamnd colorarea
gradatd a materialului de bazd negru, in cadrul paletei cromatice specifice.
Prima datd pe basmaua neagra apar modele colorate mici, apoi mai mari:
galbene, albastre sau verzi. Urmeazd schimbarea bluzei negre, apoi a
sortului in piese cu modele §i, in final, fersingul (fusta) devine coloratd.
Materialul poate fi cu modele lila, albastre, albe sau verzi pe fond negru si
omamentele diferite ale pieselor de imbriciminte au aceleasi culori:
cercurile fustei (aplicatiile din panglicd sau de danteld), ornamentele cusute
ale sortului: legdrurile, alesdtura, ornarea pieptarului, a vestelor.

Prin cantitatea ornamentatiei se oferd posibilitatea de a semnala
varsta §i ocazia: persoanei mai tinere, cu ocazia unei sdrbatori mari, i se
potriveste un port mai bogat impodobit, unei persoane mai in varsti, pentru
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slujbele religioase duminicale, i se potrivesc vesminte mai pufin ornate.
Materialul cu modele mici, de la sine inteles, exprima un grad mai mare de
doliu, in opozitie cu cel cu modele mai mari, deci in cadrul aceleiasi game
cromatice, schimbarea modelelor cu flori marunte cu modele cu flori mari
insemnd o noud gradatie. Dupd acesta, piesele de imbracaminte cu fond
negru se schimba pe rand cu haine pe fond albastru, violet, verde, haine a
ciror ornamentatie va fi de doliu (neagrd, alba, albastrd, verde). Imbrica-
mintea este compusa din piese a ciror ormamentatie, pe cét este posibil, se
constituie din aceeasi paletd de culori §i este de aceeasi Incarcaturd.
Albastrul, violetul, verdele au aceeasi valoare pe gama cromatica de doliu,
chiar daci albastrul, ca semn al varstei, semnifica o varsta mai Inaintata.

Trecerea din doliu la hainele Tmpodobite, adecvate varstei, se
asigurd de vestimentatia de semidoliu. Perioada acesteia poate fi diferita:
poate fi de 1-3 luni sau se poate rezuma la o singurd ocazie, in cazul
imbracarii tinerilor. Portul de semidoliu inseamnd intotdeauna hainele
impodobite ale generatiei urmatoare: vesmantul impodobit al femeilor de
peste 65 de ani este portul de semi-doliu al celei de 50-60 de ani, portul
supraornat al generatiei anterioare este vesmantul de semidoliu al tinerilor.
Rolul culorilor de semnalare a varstei se poate demonstra, cel mai simplu,
prin folosirea basmalei: basmaua supraornatd a fetelor, a femeilor tinere are
fondul alb, eventual galben, femeile de peste 35 de ani, timp de 10 am,
poartd doar niframi galbend, dupd aceea, pana la varsta de 55-60 de ani,
basmaua purtati este maro sau neagrd, cu margini rosii §i modele verzi s
rogii, iar femeile de peste 60--65 de ani au dreptul doar la basma neagrd cu
modele galbene, albastre, verzi, odati cu inaintarea in varstd cu modele din
ce in ce mai mici. Cele mai in varstd umbla in negru complet. Configuratia
limitelor de varstd ale purtdrii este influentatd de mai multi factori: de
hatarul si in favoarea propriei fiice, se cuvine ca mama si renunie mai
devreme la culorile tineresti; procesul acesta este mat accelerat daci cineva
a nascut foarte tAndrd, pentru ci mama unui tAndr, care a trecut prin
confirmare, nu mai poate purta culorile care de altfel i s-ar potrivi. Limita de
varstd a purtdrii unei culori poate fi modificaté si de doliu: in cazul persoa-
nelor mai in varstd, frecvent doliul devine permanent, definitiv, dacd
defunctul era un apartinator apropiat, iar dupd mai multe perioade de doliu
consecutive, adesea se imbracd in culorile generatiei urmitoare. Pentru
persoanele care nu se Imbracd in costum popular, in mod regulat, cel putin o
dati pe siptimani, desfagurarea punctuald a iesirii din doliu se simplifica,
adesea se reduce doar la cateva ocazii, mécar ci toatd lumea incearcd s
respecte gradatia negru — semiindoliat - supraornat.

in timpul celui de-al Doilea Rizboi Mondial — ca doliu simbolic —
femeile, ai cror soti erau pe front, purtau vesminte de semidoliu.
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Doliul de pietate are reguli diferite in comparatie cu cele aritate
mai sus. Dacd in sat existd o persoand decedatd, neinmormantatd, sitenii
care nu se afld in relatie de rudenie cu defunctul merg la biserica,
imbracandu-se in semidoliu. La alegerea hainelor imbricate cu ocazia
inmormantirii unei rude mai indepértate, principiul director este varsta
persoanei participante si cea a defunctului.

In opozitie cu doliul personal, mai exigent si mai indelungat, ce se
cuvine a se purta dupi un defunct mai tanar'>, participantii la inmormantare,
purtdnd culori mai vii, decét de obicei semnaleaza ci ei considerd trecerea
prea timpurie. Portului fetelor si femeilor tinere (aproximativ pana la varsta
de 35-40 de ani) i este caracteristic fondul negru, cu modele si aplicatii
(ornamente) rogii. Basmalele lor au drept chenar o dungd rosie, rochiile,
vestele sunt mai omnate, in cadrul aceleiasi game cromatice (negru, rosu,
verde, galben), mai pline de margele. Retinerea comunititilor romano-
catolice, 1n ceea ce priveste oramentatia portului de doliu, nu functioneaza
aici. Odatd cu avansarea in vérstd, intdi se micsoreazd modelele rosii ale
textilelor, apoi in locul culorii rogii apare albastrul si verdele. Este permisa
si folosirea pieselor de imbriciminte cu fondul verde-inchis, albastru,
omate de doliu, deci cu aplicatii, broderie de culoarea neagrd. Persoanele
varstnice st in aceste situatii se imbracad complet in negru. Cand vremea ¢
mai rece, in general, femeile se Imbraca respectdnd mai mult traditia, vara
se accepta bluza cu fondul alb si pentru persoanele care, de reguld, umbld
complet in negru. Tot in perioada estivald, se poate observa inserarea
confectillor de fabrica in portul de sirbitoare, demonstraind bine ca
vestimentatia isi indeplineste functia comunicativa §i daca unele piese de
port sunt inlocuite (in loc de cimasd apare foarte curnd bluza iar, in
ultimele doui decenii, in loc de bluza croita si cusutd de croitoresele din sat,
$i bluza ordseneascd achizitionatd din comert).

In cazul inmorméntirii unei fete tinere, a unui baiat tanir'* cei din
acceasi generatie, Imbrécati in domnigoare de onoare (drusce) si de cavaleri
de onoare (chematori), in haine albe de confirmare in credintd sau in haine
colorate supraornate, impodobiti cu flori, avind asupra lor bastoanele de
chemdtori, isi petrec pnetenul/ prictena mergdnd perechi® pe de o parte si de
alta ale sicriului, langi sicriu. In aceasti situatie, sicriul este dus de tineri cu
batiste de doliu (acestea sunt puse pe umerii tinerilor de cétre insisi mama

" Cei decedati inaintea implinirii varstei de 65 de ani sunt considerati morti tineri.

' In ultimii treizeci de ani au avut loc trei Inmorméntiri de acest fel: 1975, 1981 si 1988.

" in alte situatii desfagurarea cortegiului funerar este urmitoarea: in fruntea cortegiului
se afld pastorul cu cantorul si cantdretii adunati pentru aceasta ocazie, in fata sicriului
merg pereche fete si femei tinere, care duc coroane mortuare, dupé cosciug urmeaza
familia indoliatd, apoi multimea de femei §i, in final, grupul de barbati incheie alaiul.
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celui decedat). Cu ocazia mortii unui tanar (fata, fliciu, tAnar cisitorit) casa
ramdne in rogu, adicd textilele cu care sunt omate inciperile nu sunt
schimbate cu altele negre. Inmorméntarea cu steaguri (pe mesteceni atimau
basmele mari, cu aceste steaguri mergeau in cele doud parti ale sicriului),
caracteristicd pentru inceputul anilor patruzeci nu se mai practica in anii 1980.

Literatura de specialitate vorbeste frecvent despre doliu general(izat).
In evolutia portului maghiar, se obisnuieste si se deosebeasci trei astfel de
perioade de doliu: deceniile de absolutism si perioadele celor doui razboaie
mondiale‘6, Un fenomen asemanitor s-a putut observa la Mera, in
decembrie 1989, cand, sub influenta evenimentelor desfasurate in tard,
pentru cuminecitura de Craciun, femeile, in unanimitate s-au imbricat in
doliu, in semidoliu, in loc si fi purtat straie supraornate, colorate, in loc s&
se fi gatit de sarbétoare.

Doliul religios — fiind vorba despre o comunitate protestanta — se
rezuma la invesmantarea pentru Vinerea Mare, Advent (Postul Craciunului)
si a doua zi a celor trei mari sarbitori. De Ziua Tuturor Sfintilor (Ziua
Mortilor, pe care merenii o numesc Ziua luminatiei) nu se imbraca de doliu.
De Advent, in a doua zi a celor trei sarbatori, poartd haine de semidoliy, in
Vinerea Patimilor poartd piese de imbricaminte cu fond negru. La acestea
din urmd, modelele care apar pe fondul negru, mai precis culoarea i
cantitatea ornamentelor, semnaleaza varsta celei care le poartd, exact ca in
situatia doliului de pietate.

Pand la inceputul anilor saptezeci, portului de doliu al fetelor i
apartinea si o fustd cu fond alb, cu motive méarunte, negre, impodobita cu
dantele, panglici negre, fustd careia 1 s-a addugat sortul negru de clot sau de
matase, cdmasa brodatd cu land neagra si pieptarasul. Acest tip de imbrica-
minte a fost inlocuit prin diferite sortimente de cagmir care, din ami 1970,
puteau fi procurate relativ usor chiar §i in cantitdti mari. Gama de motive si
cromatica largd, precum si imbogdtirea intregii garderobe, au facut posibild
diferentierea extinsd ce se manifestd in portul sarbatoresc de dolin. Cantitatea
mare acumulatd a costumelor de doliu se explica si printr-o tendintd de
economicitate: piesele de imbricaminte de stofa, de mitase, decolorate si
eliminate din portul supraomat, au fost vopsite in negru adesea impreuna cu
omamentatia lor, apoi au fost ornate putin, folosind culori de doliu.

Regulile portului de doliu religios sau de pietate sunt valabile in
exclusivitate doar pentru portul sarbatoresc, cel de purtat si cel purtat la
diferite ocazii de hdrbuit (trecere de la haine de sarbatori la cele de purtat,
haine de iesit) se diferentiazi fati de cel obignuit numai in cazul doliului
personal. Exceptie de la aceastd reguld face costumatia persoaneclor care

' Farags, 1977, pp. 365-366.
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ajutd la pregatirea praznicului, in ziua Inmormantarii, i, in ultimii 8-10 ani,
cea a persoanelor care participa la priveghi. In cazul doliului personal,
regulile valabile pentru imbricarea hainelor de purtat si de hdrbiut sunt
identice cu cele referitoare la hainele de sarbétori. Restrangerea doliului de
pietate la portul sirbdtoresc poate fi demonstrat prin imbricdmintea
vecinelor, a cunostintelor: in general, in timpul pregétirilor, acestea nu se
imbraca in negru, este suficient sd semnaleze participarea la eveniment cu
un batic negru. In ultimii ani, modul de exprimare a doliului printr-o basma
apare §i in doliul personal: de exemplu, dacd poartd doliu dupa o rudd mai
indepartata sau dup o ruda prin alianta.

Astazi, acest sistem de reguli este valabil, in primul rand, pentru cei
care in permanenti se imbracd in costumul traditional, tinerii, pentru
inmormantari, foarte rar imbraca portul popular, dar doliul personal este
exprimat in timpul slujbelor religioase de duminicd sau din zilele de
sarbatoare prin costumul popular imbrécat.

4. Prin urmare, imbricarea de doliu In Mera se constituie intr-un
sistem de reguli bogat si complicat. In cadrul tendintelor semnalate, se pot
observa foarte multe variante, in functie de gustul personal al persoanei
costumate, de situatia sa familiald sau chiar materiala.

Imbricamintea de doliu, imbricarea indoliati, se afli in stransi
legaturd cu doliul personal, de pietate sau religios. Simbolismul culorilor
este cel mai important instrument formal al siu, care face posibild
exprimarea, deopotriva, a diferitelor grade ale doliului personal, a functiilor
multiple ale semnaldrii varstei in cadrul doliului religios si a
semnalmentelor referitoare la decedat si la persoana indoliatd, in cadrul
doliului de pietate. Continutul semantic al portului (simbolistica sa) este cel
mai sarac in timpul doliului profund semnalat prin piese de imbraciminte
complet negre.

In zadar s-ar ciuta o explicatie, in influenta bisericii sau in procesul
de formare a clasei de mijloc, pentru bogitia de culori a vegmintelor de
doliu: ea este in contradictie, atdt cu lipsa de accesorii a vesmintelor
bisericesti protestante, cit §i cu monotonia si caracterul uniform al
imbrécdmintii civile. Formarea acestui sistem complex de simboluri,
nepatruns, se poate explica prin transformarea finald a portului, in sens
tardnesc, si prin imbogitirea cantitativd deosebitd a garderobei.

Regulile imbrécéni de doliu dirijeaza, in primul rand, portul festiv;
in privinta hainelor de purtat si de iesit, doliul de pietate si cel religios nu au
nici un rol. In primul rand, cei mai in varsti cunosc si aplici acest sistem de
reguli; in privinta respectdrii normelor de citre tineri, sunt mai indulgenti,
mai ales in ultimii 10 ani.
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MOURNING COSTUMES IN A VILLAGE
FROM THE REGION OF THE RIVER NADAS

Abstract

The study is a presentation of the rules of wearing mourning
costumes of Hungarian women in a village from the region of the river
Nadas, Mera. The rules regarding the wearing of mourning costumes are
most emphatically present in festive clothing. The study deals with
mourning costumes in relation with personal, piety and religious
mourning. The most important formal means of costumes is the
symbolism of colours that expresses not only the various degrees of
personal mourning, but it enables — in the case of religious mourning —
to differentiate various age groups and it also gives information about
the deceased in the case of piety mourning. The richness in colour of
mourning costumes is in contradiction both with the sobriety of
protestant costumes as well as with the unifying tendency of civil
costumes. The development of the complicated symbolism can be
explained with the final changes in the direction of rustic costumes and
with the consequent growth in the number of clothes.
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ICOANA PE STICLA DIN TRANSILVANIA
IN CONTEXT EUROPEAN

Teodora Rosca

a. Originea si sursele de inspiratie ale icoanei pe sticla dinTransilvania

Primele icoane pe sticld autohtone, cele de la Nicula, ,,impresio-
neaza nu numai prin continutul lor, ci §i prin calitatile formale si cromatice
intrinseci. Particularitdtile transante ale acestor icoane se exprimd prin
stangdcia, simplitatea si primitivismul desenului, printr-o compozitie sinte-
ticd, printr-un chenar de factura populard alcituit din spirale sau carlige,
care se intretaie din loc in loc, dar mai cu seam3 prin intensitatea cromatica
s1 sinceritatea sentimentului. Cu toate cd sunt juxtapuse culori uneori
violente, efectul acestora pare surprinzétor si agreabil. Culorile tar, incér-
cate cu contraste puternice incintd privirea”.! La Nicula s-au intlnit
Orientul si Occidentul; in acest loc devenit simbol s-a ndscut icoana pe
sticla din Transilvania; au trecut mai bine de doud secole §i povestea ei inci
mai fascineaza.

Aceste icoane reflectd un mod de gandire specific taranului roméan
transilvanean, traitor intr-un spatiu intercultural. Ele sunt si o expresie a
interferentei gandirii religioase rasdritene cu iconografia populard apuseana.
De aici, treptat, drumul spre sud al icoanei ardelene intalneste mistica
risdriteand, dogmatica si erminia sa. In acest sens fragilul material al sticlei
este adoptat pentru realiziiri iconografice de mare amploare precum
Judecata de Apoi sau compozitiile cu praznicare. In acest sens, sursele de
inspiratie ale icoanelor pe sticla transilvinene (chiar pe parcursul dezvoltarii
acestei arte in Transilvania si in diferite centre din Transilvania) provin atat
din aria central-europeani (ipotezd emisd de mai multi cercetatori), cat si
din zona culturii iconografice rasaritene (spre exemplu chiar de la Athos,
esential reper teologic ortodox).

Privitor la originea icoanei pe sticld la Nicula, mai intdi se poate
vorbi despre o origine simbolicd a iconografiei populare §i anume despre
icoana minunati a Maicii Domnului de la Nicula, realizare a preotului
pictor Luca din Iclod in anul 1681, donata bisericii roméane din sat de Ioan

'N. Sabiu, in Monumente istorice, 1982, p. 199.
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Cupsa sl care a lacrimat in anul 1699° — acest eveniment generand (de
atunci necontenit) traditia marilor peleinaje anuale.

Privitor la originea tehnicd a icoanelor pe sticla de Ia Nicula, Ion
Apostol Popescu afirmd spre exemplu cd niculenii au luat contact cu arta
picturii pe sticld, asa cu se practica ea in unele zone din Europa Centrali,
acasa la ei (cu ocazia pelerinajelor la mindstire) si cd existenta picturii pe
sticla la unele popoare apusene va fi constituit un stimulent in aparitia si
dezvoltarea acestei arte la Nicula, dar numai atat.’ Comel Irimie i Marcela
Focsa pun in legiturd originea icoanei pe sticla romanesti cu tari precum
Boemia si Austria.’ Dancu avanseazi in demonstrarea acestei ipoteze,
anume cd tehnica acestei picturi la Nicula a venit dmspre reglumle
rasaritene ale Europei Centrale, din Austria, prin Boemia si Slovacia.’ In
acest sens teoria lui Dumitru si Iuliana Dancu este ci (pentru unele modele)
la Nicula s-a folosit acelasi sablon de la Sandl, dar formele au fost
simplificate si s-a introdus coloritul specific icoanelor romanesti. In esent3,
pictura pe sticld din Transilvania isi are inceputurile in decursul sec. XVIII
si, cu deosebirile specifice, ,apartine fenomenului respectiv central-
european”. Dar din punct de vedere tehnic (si artistic) in vreme ce in Europa
Centrali creatia este industriald, In Transilvania este o creatie individuals,
cu specific national si in care totusi un loc important il ocupd iconografia
ortodoxd de traditie bizantind. O altd distinctie care se impune este ci in
vreme ce in Europa centrald pictura pe sticld (de fapt ,,pe dosul sticlei” —
hinterglasmalerei) are atat subiecte religioase cat si laice, in Transilvania
este (exclusiv®) religioasa.” Dancu demonstreazi in cazul unor icoane de la
Nicula originea unor modele de Sandl, aritdnd i diferentierile apdrute
precum simplificarea arhitecturii, disparitia unor detalii sau modificirile
cromatice. Cateva astfel de modele ar fi Iisus ristignit singur (fara Sf. Maria
si Sf. Joan — ca si 1n iconografia ortodoxd) profilat pe fundalul unei
arhitecturi simplificate, Nagterea lui lisus (doar scena centrald), Sf. Ioan cu
mielul sau Maica Domnului de la Jina, dupd un model de Sandl al Maicii
Domnului Zell Maria (adica dupi statuia Mariei din localitatea Maria Zell),
toate de inceput de secol XIX.®

2 Cobzaru 1998, p. 37-38.
* Apostol Popescu 1969, p. 36.
¢ Inmle, Focsa 1968, p. 5.

Dancu 1975, p. 13.

exceptnle cunoscute sunt extrem de putine, fiind vorba spre exemplu despre Sfantul
Teodor cu chipul §i costumul lui Mihai Viteazul; probabil Nicula, sec. XIX, Dancu
1975 - planga 34, sau portetul Imparatului Frantz losef, Nicolae Oancea — Miarginimea
Sibiului, sec. XIX; in Dancu 1975 — planga 140.)
” Dancu 1975, p. 14.
§ Ibidem, p. 19-20.
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lisus rdstignit, Sandl, 2 XIX Rdstignirea lui Tius, Nicula, V2 XIX

Cat priveste influenta traditiei bizantine, aceasta s-a manifestat
dinspre icoana rusi prin Moldova, dinspre icoana sarba prin Banat, dinspre
Muntele Athos si important, dinspre iconografia de traditie bizantina a Tarii
Roménesti.” Un exemplu este acela al Judecitii de Apoi (Dancu 1975, pl.
97) realizatd de Matei Timforea dupd o xilogravurd atonitd. De asemenea
Dancu exemplifica si xilogravuri de Hdjdate care au stat Ia baza unor icoane
pe sticla atat de Nicula cat si apartinand unor alte centre de picturd pe sticld
ale Transilvaniei.

h. Cateva consideratii de teologie a icoanei pe sticld tramsilvanene -
expresie a interferentei culturale

Pentru iconografia de influentd bizantind, poate fi citatd spre
exemplu legenda Sfantului Gheorghe in diverse interpretdri sud-
transilvanene a unui posibil izvod comun al temei. In urma unei cercetiri
mal amanuntite a icoanelor pe stlcia cu Sfantul Gheorghe din colectia
Muzeului Etnografic al Transilvaniei'’, mi-a atras atentia atit o posibild
analogie intre cateva icoane cu acest subiect apartinand mai multor centre,
cat si o eventuala analogie cu o xilogravura atonita (posibil prin intermediul
unui model xilogravat transilvinean).

Dancu 1975, p. 22.
"% Subiect al dizertatiei la masterul [storia Artelor Plastice in Jdrile Romane in context
european, profesor coordonator dr. Nicolae Sabu.
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La Muntele Athos se pastreazi o xilogravurd realizatd dupd o
gravura de Eftimie ierodiaconul de la 1858. In colectia Muzeului Etnografic
al Transilvaniei (in continuare MET) existdi de asemenea o gravurd
aseminitoare cu aceasta, de secol XIX (provenitd dintr-un atelier din
Poiana Sibiului, nr. inv. 3041)"", numai ¢ mai rudimentar realizati si cu un
scris mai primitiv (in greacd), care are ca element suplimentar un inger ce il
incununeaza pe sfant, o pozitie diferita, simplificats, a capului calului st un
chenar, floral, diferit. Celelalte elemente comune sunt tipul de vesminte ale
sfantului, balaurul, palatul cu printesa si perechea imperiald, binecuvantarea
diving, copilul salvat din robie si tipul inscriptiei. Deoarece inscriptia este in
greaca, dar toatd compozitia e mai rudimentar tratatd, ar putea demonstra
tocmai faptul c3 aceastd gravura a fost realizata dupa o gravurd atonitd, sau
greacd (cea deja citatd sau alta asemandtoare). Acum privitor la icoanele pe
sticla, existd mai intai o icoand de Laz din colectia MET (nr. inv 8805), de
sec. XIX, in care apar Sfantul pe cal, balaurul, printesa st ingerul care il
incununeaza pe sfant (ca si in gravura din Poiana Sibiului), dar desenul nu
este in oglinda — ca si la icoanele descrise in cele ce urmeaza. Cat priveste
motivul Ingerului, acesta apare spre exemplu intr-o icoand impérateasci a
sfantului  Gheorghe, de secol XVII, din Tara Romaneascd (aflatd
actualmente la Muzeul National de Artd); icoand narativa carec a fost
realizatd sub inrdurirea curentului grecesc, purtator al influentelor veneto-
cretane in epoca. 12

Analizand in continuare, comparativ cu xilogravura transilvineand,
intr-o icoand de Marginimea Sibiului din a doua jumatate a sec. XIX (nr.
inv. 8824) apar sfantul pe cal, balaurul, printesa, copilul i castelul
(elemente care apar spre exemplu si intr-o icoand a lui Savu Moga din
Arpasul de Sus); de asemenea un chenar floral mai complicat. Intr-o
icoand de Schei de pe la 1900 (nr. inv. 8587) apar sfantul pe cal,
balaurul, castelul i printesa si slava divind cu mana care binecuvinteaza.

Intr-o icoana de Schei mai tirzie, din prima jumatate a sec. XX (nr.
inv. B8201), realizatd evident dup3 un izvod al celei anterioare, dispare
slava divind, apare un chenar geometric si de asemenea mai multe flori. Din
analiza comparativa a acestor icoane rezultd pe de o parte un model initial
de origine greacd (sau chiar o sintezd, eventual dupd doud modele) si de
asemeni o anumitd tendintd spre decorativism, in defavoarea canonului (a se
vedea comparativ cele doud modele de Scheii Bragovului),

"' Paris 1996, p. 56.
'2 MNAR 2002, p. 85 si Byzantine Museum 1993, p. 64-56.
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Sfantul Gheorghe, Nicula,  Sfantul Gheorghe, Arpasul
inceputul sec. XIX de Sus, (Savu Moga), 1872

Sfantul Gheorghe omordnd ~ SfantulMare Mucenic Gheorghe,
balaurul, atelier din Tara gravuri atonitd, 1858
Romaneasci, 2/2 XVII

Privitor la exemplificarea unor surse iconografice catolice ale unor
icoane transilvanene pe sticla, spre exemplu pentru o icoand provenita din
Transilvania de Nord (probabil Nicula sau imprejurimi), de la mijlocul sec.
al XIX-lea (Dancu 1975, pl. 7), am gisit mai multe echivalente in
iconografia slovaca de inceput de secol XIX", precum si in cea polonezél14

" Pisutova 1979, plansa XX VIIL.
" Ma refer la iconografie pe sticla poloneza in sensul colectiei de icoane de la Zarkopane,
icoane adunate din aria Tatrei, dar care in fapt apartin atat unor ateliere taranesti locale, cat
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de sec. XVIII-XIX (dispunere asemanitoare, cat si in oglindz)'"®. In
principiu, fiind si un model catolic, se poate presupune ca un model slovac
de secol XIX (dacd nu un exemplar $i mai indepartat din aceastd arie
central-europeand) a stat la baza icoanei de Nicula. Diferenta care apare insi
fatd de modelul slovac si cel polon este ca in icoana transilvdneana pruncul
nu suge, sanul Mariei nu este lasat la vedere. Explicatia este probabil aceea
ca taranul de confesiune ortodoxa sau chiar greco-catolica probabil nu ar fi
acceptat acest tip de reprezentare mai neobignuit pentru iconografia
risariteand. In plus Maica Domnului are doui stele pe umeri (caracteristicd
din nou a iconografiei rasdritene), dar ,maforionul” este realizat intr-o
interpretare cu jumatate de masura.

Maica Domnului cu Pruncul, Maica Domnului alaptand,
Nicula, mijloc XIX atelier slovac, sec. XIX

Ceea ce totusi indreptateste a socoti cd icoana transilvdneand in
cauza are la origine o icoana catolica a Maicii Domnului care alapteaza este
nu numai compozitia ci si faptul cd numai in acest caz, al aldptarii, Maica
Domnului apare in iconografia apuseana cu lisus in brate nu copil ci
bebelus. In icoana transilvineani in zona pieptului a fost introdus un
omament probabil vegetal, pe care Dancu il interpreteaza drept ,,flacarile ce
tasnesc din inima Mariei, pe care ea o acopera cu mana’’.

O alta icoand este aceea a Maicii Domnului Imparitits, de la Laz,
pictor Ilie Poienaru II, prima jumatate a sec. XX (Dancu 1975, plansa 121).

sunt i de provenienta slovaca, cehd, austriaca si germana (din teritoriile sudice); a se vedea
in acest sens Zarkopane 1997, p. 46—48.
1% Zakopane 1997, plansele nr. 19—40.
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Dancu afirmd ci sursa de inspiratie ,,a fost desigur o picturd catolicd de
factura baroca” — lucru de altfel foarte adevirat, intrucat din nou exista atat
corespondente slovace cat si polone."’ Din sfera icoanei slovace poate fi
citat un exemplu de la sfarsitul secolului XIX.'"” Diferenta intre aceste doua
icoane este cd in icoana slovacd Maica Domnului este inconjuratd de o
ghirlanda de flori mari, iar in varianta transilvaneana nu existd aceste flori,
in schimb in colturile de sus dreapta — stanga a fost pictat cate un inger
(asemandtor cu vechile icoane roméanesti praznicare ale Maicii Domnului),
de facturd baroci insi. In varianta poloneza (si in oglindd fati de cea
slovacd) icoane asemindtoare sunt reproduse la pozitiile 40-43. Totusi
asemanarea intre modelul slovac si cel transilvanean este evidentd si in ce
priveste amamuntele. Numele polon'® al acestei icoane este ,Maica
Domnului strangandu-I in brate pe pruncul Iisus”.

Maica Domnului Imparatita, Maica Domnului cu pruncul,
Laz (Ilie Poienaru II), 2 XX atelier slovac, sf. XIX

Icoanele pe sticld transilvanene ale caror modele tematice sunt in
mod evident catolice ar fi urmdatoarele: Ioan Botezatorul si lisus copil (sau
Ioan cu mielul si Tisus cu globul), Inima lui Tisus i Inima Mariei,
incoronarea Fecioarei, Rastignirea lui Jisus in care apare profilatd Sfanta
Treime dar si lisus rastignit (fard Sf. Maria si Ioan la picioarele crucii),
Sfanta Treime (in varianta Tatal, Fiul si Porumbelul Sf. Duh), Invierea Iui
lisus iesind din mormant, Maica Domnului tip Maria Zell, unele variante
ale Bunei-Vestiri, unele variante ale Sf. Gheorghe sau Prohodului, Iisus cu

' Din pacate in stadiul actual al cercetdrii incd nu am gisit un studiu similar pentru
zona Austriei, implicit pentru Sandl

7 Pisutova 1969, reproducerea 228 (645) si p. 134.

2 Dupa traducerea engleza; Zakopane 1997, plansa 40.
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vita de vie (pomind de la tema Teascul mistic), sfini specific catolici
(precum Barbara, Rosalia sau Stefan), o variantd barocd a Arhanghelului
Mihail si nu in ultimul rind Maica Domnului Indurerati s.a. Aceste modele
au pitruns in Transilvania prin intermediul icoanelor central europene,
litografiilor catolice si datoritd de asemeni unor xilogravuri autohtone de
Hajdate — luate ca model pentru icoane pe sticla.

Ct priveste Maica Domnului Indurerati din icoanele niculene sau
sud-transilvanene, consider totusi ca a fost interpretata in acceptiunea icono-
grafiei rasdritene. Dinspre iconografia catolicd argumentul ar fi ¢ deocam-
data (pe parcursul cercetarii) nu am intalnit macar o singurd reproducere in
care, in acelasi tablou, Maica Domnului indurerati sa apara alitun de lisus
rastignit; fie apare Maica Domnului singur, fie este o pereche de tablouri:
Fecioara indurerata si separat lisus, omul durerii, cu coroana de spini. Din
perspectiva iconografiei ortodoxe, Maica Domnului nu apare niciodata
singurd. Tocmai pentru cé este Theotokos, adicd nascatoare de Dumnezeu —
pe de o parte; iar pe de altd parte deoarece in teologia ortodoxd nu existd
dogma Imaculatei Conceptii'® din care a decurs o teologie man’olo§icé
occidentali ce a permis reprezentarea Mariei si independent de Fiul sau®’.

Reprezentari mai complexe, specifice icoanei pe sticld, sunt teme
precum Maica Domnului cu Proorocii’’, Maica Dommnului cu Apostolii*,
sau icoane praznicare precum Sf. Nicolae Arhiereu (inconjurat de 12 scene
din viata sa)*, Sf. Gheorghe (inconjurat de 14 scene din viata gi martiriul
sau)’* s.a.; dar si priznicare cu scene din viata lui [isus si sfinti (priznicare

" Dezvoltand doctrina mariologiei §i confirmand ca doctrind o teologumend ce exista
incd din sec. VII (dar céreia i se opune de ex. teologul scolastic Toma de Aquino),
teologia catolicd oficializeaza ,,dogma imaculatei conceptii a Sfintei Fecioare Maria”
prin Bula Papei Pius IX din anul 1854; Todoran, Zagrean 2003, p. 269.

* Privitor la acest aspect iatd §i o parere a cercetitorului rus Paul Evdochimov: ,,Harul nu
strici rinduiala firii, lisus poate primi trup pentru c3 umanitatea i-L. di prin Maria; Fecioara
nu ia parte la Mantuire, ci la Intrupare; In Fecioara totul spune : ,,Da, si vind Domnul!”.
Cand a apérut la Lourdes, Fecioara ar fi spus: ,,Eu sunt neprihinita zimislire”. Evenimentul
avand loc insa in ziua Bunei-Vestiri — 25 martie 1858 — Biserica Ortodox3 foloseste acest
cuvant in legiturd cu neprihdnita zimislire a Cuvantului prin Mama Sa. Pusi pe seama
Fecioarei, dogma 1 diminueazd importanta, transformind-o ,in instrument predestinat
harutui”; i reduce umanitatea si o frustreaza de miretia de a fi cea care, de bunivoie, prin
lucrarea smereniei §i a curiteniei sale, a spus, in numele tuturor, fiat.””; din Evdochimov
1993, p. 221.

! Dancu 1975, pl. 107: Lancram, probabil Ioan Kostea, mijlocul sec. XIX si pl. 108,
probabil Ilie Kostea, a doua jum. a sec. XIX.

*2 Maica Domnului cu Pruncul si cei 12 apostoli, icoand pe sticld, biserica prtodoxa din
Iclozel; Monumente istorice 1982, p. 201.

% Dancu 1975, pl. 122, Pavel Zamfir, Laz, sf. sec. XIX.

% Ibidem, pl. 105, zona Sebes-Alba Iulia, Sf. sec. XVIII.
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duble)” sau cu Patimile lui lisus®. Acest tip de icoane ar putea avea ca
surse de inspiratie, in cazul Maicit Domnului cu Proorocii, respectiv cu
Apostolii, icoane imparatesti ortodoxe din bisericile transilvanene, icoane
pe lemn de mari dimensiuni si frecvente In zona. Pentru priznicare cu Sf.
Nicolae Arhiereu (foarte popular in Transilvania) sau Sf. Gheorghe, pot sta
la origine atat modele locale dar mai ales icoane de traditie bizantind aduse
din Tara Romianeascd; nu in ultimul rand sunt posibile analogiile
compozitionale.

In cazul praznicarelor cu scene din viata lui Hristos, fird a elimina
creativitatea personald, sursele de inspiratie ar putea fi si icoane de traditie
bizantind, si pictura bisericilor ortodoxe §i probabil nu in ultimul rind
altarele poliptice transilvianene. O iconografie interesantd este aceea a lui
Matei Timforea®’, care printre alte lucrari de amploare (ex. icoanele
Judecatei de Apoi) realizeazi si o icoand a Patimilor Domnului, in 12 scene,
in centru aflandu-se Luarea de pe Cruce si Invierea. Celelalte teme ale
patimilor sunt dupd cum urmeazad: Rugiciunea lui lisus pe Muntele
Mishnilor, Sarutul lui Iuda (Prinderea lui Iisus), La Irod, Judecata lui Tisus,
Dezbricarea de camasa a lui lisus, Biciuirea, Batjocorirea, Purtarea Crucii,
Ristignirea si ingerul care se arati mironositelor (secventd legati de
Inviere).”® Aceasta tematica este cunoscutd atit iconografiei din bisericile
ortodoxe cit si din cele catolice (unele devenite evanghelice) in care s-au
pastrat altarele poliptice. Spre exemplu in Transilvania, asemenea altare
unde apar Patimile Domnului s-au pdstrat in biserici evanghelice de la
Sibiu, Dupus, Sorostin, Prejmer si Medias.?® La Mediag®® temele principale
sunt dupi cum urmeazi: Prinderea lui Jisus, Biciuirea la stalp, Incoronarea
cu spini, Batjocorirca, Purtarea Crucii, Pregdatirea pentru Rdistignire,
Ristignirea, Invierea, precum si: Rugiciunea din Ghetsimani, Judecata la
Caiafa, Pilat si slujnica etc.’’ Pe de alta parte, in iconografia ortodox4 de

% Dancu 1975, pl. 119, Laz, partenie Poienaru , prima jum. a sec. XIX.

% Ibidem, zona Fagirag, Cartisoara; Matei Timforea, 1903.

¥ Despre care se spunc ¢i nu a iegit din satul siu si ca inainte de a picta citea cu atentie
intamplarile povestite in Biblie: Dancu 1975, pl.99 si p.82.

2 Aceste scene nu sunt puse nicidecum intr-o ordine logica in icoan; in fapt cred ca
este vorba despre inci doud teme dar nenominalizate — una fiind taierea de cétre Petru a
urechii slujitorului, inctusa in scena Prinderii lui lisus; iar alta, descriptiva, lisus la
stalpul torturii, in care sunt descrise “uneltele” cu care va fi chinuit.

» Informatia provine din cursul despre Altare Poliptice transilvinene sutinut de Maria
Créciun in cadrul masterului Istoria Artelor Plastice in Tarile Roméne in context european.
* Altar poliptic de sec. XV.

*! Dragut 1985, p.232.
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traditie bizantind, Ciclul Patimilor este mai extins, incepe din Joia mare §i
descrie evenimentele pani la Pogorarea Sf. Duh.*?

O viziune interesanti e spre exemplu aceea a primului iconar din
familia Tamas, care realizeazd un priznicar- avand central Invierea si 12
teme ale patimilor, dintre care una este de fapt Adormirea Maicii Domnului,
temd indragita in iconografia risdriteand §i praznic imparitesc. In descrierea
iconografiei roménesti (de traditie bizantind) a naosului, in ordinea
succesiunii tematice, I. D. Stefinescu aseazd aceastd scend dupa incheierea
Ciclului (extins al) Patimilor, urménd dupa Rusalii (si din punct de vedere
cronologic al anului liturgic). Acest moment nu este mentionat in Evanghelii
dar descrierea iconografici e conformi cu o traditie agiograficd, atribuitd in
sec.VII de catre Ioan Damaschinul arhiepiscopului Juvenal al Ierusalimului.
Aceasta descriere a fost imbogatitd cu elemente noi in cantérile bisericesti,
mineie §i slujba praznicului.** Din categoria Evangheliilor apocrife interesant
este si un text numit Cuvdntul Sfantului Ioan Teologul despre Adormirea
Preasfintei Ndscdtoare de Dumnezeu, text care incepe cu descrierea Mariei
rugandu-se la mormantul lui lisus si se sfarseste cu Adormirea sa; si aproape
toate episoadele acestel scrieri sunt reprezentate (spre exemplu) la biserica
domneasca de la Curtea de Arges — semn ca textul era cunoscut roméanilor.”’

O altd reprezentare iconograficd realizatdi dupd o Evanghelie
apocrifd este varianta Bunei-Vestiri in care ingerul 1 se arata Mariei nu in
casd ci atunci cand a iesit sd scoatd apd din fantana (acest episod este
identificat de Dancu®®). Iconografia poate urma aici §i descrierea din
Protoevanghelia lui Ilacob (cap. IX. “Bundvestirea”)’’, dar spatiul
intalnirii este nedefinit compozitional *®

32 Un ciclu complet ar insuma peste 30 de teme; (vezi la) Dionisie din Furna 2000,
p.336-337.

*> Dancu 1975, pl.71, Tara Oltului, prima jumitate a sec. XIX.

3 Stefanescu 1973, p. 139.

35 Badilita 1996, p. 246-261.

% Dancu 1975, plansa 2 (si comentariul), Buna Vestire, Nicula, mijlocul sec. XIX; dar
care gresit il considera inspirat dupd Evanghelia de la Luca dacd afirmi cd ,.,ingerul i s-
a aratat Mariei cand a iegit din casi ca sd scoatd apa din fantana”.

7 Badilita 1996, p.51. ,.Intr-o zi (Maria) a luat ulciorul si s-a dus la apa. Cénd, iati, o
voce 1i spune: ,Bucuri-te cea plina de har, Domnul este cu tine, binecuvantata esti tu
intre femei”. Ea se tot uita in dreapta si-n stdnga si vada de unde vine glasul acela.
Apoi, tremurdnd de spaimi, se intoarse acasd. Puse ulciorul jos, lud porfirul, se ageza
pe scaun §i Incepu si coasi. / Cand, 1atd un inger al Domnului apiru in fata ei si-I zise:
»Nu te teme, Maria, cdci ai gasit har la Atotstipanitorul §i vel rdmine grea de la
Cuvantul Lui”...”.

% Qarecum campestru dar lipseste ulciorul; insi nici interior de casi nu pare a fi. In
definitiv nu poate fi exclusd imaginatia iconarului care probabil fird cunostinte
teologice a imaginat scena dupd bunul siu plac si Intr-un mod decorativ.
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Pe baza unei statistici realizate in 2003, privitor la colectia de icoane
a MET”, subiecte care pot fi integrate din punct de vedere tematic
iconografiei ortodoxe*® ar fi urmitoarele: Maica Domnului cu Pruncul, Tisus
Hristos Pantocrator/ Invatitor, Buna-Vestire (mai multe variante), Nagsterea
Domnului, Botezul, Intrarea in Ierusalim, Rastignirea, Prohodul (mai multe
variante), Judecata de Apoi, Sfinta Treime (in varianta ospetiei de la
stejarul Mamvri), Masa Raiului*!, Sfintii Trei lerarhi, Sf. Gheorghe (mai
multe variante), Sf. Dumitru, Sf. Haralambie, Sf. Teodor (Tiron sau
Stratilat), Sf. Paraschiva, Sf. Ilie, Adam si Eva*’, Sf. Petru si Pavel, Sf.
Constantin si Elena, Sf. Arhangheli43 etc. Aceste icoane au la baza fie
icoane pe lemn de factura bizantind (aduse mai ales din Tara Roméneascd),
fie icoane populare, xilogravuri, ilustratii din carti §i scene parietale
respectind canonul bizantin. De asemenea la sursele de inspiratie se mai
adaugd uneori, in special pentru centre din sud, creativitatea personald a
iconarului transpusd in elemente narative de folclor local (spre exemplu).

c. Intre teologia oficiali si 0 ,teologie” populara.
g gie” pop

in urma cercetarii amanuntite pe care sotii Dancu au efectuat-o in
centrele de iconografie pe sticld din intreaga Transilvanie, observatia
importantd a lor este aceea ca in vreme ce primele icoane pe sticld au ca
subiecte Maica Domnului, scene din viata Maicii Domnului, Iisus Hristos si
scene din ciclul hristologic, ulterior, sub influenta tiraneasca apar icoanele
cu sfintii patronimici si sfintii protectori ai vietii si avutului.** In acest sens
sfintii protectori sunt: Nicolae, Haralambie, Teodor Tiron, Gheorghe si Ilie,
iar sfintii onomastici: Paraschiva, Constantin si Elena, Petru si Pavel etc.*’

In acest sens Sf. Ilie avea rolul de a ocroti grinele, si dea ploaie
bineficatoare, si fereasca holdele de grindind si gospodaria de traznet. Sf.
Haralambie apira de ciuma si de boala, Sf. Gheorghe si Ioan aveau rolul sd
pazeascd sindtatea vitelor si recolta adunati, iar Sf. Gheorghe era si patron

* Sunt mai mult de 400 icoane pe sticl, dintr-un total de aproximativ 650 ale colectiei
MET.

0 Subiecte tematice apartindnd iconografiei catolice au fost deja prezentate mai sus.

“ Deocamdati este o tema ale cirei origini nu sunt cunoscute, dar se pare ca a aparut
mai inainte In gravura de Hajdate si apoi in icoanele de Nicula.

* Variantele de Nicula sunt intrucitva asemanitoare si cu icoane central-europene, dar
compozitiile complexe de sudul Transilvaniei sunt icoane absolut originale.

“ Exista si citeva modele de inspiratie catolica, baroci, realizate probabil dupi gravuri
de Hajdate.

* Dancu 1975, p.26-27; ei mai avanseazi i ideea ci existd chiar o preponderentd
zonali a anumitor sfinti — Sf. llie spre exemplu fiind mai frecvent in regiunile agricole.
* Ibidem, p.83.
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al regimentelor de graniceri roméani din Ardeal (care-i purtau efigia) si in
general ocrotitorul ostasilor.*

Privitor la legendele si credintele care au circulat despre sfinti,
adesea acestea nu au nimic de a face cu teologia, ci sunt mai degraba doar
niste povesti populare. Spre exemplu o legenda a Sf. Ilie sund cam asa: ,,De
cand cu inceputul lumii, Dumnezeu a fost dat pamantul in stipanirea
dracului, numai i-a zis ci s se poarte bine. Dar diavolul l-a iudit pe Sf. Ilie
de a ucis pe tatdl si pe mama sa. Sf. Ilic a rugat cu atita credintd pe
Dumnezeu, si-i dea putere asupra diavolului, pana i-a trimis Dumnezeu car
de foc si patru cai cu aripi i l-a luat in cer. Atunci dracii, cu totii dupi
dansul sa vada ce face. Dumnezeu i-a dat tunul si fulgerul si, cand a slobozit
Sf. Ilie tunul in ei, cu gindul sd prabuseasca toti dracii in iad, cerul si
paméntul s-a cutremurat...”.*’

In fapt destinul extraordinar al acestor sfinti poate fi interpretat nu
numai prin prisma legendelor populare, ci da prilej si de analiza intelectuali-
zanti a reprezentirii iconografice. In acest sens Sf. Ilie este comparat cu
Jupiter tonans (Jupiter ,tundtorul”) si cu Soarele; si asa precum uneori
caruta lui Ilie este insotitd de un inger inaripat (chiar inaintemergétor), in
acelasi fel soarele in trasura romana era insotit de zeita Aurora Inaripatd sau
Victoria.*® Probabil o asemenea interpretare este fortat, dar, evident, icoana
este originald si specifica iconografiei transilvinene deoarece deocamdatd
nu am identificat nici o analogic central-europeani a temei Sf. Ilie. in
schimb aceasta reprezentare a Sfantului Ilie se poate intalni in iconografia
rasariteand rusesca sau balcanici (ex. Macedonia).

Interesant este si faptul cd acest sfant provine din Vechiul
Testament dar sdrbatoarea sa la tard se tine la mare cinste si face parte dintr-
un intreg ritual al recoltei. Ceea ce se poate afirma despre iconografia sa cu
mai multd certitudine vizeaza chiar descrierea biblic, si anume ci profetul
Ilie din vremea lui Ahab a fost hrinit de corbi in desert, a fost calauzit in
diferite momente ale misiunii sale divine de un inger, l-a aflat pe urmasul
sau, profetul Eliseu, in vreme ce acesta ara cu boii pe camp si a fost ridicat
la cer intr-un car de foc si cu cai de foc in vazul lui Eliseu — céruia sfantul

“ Dancu 1975, p.27.

7 Pamfile 1997, p.121.

% In acest caz ca si in cazul interpretirii scenei : Eroul Trac, Fat-Frumos, Sfantul
Gheorghe si eroii nostri morti in lupte: Radu de la Afumati. Albu Golescu si Stroe
Buzescu, zugravul a luat elementele trebuitoare din arta pagéana, le-a interpretat potrivit
cu interesele si normele credintei crestine si astfel rinduite, in locul scenei pigane a
apérut scena crestind, in locul Soarelui si al carului siu, in locul cailor, al Aurorei si al
Noptii, a aparut Sfantul Ilie cu carul siu, cu caii sai, Ingerul in locul Aurorei si Elisei in
locul Noptii”; Bratulescu in BCMI 1934, p. 127-135.
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Tlie i-a l3sat ca semn distinctiv al vocatiei profetice cojocul® siu. Asadar
toate elementele icoanei populare existd mentionate in diferite momente ale
vietii Sf. Tlie.”® Specific icoanei este tocmai esentializarea unor povestiri
biblice sau agiografice, suprapunerea unor momente absolut distincte in
timpuri diferite nefiind nicidecum o problema.

Intr-o icoani cum este cea a Sf Ilic spre exemplu interventia
originald a iconarului tiran este aceea ci el inlocuiegte pe Elisei care ara cu
Adam care ard’' - viziunea legendard asupra lui Adam lucrand pamantul
fiind mult mai populard, prezenta in diferite povesti despre ,,mos Adam”.

Cat priveste poularitatea Sf. Gheorghe, aceasta s-ar datora si
faptului ci el este considerat ocrotitor al agricultorilor (gr. Georgios =
agricultor) si al crescitorilor de vite, dar si pentru minunile sale, foarte
popular fiind episodul luptei cu balaurul. Aceastd legenda este cunoscutd in
literatura romaneasca din sec. XVII, fiind introdusa in mineie - incepand cu
cele ale lui Dosoftei.*® Asadar atit tiranii cit si militarii’ 3 aveau un cult
inchinat acestui sfant. Aceastd temi, precum si cea a Sfantului Ilie sunt
exemple reprezentative pentru ilustrarea credintelor populare — franturi
biblice si agiografice imbricate in haina minunatelor povesti cu sfinfi.

Anexa:
Observatii privind sursele de inspiratie i estetica icoanelor pe sticla

- unele subiecte sunt transpuneri directe, putin prelucrate, dupa xilogravuri
de Hajdate (spre exemplu) sau dupid alte xilogravuri, litografii si
diverse modele care au circulat in epocd (in special dinspre Europa
centerald, dar si dinspre Athos spre exemplu);

- alte icoane sunt realizate dupd acelasi izvod, de catre mai multe generatii
de iconari, dar se aduc modificdri In timp modelului; in acest sens s-a
putut observa o anumitd tendintd spre decorativism a ,urmagilor”,
cautarea de a scurta timpul de lucru (fapt de altfel valabil si in cazul
aceluiasi mester, in cazul repetarii unui model) si uneori chiar o mai
slaba intelegere a comozitiei

- fiard a generaliza, se poate observa totusi ca icoanele din nordul
Transilvaniei, desi de format mai mic (pana la sfarsit de sec. XIX), cu

* apoi a ridicat cojocul lui Ilie care cdzuse de la acesta asupra lui Elisei”, 4 Regi, 2.
13.

* Biblia 2001, 3 Regi 17-19, 21 si 4 Regi 1-2.

*! Dancu 1975, plansa 40.

* Ciobanu 1992, p. 236-237.

%* Ca un fapt divers, si pe vremea lui Stefan cel Mare Sf. Gheorghe era considerat
patron al ostirii, un steag al siu aflat la Putna infatisandu-1 pe tron, cu balaurul la
picioare.
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un desen mai rudimentar, dar esentializat, exceleazi in aranjarea
cromaticd; fatd de acestea icoanele din sud au un minus — dar in schimb
multe dintre ele sunt adevirate bijuterii de artd graficd (minutios
lucrate);

- din punct de vedere artistic, la unele icoane de sudul Transilvaniel se
observd si o creativitate populard narativi, prin addugarea unor
elemente de folclor local sau pur si simplu din imaginatie;

- din punct de vedere estetic, aceastd icoand triieste ca o categorie bine
definitd in interiorul artei populare, dand dovadi in mod cert de calitati
artistice;

- sursele de inspiratie sunt atdt din Biblie, din textele liturgice si
agiografice, cat i din scrieri religioase apocrife (care au circulat prin
intermediul traditiel), din povestini (texte) populare sau chiar prin re-
povestiri de istorie orald; in cazul reproducerilor dupd model, nu este
neaparat esentiald provenienta confesionald a acestuia;

- este adevdrat cd multi iconari erau analfabeti §i nici cunoscatori ai
teologiei nu erau, dar totusi chiar §i cele mai rudimentare icoane
pastreaza ceva din canonul initial; pe de alta, parte alfi iconari (mai ales
din sudul Transilvaniei) erau cunoscitori de carte §i cunosteau sl
dogmele Bisericii;

- privitor la aspectul teologic nu trebuie uitat caracterul liturgic al acestor
icoane care totusi nu au fost numai obiect de devotiune personald, ci au
ocupat si un loc de cinste in bisericile transilvinene ale romanilor.

In esentd, icoanele pe sticld sunt ceea ce sunt, o mdrturie de teologie
populard (dacda se poate numi astfel o teologie la interferenta dintre
scrierile Bisericii, predicd si diverse traditii folclorice); ele si-au
indeplinit misiunea pentru care au fost create: aceea de a-L aduce pe
Dumnezeu si sfintii sdi, in special in casele celor sdraci (cdrora le erau
mai ales destinate); §i acesta reprezintd, dincolo de caracterul estetic,
sociologic, istoric sau de altd naturd, cel mai important lucru.
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TRANSYLVANINA ICON ON GLASS
IN EUROPEAN CONTEXT

Abstract

The Orient and the Occident have met each other at Nicula; in
this place that became a symbol, the Transylvanian icon on glass was
born; more than two centuries passed and its story is still fascinating.

Regarding the origin of the icon on glass in this center, first of all
we could talk about a symbolistic origin of the folk iconography, and
that is the wonderful icon of the Virgin from Nicula, a work belong to
the priest painter Luca from Iclod who made it in 1681, donated to the
Romanian church of the village by Ioan Cupsa and which ran with tears
in 1699 — this event generating (continuously by that time) the tradition
of the great annual pilgrimage. Related to the technical origin of the
icons on glass at Nicula, it is supposed that the Nicula people took
contact to the art of painting on glass, as it was practiced in some areas
of the Central Europe, at their home (on the occasion of the pilgrimages
to the monasteries) and that the existence of the painting on glass at
some western peoples had been a stimulant to the appearance and
development of this art at Nicula, but only that. It is possible to make a
connection between the origin of the Romanian icon on glass and some
countries such as Boemia, Austria and Slovacia.

For example, at Nicula (and not only there) for some models
there were used the same pattern from Sandl (or other Central European
centers) but the forms were simplified or a little modified in the sense of
the folk taste and sometimes of the Eastern canon and it was introduced
the color specific to the Romanian icons. In the essence, the painting on
glass in Transylvania has its beginnings during the 18™ century and, with
the specific differences, “it belongs to the central-european phenomen”.
But from the technical (and artistic) point of view, while in the Central
Europe the creation is industrial, in Transylvania it is an individual
creation, with national specificity and in which an important place has
the Orthodox iconography of Byzantine tradition. Another distinction is
the fact that while in the Central Europe the painting on glass (in fact
“on the back of the glass”) has both religios and laic subjects, in
Transylvania the theme is exclusively religious.

These icons reflect a way of thinking specific to the Romanian
Transylvanian peasant, who lives in an intercultural space. They are also an
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expression of the interference between the Eastern religious thinking and
the Western folk iconography. So on, step by step, the way of the
Transylvanian icon to the south (to the Fagaras region) meets the Eastern
mysticism, its dogmatism and its erminia (religious book). The fragile
material of glass is adopted for large iconographic works, such as
Judgement Day or the compositions with praznicare (icons for iconostasis).

In conclusion the sources of inspiration of the Transylvanian
icons on glass (even during the development of this art in Transylvania
and in different Transylvanian centers) come both from the Central-
European area (hypotesis suggested by many researchers) and from the
area of Eastern iconographic culture (for instance even from Athos,
esential Orthodox theological point). In this respect the influence of
Byzantine tradition started from the Russian icon through Moldova,
from the Serbian icon though Bana, from Athos Mountain and
important, from the iconography of Byzantine tradition of the Romanian
Country Province.

This fascinated world of Transylvanian icon on glass, with its
specific, theme and cultural interferences, which were made during
almost two centuries, make the subject of the present paper.
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PATRIMONIUL CULTURAL TRADITIONAL
AL POPOARELORIN PERSPECTIVA
GLOBALIZARII SI REGIONALIZARII

dr. Dumitru Pop

Abia iesitd dintr-o lungd si dramaticd perioadd de confruntén,
omenirea trece din nou printr-o perioadd agitati, poate mai agitata decat
oricand in trecut. Se fauresc proiecte inedite i au loc dezbateri intense, care
tintesc insusi destinul omenirii la nivel global; € vorba, in cele din urma, de
0 noud organizare a lumii, in forme incd insuficient cunoscute si intelese, de
unde, pe de o parte, optimismul, pe de alta, scepticismul, ce se confruntd in
ciutarea formulei optime. latd fapte pe care popoarele nu le vor putea eluda
intr-un viitor previzibil, dar cert. Proiectele ce se fauresc, uneori sub ochii
nostri, alteori mai in umbra, vizeaza, pe de o parte, globalizarea, mondiali-
zarea §i, in acest cadru, regionalizarea continentelor, a statelor ce le
alcdtuiesc st totodata trasarea unor noi frontiere, mai mult sau mai putin
arbitrare. Asa este de exemplu, in cadrul Europei, proiectul americanului
Samuel Huntington, care propunea divizarea continentului nostru, mai
exact, al Europei propriu zise, in doud zone: una catolica, cealaltd ortodoxa.
Dincolo de caracterul arbitrar i neconcludent al criteriului, care putea fi
invocat, eventual, in Evul Mediu, suntem intr-o perioadd in care cele doud
biserici (catolica si ortodox3) sunt mai cooperante ca oricand in trecut, buna
intelegere constituind, credem, preocuparea fiecirei parti.

Cat priveste ideea globalizarii, aceasta se confruntd de asemenea cu o
opozitie pe masurid. Pentru cei mai multi, care au trait intr-un sistem devenit
traditional, problema ridica dificultiti adesea insurmontabile. E greu de stiut,
acum si In amanunt, care ar fi avantajele aplicérii ei in practicd, dupad cum
sunt tot atat de greu de prevazut ar fi si riscurile pe care le-ar putea atrage
aceasta pentru unele tari. Un specialist in materie, francezul Jacques Rupnik,
aratd, pe bund dreptate, ca relatiile dintre state si nationalitafi nu sunt foarte
strAnse, ci adesea — spunem noi — contorsionate §i chiar explozive. Astfel,
linistea pe care o poate aduce mondializarea e relativa'. Este neindoielnic
faptul c3, teoretic, regionalizarea poate aduce numeroase avantaje dar si
riscuri, greu de evaluat, in cazul aplicarii ei incorecte. Asa cum se anunta de
pe acum, ea poate produce si complicatii grave, ca de exemplu, aspiratii

' Vezi si Adevdrul de Cluj, XIX, nr. 4351, 24 februarie, 2005, p. 5.
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expansioniste, alimentate de nostalgii ruginite, de esentd sovind, si nemoti-
vate, nici istoric si nici stiinfific, sau comportamente dusmanoase la adresa
statului, dac3 acesta va mai exista, si a sentimentulur national al celorlalte
parti, cu scopul descurajarii, atomizarii §i disparitiei, in ultimd analizd, a
sentimentului national, in intelesul lui cel mai firesc, mai nobil si mai pur. E
suficient sd amintim miscarea autonomistd a unel parti a populatiei maghiare
din Transilvania, migcare bazatd pe o istoriografie falsa si pe o propaganda
isterizantd si provocatoare, alimentatd si de o migcare iredentistd agresiva si
galagioasa, difuzata din Ungaria, §i pe care, din picate, tirile occidentale o
ignora. Aceeasi migcare poartd si raspunderea actiunilor penibile, menite sd
acrediteze ideea falsd potrivit cireia catolicii din Moldova sunt la origine
maghiari, cind s-a dovedit, cu argumente imbatabile, cd majoritatea covarsi-
toare (80%) a acestei zone refiizd categoric respectiva teorie, care se situeaza
in afara stiintei §i adevdrului, locuitorit declarAndu-se roméani, vorbind
romaneste, in grai moldovean, purtand portul, costumatia specifica Moldovei
si practicand obiceiurile specifice zonei .

Tatd doar céteva din riscurile posibile ale regionalizarii, fenomen
greu de apreciat ,,ab initio”. Cu atit mai mult nu ar putea fi acceptatd ideea
unel natiuni superioare, cu pretentii de dominare a celorlalte, ceea ce ar
putea genera conflicte grave, alimentate si din afard, asa cum s-a intamplat,
de exemplu, la sfarsitul secolului al XX-lea in spatiul fostei ugoslavii.

Ceea ce se impune a fi precizat in mod special e faptul ci ideile ce
se formuleazd si se vehiculeaza in zilele noastre nu sunt noi. Problema
globalizarii, spre exemplu, i§i are punctul de plecare cu mai bine de doud
secole in urma, in ideologia ,,Luminilor” si apoi in idealismul de esentd
romanticd al veacului al XIX-lea, care visa la crearea unei republici
universale, populatd de ,cetiteni ai Jumii”. Numai cd aceastd frumoasd
constructie, potrivit cireia, in conceptia vremii, natiunile reprezentau
elemente dintr-un intreg, ,,organe de exprimare a umanitatii”’, iar limbile si
cantecele, ,,glasuri” ale popoarelor, s-a dovedit a fi nerealisti. Constructia
aceasta avea insd un caracter utopic, ideea republicii universale prabusindu-
se nainte de a-gi fi demonstrat eficienta si sansele de aplicare. Idealul
universalist al secolului al XIX-lea a cedat astfel in fata conceptului de ,,stat
national”, fard ca ideea sd dispard insd cu desdvarsire din mintea unor
adepty, care l-au adus pand in vremea noastra.

Pe parcurs au aparut si alte idei, patrunse de alte ideologii si
interese. Intre acestea se situeaza si celebrul ,,Plan” al bulgarului Valev,
elaborat pe la inceputul anilor 60, asadar in plin socialism, in spatiul est-
european, ,,plan” care a fost respins insa cu hotirire si demnitate de

2 Vezi: Ton Ciubotaru, Catolicii din Moldova, Iagi, Editura Presa Buna, vol. I, 1998, 11, 2002.
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Roménia. In conceptia autorului (probabil colectiv) si a doctrinei ce-i
stitea la bazd, spatiul geografic al unui grup de tari din aceeasi zond
geografica gi politicd urma sa fie administrat in conformitate cu decizia
supraputerii céreia i1 erau subordonate aceste tiri, ceea ce crea din capul
locului inegalitati si frustréri periculoase.

Din aceeasi conceptie de globalizare a apdrut si ,,doctrina suverani-
tatii limitate™, datoratd conducétorului sovietic Brejnev, din aceeasi perioads,
careia i s-a addugat in scurtd vreme o doctrind similard, elaborati de
americanul Sonnenfeld. Doctrinele respective, foarte aseméandtoare in ceea
ce aveau ele esential, veneau din partea a doud supraputeri, i ele constitu-
iau, fard dubii, premisele si parghiile unor viitoare impartiri a lumii, asa
cum s-au petrecut de altfel lucrurile si la Yalta, in februarie 1945, si cum
aveau si se petreacd, in decembrie 1989, 1a Malta.

Desigur, privitd cu ochiul optimistului, Europa Unitd se profileaza
drept o constructie impresionantd, menitd sd aducd dupd sine curmarea
vrajbelor dintre statele ce urmeaza s o compund si, printr-o colaborare
strinsd intre acestea, sd dezvolte si sd perfectioneze activitdtile in toate
ramurile vietii materiale, culturale, artistice, spirituale etc. Nu putem pierde
insa din vedere faptul ci visul unei asemenea constructii poate fi minat de
numeroase conflicte, care, in decursul timpului, au mécinat aproape in
permanenta unitatea si linistea continentului, si nu numai; cé diferentele, de
tot felul, dintre natiuni: de limb4, religie, cultura etc. reactiveaza inca vechi
conflicte si animozitati primejdioase, indeosebi in cazul in care intervin si
alte forte din afara, care le pot inflama, necesitand adesea mediatori, nu de
putine ori interesati §i, prin urmare, partinitori, nedrepti.

Nu stim dacd in fata acestor alternative lumea isi va mai aduce
aminte de conceptia formulatd de Generalul Charles de Gaulle, cu privire la
soarta Europei dupi cel de al doilea razbol mondial, care, dupd pérerea sa,
isi va putea gasi linistea §i prosperitatea intr-o confederatie de state, de la
Atlantic la Urali, devenind astfel o Europa a patriilor, fiecare dintre acestea
cu teritoriul propriu, cu modul de viatd, cu traditiile si cu specificul et si,
totodatd, cu o independentd relativd in cadrul confederatiei, fard aceasta
neputind fi conceputa libertatea, aceea care constituic insasi baza democra-
tiei. S-ar putea evita pe aceastd cale i aparitia unui ,,Turn Babel”, in care
oamenii sa nu se poata Intelege unii cu altii, §i nu atat din motive lingvistice,
ci din alte motive, inclusiv de ordin religios, de moravuri, bogatii etc., s s-
ar da satisfactie unui sentiment profund omenesc, acela al radacinilor si al
continuitatii.

Una din problemele delicate ale vremii noastre este aceea a liberel
circulatii a oamenilor. Dintr-un anumit punct de vedere, implinirea ei ar
trebui si fie considerati drept o cucerire remarcabild, de a cirei importantd
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isi dau seama cu deosebire acele popoare care nu au avut, sau care nu au
parte nici pana acum de acest gen de libertate. Problema prezinta insa si
aspecte delicate, cu consecinte inacceptabile pentru vittorul natiunilor. Nu
stim astfel in ce masura incurajarea imigrarilor de cétre un stat, cu scopul de
a obtine o fortd de munca mai iefting, in defavoarea propriilor cetéteni, este
acceptabild si pand unde anume, la ce punct; sau emigrarea nemotivata de
sdracie, de prigoand politica, religioasd etc. poate aduce daune activitafii
tarii din care pleacd s.a. In altd ordine, trebuie evitatd si condamnatd, cu
orice pret, emigrarea chematd sd modifice echilibrul etnic al unui stat, prin
dislocdri de populatie si colonizéri care sd serveascd ambitii de esentd
imperialistd, cotropitoare, si sd genereze conflicte etnice.

In legitura cu aceasta, o problemi care se ridica in ultima vreme cu
insistenta este aceea a statutului minoritdtilor de tot felul: etnice, religioase
s.a. Privita in plan uman, ea trebuie apreciatd, cu conditia ca minoritatea sa
nu afecteze interesele majoritdtii prin actiuni egoiste, dugménoase sau
separatiste, ori de naturd sa stirbeasca moralitatea si moravurile minoritatii
(vezi pedofilia, de exemplu), sau sd obstructioneze desfdsurarea si
dezvoltarea muncii si vietii locuitorilor majoritari. In sfarsit, minoritatea
trebuie sa respecte legile tarii si sd facd dovada devotamentului fatd de tara
sau localitatea care 1-a primit §i 1-a adoptat.

In legiturd cu aspectele relevate, ne putem intreba daci problema
raportului minoritate-majoritate n-ar trebui si fie aplicatd si atunci cand e
vorba de relatiile dintre state; dacd n-ar fi cazul ca problemele generale ale
lumii si fie rezolvate de pe pozitii democratice reale, de egalitate deplina,
indiferent de mirimea si puterea lor economica si militard. Se va putea oare
ajunge la o asemenea performantd de ordin moral, in ultimd analiza,
premisd esentiald a realizarii, atat cat e posibil, a armoniel universale, visatd
de utopicii veacului al X1X-lea ?

Ne-am oprit asupra acestor probleme foarte actuale, pentra ca, de
rezolvarea lor, depinde Insdsi existenta natiunilor si locul pe care il vor avea
ele in peisajul viitoarei ordini mondiale, continentale si regionale.

Urmirind cu ingrijorare, dar §i cu sperantd bine temperata evolutia
lucrurilor, generatiile actuale sunt chemate sa vegheze la conservarea valori-
lor traditionale patrimoniale, atat cele care privesc comportamentul cotidian
al individului in relatie cu comunitatea, cat si cele din sfera culturii si civili-
zatiei nationale; s3 le promoveze §i sd le perpetueze in formele cele mai
autentice si mai definitorii pentru etnicul care le-a zamislit.

O intrebare esentiald se impune n legiturd cu cultura traditionald
populard si cu destinul ei in conditiile mondializérii si regionalizarii: va
putea ea oare supravietui in aceste conditii, precum si a contactelor inerente
cu culturile altor etnii ? Asa cum precizam intr-un articol mai vechi:
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Identitate culturald si continuitate in formatiuni sociale’, in cursul timpului
toate popoarele si-au adus contributia la dezvoltarea culturii umanitétii.
Fiecare popor a primit de la altele si a oferit la randu-i celorlalte si, dacd e s
apreciem virtutile unei comunitafi etnice, acestea constau nu numai in
capacitatea de a crea bunuri de valoare universald, pe baza unor mosteniri
proprit de la inaintasi, uneori foarte indepartati in timp, ci si de a asimila, la
randul ei, din cultura celorlalte. Prin aceasta se produce o osmoza fertila
pentru toate popoarele si pentru fiecare in parte. Pormnind de la aceastd
realitate, intelegem mai bine notiunea de poligenezd, adici aparitia unor
creatii (motive, structuri fundamentale cu caracter paradigmatic) foarte
aseminatoare, care nu reprezintd rezultatul unor imprumuturi, dat fiind
spatiul geografic, cu piedicile deosebite care le separd. La baza fenomenulut
std, fie o mentalitate generatd de conditii foarte asemanatoare de viata, fie
un strat profund al culturii universale, din care tdsneste uneori la lumini cate
ceva din tezaurul de elemente primare ale vietii umane, din care provin, in
ultimi analiza, toate manifestdrile spiritului universal. Fiind vorba de
imprumuturi, cele mai numeroase sunt cele rezultate din circulatia nebénu-
itd a oamenilor in cursul timpului: credintele religioase, miturile si magia,
ca si cantecul si legenda toate au céldtorit odatd cu oamenii, aflati in
cdutarea unor resurse mai bune de viata.

Cat priveste destinul culturii traditionale, in conditiile globalizarii s1
regionalizarii, credem cd ea nu va disparea curand decat in parte, elementele
el esentiale continuind si ofere sugestii noi autorilor creatiilor culturale
moderne si de reala valoare si profunzime; cd, prin aceasta, ea igi va pastra
calitatea de sursd, de izvor de inspiratic pentru creatori. Cat priveste
schimburile culturale si artistice dintre natiuni sau comunitéti etnice, acestea
se vor amplifica cu sigurantd in continuare, gratie in mare masurd mijloa-
celor moderne, tot mai perfectionate, de transmitere si de difuzare, precum
si circulatiei tot mai intense a oamenilor i amestecului inevitabil al
acestora. Ele nu vor influenta decisiv patrimoniul traditional, cu toate cd
urbanizarea si industrializarea ce se extind rapid de-a lungul s1 de-a latul
globului, trezesc foarte adesea nostalgia vietii de odinioard a omului tréitor
in plind naturd; aceasti nostalgie va scoate la iveald si elemente de
mentalitate, moralitate si solidaritate umana, precum si elemente ale culturii
si artei traditionale.

Este riscant sa anticipim care vor fi formulele si formele ce vor fi
aplicate fiecarei tiri sau regiuni, atunci cand se va desfasura procesul de
restructurare a Europei si a celorlalte continente. Un lucru este insd sigur:

3 Aparut in Universul culturii traditionale si promovarea lui in cultura si viata
contemporand, Cluj-Napoca, 2003, Editura Casa cértii de stiintd, p. 57.
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dezbaterile ce au loc, de exemplu in Europa, in forun de specialitate, nu pot
fi eludate; cel putin pe continentul nostru, procesul de restructurare inceput
va fi pus intr-un timp previzibil in aplicare, ceea ce inseamna cd, la randul
lor, natiunile trebuie si fie pregatite. Intre multe altele, generatiile actuale
sunt chemate sa vegheze la conservarea valorilor patrimoniale, atat cele care
privesc comportamentul cotidian al individului in relatie cu comunitatea, cat
si cele din sfera culturii §i civilizatiei nationale: si le descopere, si le
promoveze §i sd le perpetueze in formele cele mai pure si autentice
mostenite de la inaintasi si de la promotorii lor de azi. In ceea ce ne priveste
pe noi, romanii, hdmicia §i corectitudinea, cinstea si ospitalitatea,
solidaritatea exemplard, agsa cum s-au manifestat odinioard, intre multe
altele, reprezintd virtuti care, din pécate, au devenit tot mai rare, mai ales
intr-o perioada in care lumea se astepta la o mai puternica afirmare a lor. La
noi fenomenul reprezintd, din pécate, §i rezultatul unor liberalizari
insuficient evaluate, a unei dezordini generalizate, incepand cu demolarea
bazei materiale a tarii §i compromiterea pe nedrept a unor realizir
anterioare, de natura sd descurajeze capacitatea de creatie a neamului, la
care se adaugd, printre altele, §i suferinta Invatdmantului si culturii.
Rupandu-ne de trecut in ceea ce are el dureros, inacceptabil si privind spre
viitor, trebuie sd meditdm inainte de toate la asanarea vietii noastre morale,
prin toate mijloacele de care dispunem, incepind cu educatia in familie si in
scoald, pand la prestatiile intelectualitdtii, inclusiv a personalititilor de
prestigiu unanim recunoscute si altel; toate sunt chemate si lucreze cu
devotament in acest scop de exceptionala insemnétate. Experienta Astrei, de
exemplu poate constitui §i azi un model demn de urmat. Dar nevoia
primenirii vietii noastre, in toate compartimentele ei, reprezmta 0 necesitate
stringentd, nu numai pentru confortul nostru material si spiritual si pentru
asigurarea celor care vor veni dupd noi, ci §i pentru a ne putea integra in
sistemul de valon reale al noii Europe si a noii lumi care se prefigureaza si
in care fiecare tard si fiecare natiune isi va aduce specificul siu. Trebuie si
ne liasam péatrunsi de ideca cd poporul romédn dispune de resurse
exceptionale in cele mai diferite compartimente ale vietii sociale, stiintifice
si culturale; totul este ca ele sa fie bine puse in valoare. Astfel traditiile
invatimantului roménesc, cu seria de olimpici pe care i-a format in ultimii
ani, demonstreaza existenta in randurile tinerilor a unor capacitati creatoare
remarcabile. Pornind de aici, cercetarea stiintificd roméaneasci in domenii de
varf, care a plasat inventica noastrd la nivelul unor performante
exceptionale, toate reprezintd o promisiune pentru viitor; totul e ca ele sa fie
incurajate si aparate.

La randul sdu, domeniul culturii, al celei scrise si al celei orale, are
traditii recunoscute in lume, daca ar fi si ne referim doar la teatru si la teatrul
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liric, la formatiile corale, precum prestigiosul cor ,,Madrigal” si ,,corurile de
copii”, care au cules aplauze bine meritate in foarte numeroase orase din
lume. De asemenea, corurile §i dansurile tirdnesti, care au in Romania o
vechime de aproximativ 200 de ani §i care continui si se afirme nu numai in
tard, ci si in afara ei. Asa e de exemplu corul tardnesc din Finteusul Mare,
judetul Maramures si multimea formatiilor de dansuri tarinesti.

Tot in plan artistic, Romania a oferit personalititi de talia lui
George Enescu, in muzicd, Constantin Brancusi, Ion Irimescu s.a in
sculpturd, Ion Andreescu, Stefan Luchian, Nicolae Grigorescu, Corneliu
Baba, in picturd s.a.

In sfarsit, nu putem trece cu vederea cultura populard romaneasci,
cu portul traditional, cu cantecul vocal si instrumental, cu dansurile
taranesti, asa cum se desfagurau ele la ,hora satului”, din dumineci si
sarbatori, la nunti §i in alte ocazii. Trebuie amintitd, de asemenea,
arhitectura populara traditionald, incepind cu monumentalele biserici de
lemn, cu raddcini adanci in istoria continentului, si terminand cu casele de
lemn, Incdrcate de simboluri de origine arhaicd, magice si religioase, altele
inspirate din viata naturii, a pasarilor si animalelor etc.

Ceea ce se impune a fi precizat in incheiere este cd rostul
promovdrii culturii populare traditionale nu este de a umbri sau a elimina
cultura scrisd, ci de a pastra si a pune in valoare vechi forme de culturg,
despre care stim cd au avut un rol important nu numai in viata satelor si
oraselor noastre, ci si in dezvoltarea culturii scrise, savante, care a hrinit
aceste manifestdri mai noi cu elemente de bazd, niste structuri paradig-
matice esentiale, sprijinindu-se reciproc.

Am isistat asupra problemelor legate de mondializarea si
regionalizarea continentelor si statelor, intrucét ele se vor rasfringe copios
s1 asupra vietii culturale si spirituale, inclusiv a celei traditionale, care sti la
temelia intregii culturi a umanititii. S-ar putea spune ¢ fenomenul globali-
zani si regionalizarii, ce se discutd in zilele noastre, e foarte vechi; el s-a
manifestat, In forme primare, inca in copildria omenirii, cdci, in pofida
mijloacelor modeste, primitive de circulatie, oamenii au cilitorit neincetat,
uneori la mari distante si pe suprafete intinse, fie méanati de nevoia
procurdrii mijloacelor de existentd, fie in apirarea acestor mijloace in fata
altor semintii. Oamenii s-au luptat adesea cu semenii ce-i intalneau in cale,
ar alteori s-au amestecat cu ei. Migratia popoarelor trebuie privitd nu numai
prin luptele si dezastrele provocate de acestea, ci si prin amestecul celor
veniti cu cei cotropiti, amestec care s-a produs si in sfera vietii lor magico-
religioase, mitice §i culturale (dansul, cantecul ...). Vechi elemente magice
si religioase, aldturi de vechi indeletniciri, rezultate din amestecul unor
populatii, au ajuns si se extinda, cu timpul, pe teritorii intinse, din Asia si
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din nordul Africii pand la marginile vestice ale Europet, desigur, in forme
evoluate, care au piastrat adesea si elemente premergitoare genezei lor,
adesea 1n contact cu alte populatii. Etnologul Valdemar Liungman a
publicat, in 1947 si 1954, doud volume dintr-un studiu interesant si
edificator, in sensul celor de mai sus: Traditions Wawderung Eufrat — Rhin,
in paginile cdrora demonstreaza unitatea obiceiurilor in spatiul geografic
cuprins intre Eufrat si Rhin. S-a putut contura asadar o prima fazi,
primitivd, a ceea ce numim noi astdzi globalizare, fenomen care s-a
dezvoltat in timp, odatd cu cresterea numericd a populatiei, inclusiv a
densititii ei gi a rolului civilizatiel si culturii, nu insi si a Invatdgmantului si
educatiei, organizate In viata comunitatilor mult mai tarziu. Progresele mari
ce s-au facut de-a lungul timpului in domeniul educatiei s-au dovedit a fi
pana la urma msuficiente spre a imprima societétilor umane forta necesara
depdsirii unor limite care sd le conduca spre pacificarea lor, a colaborarii si
progresului lor general.

Iata de ce educatiei trebuic sd 1 se acorde o atentie speciald si
permanenti, care sa se exercite asupra tuturor domeniilor vietii camenilor;
sa se realizeze astfel o ecologizare a societdtilor umane. Pe aceasta cale s-ar
putea ajunge cu timpul la asanarea morald a vietii umane si, Inainte de toate,
a celor care sunt chemati sd dirijeze si s poarte raspunderea morala pentru
linistea lumii, tot mai amenintata parca cu cat inaintdm in timp.
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TRADITIONAL CULTURAL PATRIMONY OF PEOPLES
IN THE PERSPECTIVE OF
GLOBALIZATION AND REGIONALIZATION

Abstract

In the present paper, the author lays out his point of view about a
both actual and delicate issue: the destiny of the traditional cultural
patrimony of the peoples in the perspective of the globalization and
regionalization. This perspective constitutes a major problem, which
turns about the humanity and looks with anxiety, or with hope the
intense debates that take place and aim to the destiny of humanity at the
global level. The author of the paper treats this issue in its multiple
aspects, with the advantages, but also the disadvantages and the dangers
that could be generated from multiple reasons.

Talking about the traditional cultural patrimony of the peoples,
this one — the author thinks — wilil not disappear totally, especially in the
conditions of an adequate education.
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SIMBOLURI CRESTINE IN ARTA POPULARA

Gazda Klara

A. Prezentarea problemei

Etnografia maghiard nu este constientd de numarul i varietatea mare
de motive cregtine ale artei populare. In literatura de specialitate, se mentio-
neazd doar cateva motive biblice (ciderea in pacat, Mielul lui Dumnezeu,
bunavestire, pelic