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Auguste Comte.
210 ani de la nastere (1798-1837)

Metamorfoze ale spiritului pozitiv

Teodor Dima”

Auguste Comte a preluat ideea de ,spirit pozitiv’ de la Saint-
Simon (1760-1825) si a caracterizat-o concis in ,Discursul
preliminar” la Tratatul filosofic de astronomie populard, publicat in
anul 1884, cunoscut cu denumirea de Discurs despre spiritul
pozitivl. Cuvantul ,pozitiv”, scria Comte, aici desemneaza realul prin
opozitie cu himericul. In domeniul realului, spiritul uman a
infruntat fenomenele pentru a reusi sa le abordeze si sa le
problematizeze. Abordarea lor s-a concretizat prin doua modalitati.

Prima modalitate a avut drept scop descoperirea cauzelor;
rezultatele au fost expuse fie in teologie, fie in metafizica si s-au
dovedit iluzorii, pentru ca s-a ajuns fie la forte supranaturale fie la
includerea fenomenelor in ,entitati abstracte”; acestea le-au
subordonat in diferite feluri, in functie de specificul metafizicii care
le-a promovat.

Prin a treia modalitate, Auguste Comte cerea constituirea unei
filosofii pozitive care sa renunte definitiv la cautarea ,cauzelor”,

* Teodor Dima este membru corespondent al Academiei Romaéane, profesor
universitar doctor la Facultatea de Filosofie, Universitatea ,Al.l. Cuza”, lasi,
director al Institutului de Cercetari Economice si Sociale ,Gh. Zane”, Academia
Romana, Filiala lasi.

1 Lucrarile publicate de Auguste Comte in timpul vietii sunt urmatoarele
(conform Henri Gauhier, La vie d'Auguste Comte, Gallimard, Paris, 1931):
Séparation générale entre les opinions et les désires (iulie 1819); Sommaire
appréciation de lensemble du passé moderne (aprilie 1820); Plan des travaux
scientifiques nécessaires pour réorganiser la sociétté(1822 si 1824); Considérations
philosophiques sur les sciences et les savants (noiembrie 1825); Considérations sur
le pouvoir spirituel (decembrie 1825, februarie 1826); Examen du Traité de
Broussais sur [Trritation (1828). Aceste articole au fost reproduse de Comte in
tomul IV din Systeme de la Politique positive, Appendice, fiind revizuite. Carti:
Cours de philosophie positive, Paris, Rouen, 1830-1842, 6 volume; Traité
élémentaire de géométrie analytique, Paris, 1843; Traité philosophique d'astronomie
populaire, Paris, 1844; Discours sur l'ensemble du positivisme, Paris, 1848; Systéme
de politique positive ou Traité de sociologie, instituant la Religion de l'Humanité,
Paris, 1851-1854; Catéchisme positiviste,Paris, 1852;Appel aux Conservateurs,
Paris, aott 1855; Synthése subjective, ou systéme universel des conceptions propres
a l'etat normal de 'humanité, tome I, Paris, 1856.
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activitate infantila a gandirii, de obtinere a absolutului. Astfel, dupa
primul stadiu de filosofie, cel teologic, care a culminat cu
crestinismul, in care tendinta umana de identificare a cauzelor
supranaturale ale fenomenelor observate a condus la invocarea
unui Dumnezeu-creator unic, a urmat al doilea stadiu, cel metafizic,
prin care se invoca o singura entitate generala, Natura, cauza a
tuturor fenomenelor.

Spiritul pozitiv ar trebui sa consacre modalitatea de cautare si
formulare a legilor, adica a relatiilor constante si necesare care
exista intre fenomenele observate. Cu ajutorul legilor se poate
realiza cea mai importanta functie a stiintelor pozitive: previziunea:
»,a studia ceea ce este pentru a determina ceea ce va fi conform
dogmei generale a invariabilitatii legilor naturale. Chiar in legatura
cu biografia lui Comte, apare intrebarea: Putem sd facem abstractie
de tendinta intelectului uman de cercetare a cauzelor intdmpldrilor
sau ale fenomenelor? Daca raspunsul ar fi afirmativ, atunci exegetii
destinului parcurs de Auguste Comte in prima jumatate a secolului
al XIX-lea n-ar mai trebui sa releve rolul hotararii luate de acesta la
varsta de 19 ani; atunci el a hotarat sa nu se mai prezinte la
examenele pentru a absolvi Ecole Polytechnique si sid accepte o
viata grea de profesor itinerant. Noi consideram ca hotararea de
renuntare a fost o conditie suficientd pentru ceea ce va deveni
Comte, dar ea nu era si o conditie necesara, pentru ca ea putea sa
duca la o consecinta dramatica — un destin ratat. Conditia necesard,
anume cauza eficientd, se afla in structurile intelectuale si volitive
ale tanarului Auguste Comte, anume predispozitiile sale care i-au
indreptat pasii spre descoperiri teoretice si previziuni aplicative.
Acestei conditii necesare i s-a adaugat si imprejurarea favorabila de
a deveni secretarul lui Saint-Simon, cel care a fost unul dintre
fondatorii socialismului francez si apoi mondial. Sub patronajul lui
Saint-Simon, A. Comte a publicat Planul lucradrilor stiintifice
necesare pentru a reorganiza societatea (1822 si 1824) in care
figurau idei indraznete care 1-au speriat chiar si pe Saint-Simon.

Claude Henri de Saint-Simon (1760-1825), desi era fiu de
conte, in prima etapa a Revolutiei franceze din 1789 s-a declarat
adept al egalitatii si s-a adresat Adunarii Nationale cerand
desfiintarea privilegiilor nobiliare. In 1802, aflandu-se in Elvetia, a
scris lucrarea Scrisorile unui locuitor din Geneva cdtre locuitorii Sdi,
in care a formulat primele idei ale unei doctrine socialiste. Auguste
Comte a cunoscut, printre altele, conceptia saint-simonista potrivit
careia istoria societatii omenesti se imparte in trei epoci mari:

2 Auguste Comte, La philosophie positive, résumé par Emile Rigolage (Jules Rig),
tome troisiéme, Editeur Ernest Flammarion, Paris, 1926, p. 81.

6
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1. Epoca lucrarilor preliminare, cand se dezvolta intelectul de la
stadiul initial pana la acela al lui Socrate; in aceasta epoca,
predomina politeismul si de aceea, cauzele care explica fenomenele
naturii erau considerate esente divine; 2. Epoca sistemului ipotetic,
de la Socrate pana la ,sistemul pozitiv”’, cand credinta politeista este
inlocuita cu deismul: universul este guvernat de o vointa constienta
unica; 3. Epoca sistemului pozitiv, ideea despre universalitatea
cauzalitatii se elibereaza de invelisul religios si apare ,stiinta despre
om” (socialismul).

Credem ca Legea celor trei stadii, formulata de Auguste Comte,
isi gaseste originea in doctrina celor trei mari epoci, lansatda de Saint-
Simon. Comte o considera fundamentala pentru derivarea ideii
despre o noua putere spirituald in care sa existe o obiectiva
sistematizare a stiintelor de la cele abstracte si simple pana la cele
concrete si complexe. Cu alte cuvinte, regenerarea sociala depindea
de modul in care actionam impreuna legea celor trei stadii culturale
si principiul de clasificare a stiintelor. Lamurirea si sistematizarea
conceptiei sale s-au detaliat in tomurile Curs-ului de filosofie
pozitivd, la care Comte a lucrat pana in 1842. Aceste tomuri nu-i
asigurau partea materiala a celebritatii, pentru ca, in 1844, el nu
avea un loc de munca, nefiind inteles nici de oamenii de stiinta, nici
de politicieni; in consecinta, el s-a adresat direct proletariatului in
Discurs asupra spiritului pozitiv, in care teoreticul din Curs este
deviat spre aplicatii practice, concretizate, in 1848, prin infiintarea
Societatii Pozitiviste si publicarea Discurs-ului asupra ansamblului
pozitivismului; acest titlu semnifica, de fapt, debutul unei doctrine
care va determina schimbari profunde in cercetarea stiintifica, in
marcarea unei ,cotituri filosofice” cu ecouri amplificate in prima
jumatate a secolului al XX-lea si perceptibile prin consecinte astazi
si in viitor.

Prima intrebare pe care un comentator al creatiei lui Auguste
Comte ar trebui sa o formuleze s-ar referi la profilul sau sistematic:
s-a constituit aceasta intr-un sistem filosofic? In cei peste 150 de
ani de analize pe aceasta tema, s-a ajuns la concluzia aproape
unanim acceptata ca pozitivismul a aparut in Franta ca o doctrina
filosofica transformata in sistem in cele saizeci de lectii din Curs-ul
de filozofie pozitiva, predate si publicate de Auguste Comte intre
1830 si 1842.

Aratam mai sus ca acest sistem s-a construit in jurul notiunii
de ,spirit pozitiv”, care trebuia opusa notiunii de ,himeric”, prin
astfel de opozitii succedandu-se cele trei modalitati de manifestare a
spiritismului uman: teologica, metafizica si pozitiva. Noi credem ca3,
in primul rand, ideea de succesiune a celor trei modalitati trebuie
amendata, pentru ca, temporal, ele au interferat in proportii diferite,

7
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incat nu se poate spune ca, pana la o anumita data, spiritul uman
s-a manifestat intr-o modalitate metafizica, iar apoi modalitatea
pozitiva a devenit ,stapana”. Desigur, miturile si magia au
predominat in perioada lunga a constituirii lui homo sapiens, dar
activitatile pozitive nu erau absente, dimpotriva.

Metodologia structuralista in special, prin intermediul lui
Claude Lévi-Strauss, a patruns adancurile socio-umane, cu
deosebire in doua sectoare importante ale societatilor zise primitive,
si anume, in acela al structurilor parentale si in acela al structurilor
miturilor, amandoua considerate emergente in subsolurile
inconstientuluid. El a ajuns sa admita concluzia lui Durkheim
conform careia ,intre logica gandirii religioase si logica gandirii
stiintifice nu exista o prapastie. Si una si cealalta sunt constituite
din aceleasi elemente esentiale, dar inegal si diferit dezvoltate”.

Cu alte cuvinte, sustinem si noi ca, in societatile zise primitive,
desi predomina ,himericul” si elementele magice, inspiratoare,
unele dintre ele, ale unor conceptii religioase, totusi elemente ale
celorlalte doua modalitati — metafizica si pozitiva — le intalnim si pe
ele in zorii formarii umanitatii. De altfel, Lévi-Strauss a cunoscut
foarte bine scrierile lui Auguste Comte, pentru ca l-a interesat in ce
masura metodologia pozitivista poate fi utilizata pentru realizarea
unor studii antropologice. De exemplu, el constata ca, ,daca
Auguste Comte foloseste uneori notiunea de tabu, aceea de totem
pare sa-i fi ramas straina(...). Faptul este cu atat mai semnificativ
cu cat, discutand trecerea de la fetisism la politeism, Comte o
considera ca o consecinta a aparitiei notiunii de specie”s. Cand
vegetatia asemanatoare a diferitilor arbori ai unei paduri de stejari a
ajuns sa duca, in cele din urma, la reprezentarea, in conceptiile
teologice, a ceea ce era comun in fenomenele prezentate, aceasta
fiinta abstracta n-a mai fost fetisul specific al unui anumit arbore,
el a devenit zeul padurii”e.

Pentru a dovedi ideea noastra ca spiritul pozitiv a fost prezent
in gandirea magicd, argumentam si cu exemplul considerat de Lévi-
Strauss elocvent pentru fundamentarea conceptiei sale; ceea ce s-a
numit ,gandire salbaticd” nu este a unei umanitati primitive sau
arhaice, distincta de gandirea cultivata sau domesticita; cele doua

3 Ion Aluas, Prefata la Claude Lévi-Strauss, Antropologia structurald, trad. din
franceza de I.Pecher, Editura Politica, Bucuresti, 1978, p. XI.

4 Emile Durkheim, Les Formes élementaires de la vie religieuse, 2-e éd., Paris,
1925, pp. 340-342, citata de Claude Lévi-Strauss in Gandirea salbaticd, trad. din
franceza De lon Pecher, Editura Stiintifica, Bucuresti, 1970, p. 119.

5 Claude Lévi-Strauss, op. cit., p. 320.

6 Auguste Comte, Cours de philosophie positive, lectia 52, vol. V, Paris, 1908, p.
54.

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

gandiri au coexistat si s-au intrepatruns; este vorba de efectuarea
unor operatii asemanatoare, precum clasificarea, determinata de
nevoia instituirii de ordine. Pentru oamenii primitivi, adevarata
problema nu era sa stie daca atingerea unui cioc de ciocanitoare
vindeca durerile de dinti, ci daca, dintr-un anumit punct de vedere,
este posibil sd se stabileascd o legdturd intre ciocul ciocanitoarei si
dintele omului si sa se introduca, prin mijlocirea acestor grupari de
lucruri si de fiinte, un inceput de ordine in Univers; de fapt, spunem
noi, se afla aici un inceput de manifestare a spiritului stiintific
pozitiv. Comte 1insusi a inteles insemnatatea wunui sistem
clasificator. Intreaga evolutie intelectuald, scria el, purcede de la
yinevitabilul ascendent initial al filosofiei teologice”, adica de la
imposibilitatea in care s-a aflat omul, la inceput, de a interpreta
fenomenele naturale fara a le asimila ,propriilor sale acte , singurele
al caror mod esential de producere ar fi putut crede vreodata ca le
intelege™”.

Actiunile magice se bazau si pe credinta pozitivista ca oamenii
pot interveni in determinismul natural, completandu-1 si
modificandu-i cursul. Astfel se poate analiza si problema
raporturilor dintre magie si religie. Anume, ,intr-un anumit sens, se
poate spune ca religia consta intr-o umanizare a legilor naturale, iar
magia, intr-o naturalizare a actiunilor umane — tratarea anumitor
actiuni umane ca si cum ele ar fi o parte integranta din
determinismul fizic. Ar putea sa rezulte ca nu exista religie fara
magie si nu existd magie care sa nu contind cel putin un dram de
religie.

Spiritul pozitiv si-a manifestat prezenta si in al doilea stadiu
cultural, cel metafizic, ceea ce rezulta si din modul in care insusi A.
Comte si-a prezentat sistemul sau filosofic si di atmosfera culturala
si stiintifica, dominanta in Franta la inceputul secolului al XIX-lea.
In acea perioada, literatura franceza se afla sub o puternica
influenta a miscarii romantice, formata independent de miscarea
romantica din filosofia germana, reprezentata de Fichte, Schelling si
Hegel.

Principala caracteristicaA a romantismului era afirmarea si
desavdarsirea geniului national; cele doua culturi au raspuns diferit
acestui imperativ: in Germania, spiritul trebuia sa-si autodezvolte
capacitatile spre atingerea Absolutului; in Franta, pentru prima
data in epoca modernd, constiinta trebuia sa se indrepte spre
concret spre a-i dezvalui virtuti sociale si economice; trebuia sa se
ataseze de lumea externa, ajungand la convingerea ca se
obiectiveaza si ca dicteaza principiile de organizare a vietii

7 Ibidem, lectia 51, vol. IV, p. 347.
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individuale si colective. Cu alte cuvinte, etnicitatea alimenta
miscarea romanticd, dar cu productii filosofice si literare diferite.

Rezulta ca dorinta lui Auguste Comte de inlocuire a modalitatii
metafizice cu spiritul pozitiv se limita, fara voia lui, la gandirea
franceza, pentru ca, in Germania, se elabora metafizica pe care nici
o doctrina filosofica nu a putut sa o inlocuiasca. De altfel, spre
deosebire de stiinta, care asa cum vom vedea intr-un alt capitol,
este cvasi-cumulativa, cu alte cuvinte, isi datoreaza succesele in
mica masura istoriei sale, filosofia este cumulativa, adica nu-si
eludeaza istoria. De aceea, in aproximativ 200 de ani, metafizica
germana si-a scris istoria sa, patrunzand si in alte tari, nu numai
din Europa, iar, pe de alta parte, pozitivismul si-a scris istoria lui,
metamorfozandu-se in multe feluri, depasind granitele Frantei si
cucerind pamanturi noi, chiar daca a trebuit sa surmonteze oceane.

Pozitivismul a reactivat dimensiunea practica a spiritului
francez, in primul rand: orientarea spre experienta si spre tehnicd,
adica, spre stiinta. Sugestia i-a fost furnizata lui Auguste Comte de
hotararea lui Denis Diderot (1713-1784) si a lui Jean Le Rond
D'Alembert (1717-1783) de intocmire a wunei vaste lucrari,
Enciclopédie ou Dictionaire raisonné des sciences, des arts et des
métiers, care sa aiba drept scop sistematizarea si raspandirea in
toate domeniile a progreselor din stiinta, arta si filozofie. Au fost
invitati sa participe cu articole savanti, filosofi si artisti,
perpetuandu-li-se numele de enciclopedisti, iar Le Discours
préliminaire, intocmit de d'Alambert, era un tablou sintetic al
cunostintelor din acea epoca.

Cunoscatori ai Enciclopediei, Saint-Simon si Auguste Comte i-
au prelungit importanta pentru ca aceasta, in mare masura, le-a
sugerat convingerea ca ratiunea poate sa transforme stiinta intr-o
puternica opera umana, in cadrul careia sunt depozitate importante
adevaruri si inepuizabile capacitati aplicative. De aceea, indraznim
sa afirmam ca enciclopedistii si pozitivistii francezi au reusit sa
micsoreze importanta acordata pana la ei teologiei si metafizicii si sa
fundamenteze o filozofie cu inclinatie spre metode stiintifice si spre
explicari nomologice.

Si in Germania, filosofia aspira la stiintificitate; Immanuel
Kant publica, in 1783, Prolegomene la orice metafizicd viitoare care
se va putea infdtisa drept stiintd, intentia lui fiind explicitarea
textului abstract al Criticii ratiunii pure, publicat in 1781; de fapt, se
accentua in Prolegomene deosebirea dintre analiza psihologica (gen
Berkeley) si analiza transcendentala, se reliefa mai pronuntat relatia

10
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teoriei critice kantiene a cunoasterii cu stiinta exactas. Johann
Gottlied Fichte (1762-1814) numea Doctrind a stiintei, gnoseologia
pe care o elabora sub influenta kantiana. Friedric Wilhelm Schelling
(1775-1854), aflat sub influenta lui Fichte, a creat o filozofie a
naturii in care aceasta este un obiect al experientei. In sfarsit,
Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) a avut o evolutie demna
de remarcat in legatura cu raportul dintre filozofie si stiintd. In
1801, Hegel sustinea, sub conducerea lui Schelling, o teza in care
critica mecanica newtoniana si formula propusa de astronomul
german Johann Elert Bode (1747-1826) cu ajutorul careia puteau fi
calculate cu aproximatie distantele de la planete la Soare. Insa,
treptat, principiile si metoda filosofiei hegeliene a naturii au suferit
modificari profunde; in diferitele versiuni ale Enciclopediei stiintelor
filosofice (1817, 1827, 1830), Hegel a considerat mecanica o stiinta
a naturii, la acelasi nivel cu fizica, si a insistat asupra necesitatii
conditionarii discursului filosofic de discursul stiintific.

Metafizica fundamentata in filosofia clasica germana, in
acelasi timp cu construirea principalelor teorii stiintifice, fizice si
organice, si-a desavarsit continutul categoriilor sale tot la un nivel
speculativ, desi aspira la procedee si concepte ale cunoasterii
stiintifice. ,Metafizici viitoare care se vor infatisa ca stiinta” au dorit
sa elaboreze si Charles Sanders, Ludwig Wittgenstein (1889-1951),
Alfred North Witehead (1861-1947), Martin Heidegger (1889-1976),
Rudolf Carnap (1891-1970). In schimb, pozitivismul a devenit o
doctrina filosofica in care procedeele si conditiile cugetarii stiintifice
erau respectate si promovate. Geneza pozitivismului se afla si in
conditiile sociale si politice formate dupa Revolutia de la 1789.
Ideologia revolutionara daramase o anumita ordine economica si
zdruncinase puternic sistemul francez de convingeri morale si
religioase. Era preconizata o reforma, o reorganizare sociala, iar
Saint-Simon si Auguste Comte au apelat la stiinta pentru a deveni
reformatori. ,Stiinta intrunea calitatile necesare acestei inalte
chemari; reprezenta cea mai de pret achizitie a inteligentei, era
formata din cunostinte recunoscute ca exacte si definitive, se
prezenta ca principalul factor al vietii practice, se bucura de
increderea tuturor spiritelor si nu risca sa provoace controverse, era
menita, prin descoperirile si inventiile ei ingenioase, sa
imbunatateasca conditiile materiale si morale ale oamenilor™.

8 Consideratii amanuntite despre conditiile in care a aparut lucrarea lui Kant
sunt consemnate de Mircea Flonta in Studiul introductiv la traducerea in limba
romana a Prolegomene-lor, Editura Stiintifica si Enciclopedica, Bucuresti, 1987.

9 M. Uta, ,Pozitivismul francez”, in Istoria filosofiei moderne, vol.ll, De la Kant
pana la evolutionismul englez, Societatea romana de filosofie, Omagiu profesorului
Ion Petrovici, Bucuresti, 1938, p. 452.
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Auguste Comte si-a propus sa elaboreze o doctrina filosofica in
care sa fie prezente si respectate conditiile cunoasterii stiintifice:
1) cunostinte bine intemeiate, fie demonstrativ, fie experimental,
2) dependenta de obiectele abordate si independenta de subiectul
cunoscator, asigurandu-se astfel un control obiectiv al veridicitatii.

Invocarea demonstratiei si a arsenalului logic pe care aceasta
il presupune facea din Comte un precursor al neopozitivismului in
cadrul caruia s-a confirmat noua logicda cu care a debutat secolul al
XX-lea si s-au elaborat primele infatisari ale partilor constitutive ale
metalogicii. Dar supralicitarea concretului si a complexului, canon
important al doctrinei pozitiviste, i-a limitat parerea lui Comte
despre logica, in special despre capacitatea acesteia de a se
constitui in stiinta independenta, in afara experientei; logica trebuie
sa ramana la statutul de instrument, pe care i l-a fixat Aristotel,
utilizabil si adaptabil la specificul teoriilor stiintifice.
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Aniversari in rostirea filosofica
romaneasca

Imbinarea si dezbinarea sinelui cu
sinea

Alexandru Surdu®

Componentele sistemului filosofic al rostirii, cu exceptia
primului si al ultimului, se numesc, la Noica, cicluri. Un ,ciclu”, fara
explicatii la autor, presupune ceva determinat in spatiu sau in timp,
o inlantuire de stari sau evenimente care au ceva in comun sau
sunt cuprinse in ceva; care au fiinta, care devin sau care se
randuiesc in cele trei compartimente: al fiintei, al devenirii si al
randuielii.

Ce ar putea sa fie insa dincolo si respectiv inainte si dupa
aceste cicluri? Pentru ceea ce este in genere dincolo avem termenul
de ,transcendenta”, care ne sugereaza si faptul ca cele trei cicluri,
pe care le transcende, sunt cicluri ale existentei, care este, devine si
se randuieste.

Inaintea existentei sunt sinele si sinea. Primul ne aminteste de
insinele kantian, care este intr-adevar transcendent. Das Sich, pe
care il mentioneaza Noica dupa Tictin, dar numai ca sich, este
neutru si nu are nici o dublura. Pentru a determina insa ceea ce
este dincoace de existenta, adica spre noi, spre eu, se considera ca
in germana este nevoie de un alt cuvant, das Selbst, identificat
uneori cu eul (das Ich). Acestuia i-ar corespunde sinea, cel putin in
expresii referitoare la ceea ce gandeste, crede cineva in sinea sa (a
mea, a ta, a lui, a ei), sinea fiind distribuita ca eurile.

Sinele nu este un eu si nu se distribuie. Nu fiecare obiect
(Ding) este in sine, ci obiectul ca atare. S-a tradus rau in romaneste
Ding prin ,lucru”, caci lucru este rezultatul unei lucrari. Nici un
lucru (scaun, sa zicem) nu poate fi in sine si nici lucru ca atare. Dar
eul, care nu este lucru (facut de catre cineva), poate fi in sine: Das
Ich an sich selbstla Kant.

Cand eul nu este in sine, poate sa fie in sinea cuiva. Se
intelege ca in sinea unei persoane umane. Din aceasta cauza sinele

Academiceanul Alexandru Surdu este Presedintele Sectiei de Filosofie,
Teologie, Psihologie si Pedagogie a Academiei Roméane si Directorul Institutului de
Filosofie si Psihologie ,,C. Radulescu-Motru” al Academiei Roméane
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»,S€ poate inalta pe sine pana la absolut”, zice Noica. Absolutul este
considerat, intr-adevar, insinele (to kath'hauton), inca din filosofia
greaca. Pe cand sinea, fiind a cuiva, este relativa ca si aceasta
(acesta).

Despre sinea insa, ca si despre sine, facand abstractie de
semnificatiile lor curente, mentionate in dictionare, si care, in
aceasta viziune, ar corespunde cu transcendentul (sinele) si
transcendentalul (sinea), oferind doua expresii, am putea zice,
elegante fata de cele kantiene, considerate ,barbare” de catre Hegel
si greu de pronuntat, Noica zice ca ,totul ramane de spus din
perspectiva gandirii filosofice”.

Asistam aici la modul in care se contureaza cele doua directii
din care a fost criticata lucrarea lui Noica, cea filologica si cea
filozofica. Filologic, nu se ofera suficiente date, chiar etimologice,
din limbile clasice si moderne care sa ilustreze in mod convingator
noutatea lingvistica a celor doi termeni, cu acoperire lexicala si
ilustratii literare sau colocviale. Filosofic, se trece la interpretari
discutabile si se fac analogii cu doctrine filosofice foarte diferite
(filozofie indiana, Platon, Goethe, Eminescu, Blaga, Tuculescu,
Arghezi) straine unele de altele si, mai ales, de cadrul discutiei.

Surprinde, ca interpretare filosofica, in ciuda multor
consideratiuni despre sine, care ne conduc spre transcendenta
absoluta, apropierea acestuia pana la identificare cu eul, chiar daca
initial par diferiti. Ar exista posibilitatea ,ridicarii eului la sine”, care
nu conduce insa la o depasire prin elevatie, ci, mai degraba, prin
adancire intr-un sine personal care este de fapt sinea. A te cunoaste
pe tine insuti nu inseamna, cum zice Noica, a te recunoaste in
sinele tau, caci numai sinea este a ta (ca persoana), pe cand sinele
este al omului. Omul este in sine, nu Socrate. Cei care plasau sinele
in Socrate, ca medievalii, erau nevoiti sa vorbeasca despre
»,Socratitate” (ipseitate), care nu aveau nici o acoperire. Sei wer du
bist! Nu se traduce prin ,devino ceea ce esti”, cum zice Noica, si nu
inseamna ,treci de la eu la sine”. Fii cine esti tu, adica nu te da
drept altul, nu-ti imprumuta alt eu, ci fii multumit cu cel din sinea
ta (din constiinta ta), nu din sinele tau, caci sinele nu este personal.

Dar obiectivul nostru nu este sa-l1 criticam pe Noica, ci sa
intram in jocul sau, in care, in ciuda titlului, apar trei termeni:
sinele, eul si sinea. Acestea determina doua tipuri de raportari:
sinele si eul si sinea si sinele. Evident ca ar mai fi aici si raportarea
dintre eul si sinea, care nu mai apare explicit la Noica, dar pare sa
rezulte din exemple citate.

Daca se accepta ca sinele este mai mult decat eul, in formula
»,EU nu sunt eu”, adica nu sunt numai eu; tu nu esti tu, caci exista
in noi ceva ,mai adanc” decat noi insine, atunci pot fi acceptate cele
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trei caracteristici ale sinelui: ca fiind o constiintd mai adanca a
eului, ca familia, clasa, poporul; ca fiind ordinul in care se
incadreaza eul, idealul, constiinta, libertatea sa; ca expresie a
luciditatii eului, cand libertatea devine intelegerea necesitatii sale.
Raportarea eului la sine pare a fi de genul raportarii individualului
la universal, tendinta fiind a eului spre sine. ,Tot ce se misca in
lunea omului se misca de la eu la sine”, va zice Noica. ,Numai ca
aici, in limba romana, sinele are surprinderea sa nu ramana
singur”. Dar aceasta inseamna ca, principial, sinea se va alatura
sinelui cu aceeasi determinatii pe care si le-a dobandit acesta pe
calea desprinderii de eu.

De data aceasta n-ar mai fi vorba despre vreo echivalare
terminologica straina, caci sinea este un ,termen propriu al limbii
noastre”, zice Noica. El se opune dictionarelor care nu accepta de
regula izolarea substantivala pentru sinea si considera, tocmai
contrar uzantelor, ca nu sinea ar fi proprie umanului, ci sinele. ,Tot
ce este isi are sinea lui, chiar dincolo de om si creatiile societatii”.

Virtutile sinei sunt multiple, comparabile, dar diferite de cele
ale ,lucrului in sine”, de exemplu, care este necunoscut, pe cand
sinea este ceea ce se dezvaluie; esenta sau conceptul sunt abstracte
si rigide, pe cand sinea este vie. Ideile platonice ca modele sau
naturile originare ale lui Goethe, din care se fac lucrurile, lasa in
urma lor un ,rest germinativ” care este sinea acestora.

Sinea este comparata cu principiul feminin care trimite dincolo
de om, este precumpanitor nocturna si germinativa, ceea ce
sugereaza o dublura activa a sinelui transcendent si ii prilejuieste
autorului ilustratii poetice pe tema luminii si a intunericului.

Se observa insa ca multe sintagme au rezonante biblice. ,Caci
sinele, ca expresie a constiintei umane adancite, vine sa proiecteze
lumina in intunericul sinei”, zice Noica, sau ,Existd o noapte
incarcata de viata si in lucruri, dupa cum e in sinea omului”. Dar
viata, lumina si intunericul sunt coordonatele dintru inceput ale
Cuvantului (verbum, Logos): En arche en ho logos, si in ,El era viata
si viata era lumina oamenilor, si lumina straluceste in intuneric” (in
ipso vita erat, et vita erat lux hominem, et lux in tenebris lucet).

De altfel, trebuie s-o spunem, inceputul Evangheliei dupd loan,
reprezinta cheia intelegerii pentru intreaga lucrare a lui Noica. O va
spune el insusi in continuare, dar fara sa aminteasca Evanghelia
dupd loan, ci numai propozitia de inceput in diferite variante. Nu
stim daca i s-a impus acest lucru sau a facut-o el din prudenta fata
de vigilenta cenzurii, caci Biblia, fara citate cu trimiteri, este
mentionata uneori, ce-i drept, numai ca sursa de inspiratie
lingvistica. Or, aici nu mai era vorba despre forme gramaticale
deosebite sau arhaice, cum se trimite, de exemplu, vag la Biblia
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1688, ci este vorba, cum am zis, de coordonate conceptuale ale
Evangheliei dupa loan, fara semnificatii lingvistice deosebite. Iata
cum le comenteaza succint I.P.S. Anania: ,Succesiunea Dumnezeu
— Cuvant - creatie — viatd — lumina - om - intuneric este una
formata din termeni fundamentali in teologia lui Ioan”. Cu exceptia
lui ,Dumnezeu”, acestia sunt si ,termenii fundamentali” pe care ii
pune in joc autorul, in legatura cu sinele si sinea, sugerandu-l
totusi pe Primul atunci cand considera ca ,in sine este poate
amintirea absolutului pe care il intruchipa candva (totem, divin)”.
Ce sens are aici ,poate” si ,candva”? Nu sunt si ele semne ale
cugetarii tematoare a autorului? Aceasta, in eventualitatea ca
cineva ar intelege prin absolut Dumnezeu, care apare totusi
sugerat, alaturi de ,totem” prin ,divin” (termen nepotrivit aici). Iar
ycandva” ne trimite la un trecut nedeterminat, pentru a nu intelege
cumva ca este vorba chiar despre en arche-ul din Evanghelia dupd
Ioan.

Fara aceste retineri, si fireste in alte conditii, am fi asistat
poate la un comentariu facut de Noica, in chipul exemplar in care
stia sa-1 faca, si l-ar fi putut face cdandva, despre legatura dintre
Dumnezeu si Cuvant, despre legatura Cuvantului cu vorba
romaneasca, respectiv cu Rostirea, si despre ,partea noastra de
cuvant”, pe care, din aceleasi motive, Noica o va numi ,partea
noastra de cer”!

Dar fiind vorba aici totusi nu de inceputul lumii, ci de
inceputul sistemului rostirii filosofice romanesti, care precede ciclul
fiintei (al intruparii Cuvantului? Dupa loan: et Verbum caro factum
est), ilustrat printr-o adevarata ,dialecticad” a raportarii sinelui cu
sinea, care, oricum, sugereaza transcendenta si trans-
cendentalitatea, adica un dincolo si un dincoace dinainte lumii, fara
alte referinte, hegelian vorbind, nu poate sa conduca decat la
sinteza lor.” Sinea, va zice Noica, se alipeste sinelui” sau ,sinele si
sinea alcatuiesc perechea absoluta”.

Imbinarea originara a sinelui cu sinea este o imagine a ceea ce
noi numim ,Protosistenta”, o imagine construitd cu elemente
desprinse din vorbirea romaneasca, careia urmeaza sa-i spunem
,rostire”. Si, zice Noica, ,In limba lui Eminescu si a lui Arghezi,
gandurile acestea de natura ultima se traduc simplu, printr-un joc
de-a v-ati ascunselea”. Un joc periculos, care nu ne aminteste insa
de Eminescu si Arghezi, ci de o poezie a lui Heinrich Heine, in care
doi adolescenti indragostiti, care se credeau o ,pereche absoluta”,
furati de frumusetea acestui joc, zice poetul, ,atdt de bine s-au
ascuns, ca niciodata nu s-au mai gasit”. Au ajuns adica prin
ascundere la dezbinare.
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Se pare ca, fatd de imbinarea sinelui cu sinea, care ne
sugereaza Protosistenta, dezbinarea acestora inseamna sfarsitul,
Episistenta, adica, in sistemul rostirii, ceea ce este dincolo, dar nu
inaintea ciclurilor acesteia, ci dupd acestea, in urma lor. Si Noica
are ziceri frumoase despre ,urma”. Dar, manat de entuziasmul
adulmecarii (adurmecarii) cuvintelor, el incheie ciclurile rostirii cu
vestirea unui Cuvant urmdtor, respectiv a lucrarii creatie si frumos
in rostirea romdneascd. Ceea ce inseamna ca dezbinarea de pe urma
trebuie cautata chiar la sfarsitul sistemului filosofic propriu-zis al
lui Constantin Noica, unde se si gaseste, si tot in legatura cu sinele,
de data aceasta cu sinele universului si sinele individual, cu cel de
dincolo si cel de dincoace de om; ultimului, daca n-ar fi uitat de
rostirea filosofica, autorul ar fi putut sa-i spuna sinea. Si, datorita
gravitatii contextului, in care dezbinarea poate sa ameninte ,fiinta
cea mare” a lumii, nu se mai apeleaza la jocul de-a ascunzatoarea,
dar, tot in maniera ilustrativa a lui Noica, ni se spune o poveste. Se
zice ca ,In mitosofia indiana existd legenda celor doi frati [sinele si
sinea] care se iubeau [se imbinau] atat de mult... incat zeii de sus s-
au simtit primejduiti in puterea lor. Atunci Brahma s-a hotarat sa
modeleze o faptura mai frumoasa decat tot ce vazusera oamenii si
zeii, pe care a trimis-o pe pamant si care i-a dezbinat pe cei doi
frati”.
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Alexandru Surdu.
Date biografice

Alexandru Surdu! s-a nascut la 24 februarie 1938 in Brasov.
Tatal sau Alexandru loan Surdu (1905-1971) originar din Codlea,
era fiul unui taran fost emigrant in Statele Unite, improprietarit
dupa Primul Razboi Mondial. loan Surdu (1870-1951). Al.L. Surdu a
fost maistru tamplar, avand un atelier de mobila pana in 1948 si
apoi lucrand ca maistru la Depoul de Locomotive Timis Triaj. Mama
sa, Elena Surdu, nascuta Ghimbasan, casnica, a implinit anul
acesta 98 de ani (n. 1910); fiica unui maistru zidar, Nicolae
Ghimbasan (1875-1972), originar din Scheii Brasovului.

Alexandru Surdu a fost elev al Liceului ,Andrei Saguna” din
Brasov (1952-1955). A fost influentat mai mult de profesorii: Aurel
Mailat (limba germana), loan Stoian (limba romana), Ion Nicoara
(Istorie), Gurau Octavian (fizica) si Dimitrie D. Cazacu (limba rusa).

In 1956-1957 a fost student (cursuri fara frecventd) la
Facultatea de Constructii Civile si Industriale a Institutului de
Constructii din Bucuresti. Absolvent al Facultatii de Filosofie a
Universitatii din Bucuresti (1958-1963). A fost influentat de
profesorii: Radu Stoichita (istoria logicii) si de asistentul acestuia
Gustav Niels Offenberger; Henri Wald (logicad clasica), Gheorghe
Enescu (logica matematica), Alexandru Boboc (istoria filosofiei
moderne), Tudor Bugnariu (materialism dialectic). Lucrarea de
licenta, Dialectica abstractiei (cu Radu Stoichita), a fost notata cu
zece si a fost hotaratoare pentru repartitia la Institutul de Filosofie
al Academiei Romane (1963-1964).

In timpul facultatii a fost coordonatorul Cercului de Logica, la
care a sustinut referate si comunicari, indrumat de Gustav Niels
Offenberger si Mircea Constantinescu, de la catedra de Logica.

Din 1964 a fost cercetator la Centrul de Logica al Academiei
Romane (si apoi al Academiei de Stiinte Sociale si Politice) infiintat
si condus de acad. Athanase Joja.

La Centrul de Logica a facut parte din Sectorul de logica
clasica, condus de acad. Dan Badarau si a colaborat cu Avram
Frenkian, Anton Dumitriu si Constantin Noica.

In 1965, Constantin Noica a reinfiintat un fel de Seminar ,Nae
Ionescu”, neoficial, la care participau si Virgil Bogdan si Constantin

1 Date biografice”, din Stefan Dominic Georgescu, Dragos Popescu (ed.),
Omagiu Academiceanului Alexandru Surdu, Editura Paideia, Bucuresti, 2008, pp.
13-20.
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Floru (din Scoala lui Nae Ionescu), la care Alexandru Surdu
prezenta traduceri din Logica Mare si Logica Mica ale lui Hegel, cu
interpretari; Virgil Bogdan, traduceri din Fenomenologia spiritului si
Constantin Floru, traduceri din Filosofia naturii, pe care le-au si
publicat ulterior.

Din 1968, Alexandru Surdu prezinta traducerea lui Mihai
Eminescu din Critica ratiunii pure a lui Kant, comparativ cu
traducerile lui Traian Braileanu si Nicolae Bagdasar, care a si
participat la doua sedinte de Seminar.

Constantin Floru, la care se tineau sedintele, a descoperit
notele de curs ale parintilor sai, care au fost studenti ai lui Titu
Maiorescu, gasind cu aceasta ocazie si traducerea lui Maiorescu din
Critica ratiunii pure si din alte lucrari ale filosofilor moderni.
Alexandru Surdu si Constantin Floru au publicat un serial cu
aceste traduceri in revista Ramuri: ,Texte filosofice”, traduse de Titu
Maiorescu si comentate de Constantin Floru si Alexandru Surdu,
nr. 2-6, 10-11, din 1969.

Impreuna cu Constantin Noica si Constantin Floru, Alexandru
Surdu a publicat in 1975 la Editura Univers, lucrarea Mihai
Eminescu, Lecturi kantiene, cu traducerea mentionata a lui Titu
Maiorescu in ,Anexa”. Lucrarea fusese oferita initial la Editura
Albatros din Bucuresti (vide si Consoladri filosofice, 1).

In aceeasi perioadd, Constantin Noica a mai organizat un
seminar de limba greaca pe texte din Categoriile lui Aristotel, care se
tinea intr-o gradind de pe strada Biserica Alexe, unde locuia la
gazda Alexandru Surdu. Mai participau Gustav Niels Offenberger,
Sorin Vieru si uneori, Horia Hancu, profesor de limba greaca.
Ultimul revizuia traducerea lui Constantin Noica la Categoriile lui
Aristotel, publicata cu ocazia traducerii comentatorilor greci Porfir,
Dexip si Ammonius (Bucuresti, 1968).

Tot atunci, Constantin Noica, printr-un gest care 1-a indatorat
pe Alexandru Surdu pentru totdeauna, i-a facut cunostinta cu
Nicolae Stefanescu, fost profesor de limba greaca la Seminarul
»sMitropolit Nifon”, si i-a platit acestuia 20 de lectii, care considera
ca sunt suficiente pentru initierea in limba greaca veche a tanarului
Alexandru Surdu.

Astfel instruit, cu serioase cunostinte de limba germana (a si
tradus Kant, Wittgenstein si Popper) a inceput studiul filosofiei
clasice germane si al logicii aristotelice, publicand, chiar din primul
an de cercetare (1964), studii in reviste de specialitate si de cultura
generala.

In anii 1969-1970, Alexandru Surdu a beneficiat de o bursa de
specializare in logica simbolica si fundamentele stiintelor la
Institutul de Matematici al Universitatii din Amsterdam, unde a
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colaborat cu profesorii Arend Heyting si B. Van Rootselaar,
publicand ulterior doua carti la editura Academiei Romane,
Elemente de logica intuitionista (1976) si Neointuitionismul (1977).
Cu aceasta ocazie (1976), Al. Surdu a realizat prima expunere
intuitiva (neformalizata) a logicii intuitioniste, introducand distinctii
intre asertarea si atestarea constantelor intuitioniste propozitionale,
a elucidat problema negatiei intuitioniste, a semnificatiei operatiilor
logice si a cuantificarii, care se dovedesc toate diferite de cele uzuale
in logica simbolicA neintuitionista, dar operante in domeniul
matematicii. A intreprins, de asemenea, un studiu complex din
perspectiva intuitionista al sistemelor formale, cu aplicatiile lor, si
un studiu asupra formalismului neointuitionist cu referinte si la
contributiile matematicienilor romani. In lucrarea din 1977 a
intreprins, tot pentru prima oara, o expunere istorica a
intuitionismului, ilustrand elementele intuitioniste, uneori frapante,
din opera lui Aristotel, Descartes si Immanuel Kant, urmata de
expunerea completda a intuitionismului contemporan, cu accentul
pe intuitionismul logic si teoria lui L.E.J. Brouwer. A doua parte a
lucrarii prezinta o expunere sistematica a filosofiei neointuitioniste
pe domenii: ontologia, metodologia, gnoseologia, epistemologia si
sociologia.

In anul 1971, Alexandru Surdu isi publica teza de doctorat
Logica clasica si logica matematica (Editura Stiintifica din
Bucuresti), pe care o va sustine abia in 1976 cu profesorul Ion
Didilescu, din cauza stingerii din viatd a conducatorului stiintific
initial (Athanase Joja, in 1972). Aici sunt stabilite criteriile ontice,
logice si lingvistice pentru distinctia domeniilor clasice si simbolice
ale logicii. Formele logico-clasice (notiunea, judecata si
rationamentul) sunt considerate forme de reflectare iar cele
simbolice (relatii, functii si operatii) sunt considerate forme de
modelare. Pe baza acestor distinctii este solutionata disputa dintre
reprezentantii celor doua discipline logice, care nici nu se exclud
una pe cealalta, nici nu pot fi inglobate una in alta, caci au forme
logice deosebite, expresii lingvistice deosebite si aplicatii la domenii
diferite. In cazuri contrare, cand se aplicA una (ca metoda) la
cealalta (ca obiect) se produc cunoscutele paradoxe logice,
clasificabile dupa cele trei forme logico-clasice. Se face cu aceasta
ocazie si distinctia dintre facultatile gandirii, ratiunea si intelectul,
corespunzatoare logicii clasice si celei simbolice, prefigurandu-se si
speculatiunea careia ii corespunde logica dialectico-speculativa.

Tot in anul 1971, Alexandru Surdu participa la al IV-lea
Congres international de logica, metodologie si filosofia stiintei de la
Bucuresti. In 1972 este ales membru corespondent al Centrului
superior de logica si stiinte comparate din Bologna. In 1973
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participa la Congresul international de filosofie de la Varna, iar in
1974 la Congresul international Hegel de la Moscova.

In 1975, Alexandru Surdu obtine premiul ,Vasile Conta” al
Academiei Romane.

Anul 1975 coincide cu apogeul ,revolutiei culturale” din
Romania comunista, in cursul careia a fost desfiintat si Centrul de
Logica al Academiei de Stiinte Sociale si Politice, condus in ultima
perioadd de acad. prof. Tudor Bugnariu. In ciuda protestelor si
memoriilor, Alexandru Surdu, datorita faptului cA nu era membru
de partid al P.C.R., a fost repartizat ca cercetator la Biblioteca
Centrald Universitard din Bucuresti. In cadrul Serviciului de
Informare si Documentare a elaborat si a colaborat la lucrari
informative de filosofie contemporana, sociologie, istorie si literatura
(vide si Epistole memorabile, 4 si 5).

Datorita interventiei lui Constantin Noica pe langa Mihai Sora,
care lucra pe atunci la Ministerul Invatdmantului (vide si Consoldri
filosofice 3) si apoi a prof. Tudor Bugnariu, Alexandru Surdu obtine
transferul la Institutul de Cercetari Pedagogice si Psihologice al
Ministerului Invatamantului, unde nu era obligatorie calitatea de
membru al P.C.R. Aici a lucrat mai intdi in domeniul psihologiei,
elaborand lucrari de psihologia gandirii creative, si ulterior in
domeniul pedagogiei, ocupandu-se cu initierea elevilor si studentilor
in cercetarea stiintifica.

In 1982, datorita desfiintarii Institutului de Cercetari
Pedagogice si Psihologice, cu ocazia asa-numitului ,proces” al
meditatiei transcendentale, Alexandru Surdu a fost repartizat ca
bibliotecar la Biblioteca Facultatii de medicina Veterinara a
Institutului Agronomic din Bucuresti. Aici a elaborat traduceri si
rezumate ale unor lucrari si studii de medicina veterinara aparute
in reviste de specialitate germane, engleze, franceze si italiene,
lucrand in perioadele de vacanta ale studentilor la fermele
Institutului Agronomic.

Tot prin interventia lui Constantin Noica si a scriitorului Ion
Lancranjan, Alexandru Surdu obtine in 1984 transferul la Muzeul
Literaturii Romane din Bucuresti, unde lucreaza la descifrarea
(impreuna cu Gherasim Pintea si Mariana Petrescu) manuscriselor
germane (vide si Consolari filosofice, 4), scrise in grafie gotica, ale lui
Mihai Eminescu si traducerea lor in limba roméana (pentru volumele
X, XV si XVI din Operele lui Mihai Eminescu ).

Din nou reuseste, in 1988, de data aceasta cu sprijinul
profesorului Gheorghe Al. Cazan, transferul ca redactor la Revista
de Filosofie, unde are ragazul si posibilitatea sa-si continue
cercetarile din domeniul logicii. Astfel ca, in 1989, publica, la
Editura Academiei Romane, lucrarea Teoria formelor prejudecative,
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careia redactorii nastrusnici, pentru a scapa de Directia Presei, i-au
pus ca supratitlu Actualitatea relatiei gandire-limbaj, caci se
publicau pe atunci numai lucrari de ,actualitate”

Teoria formelor prejudicative incepe cu o investigatie originala,
de tip logico-simbolic, a primelor capitole din lucrarea lui Aristotel,
Categoriae. Sunt puse in evidenta relatiile prejudicative in esse si
dicitur de care au loc intre diferite entitati: in re, in mente si in voce.
Ele sunt asemanatoare cu judecatile, dar nu alcatuiesc astfel de
formatiuni, caci nu sunt nici afirmative, nici negative, nici
adevarate, nici false. Urmarile in celelalte lucrari aristotelice, ca si la
comentatorii antici si moderni, aceste relatii se dovedesc de mare
importanta logica, traditionald si moderna, si general filosofica.
Alexandru Surdu, prin extinderea studiului cu mijloacele logicii
clasice si ale celei simbolice a pus in evidenta si alte relatii
prejudicative decat cele doua utilizate de Aristotel (pertinere ad,
includitur in, inter esse, cum esse) si cinci tipuri de entitati
prejudicative: individualul, proprietatea, relatia, determinatia si
expresia. Pe baza acestora poate fi elaborat conceptul de forma
prejudicativa, care sa contina variabile pentru entitatile
prejudicative. Cu ajutorul acestor forme prejudicative se obtin
interdependente asemanatoare celor silogistice, pot fi solutionate
probleme logico-simbolice referitoare la paradoxe si general filosofice
legate de interpretarea universalului, a distinctiei dintre
subsistenta, existenta si fiinta, ca si a celei dintre intelect, ratiune si
intelectul rational.

Dupa 1990, Alexandru Surdu ocupa postul de redactor sef al
Revistei de Filosofie si Revue roumaine de philosophie (pana in anul
2000).

In 1992, Alexandru Surdu este ales membru corespondent al
Academiei Roméane. I se recunoaste vechimea in cercetare si ocupa
prin concurs postul de cercetator stiintific principal gradul I la
Institutul de Filosofie al Academiei Roméane. Devine presedinte al
Despartamantului Central-Brasov al Asociatiunii Transilvane
pentru Literatura Romana si Cultura Poporului Romén, Astra si
director al revistei Astra din Brasov. Este primit ca membru al
Uniunii Scriitorilor din Romania, filiala Brasov.

Din 1992 a fost suplinitor la Catedra de Istoria filosofiei pentru
cursurile de filosofie moderna si filozofie contemporana;
conferentiar din 1993 si profesor titular (1995-2007) la facultatea
de Filosofie a Universitatii Bucuresti. La Facultatea de Psihologie a
Universitatii ,Titu Maiorescu” din Bucuresti preda cursurile de
istoria psihologiei si psiholingvistica.
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Din 1993 este membru titular al Academiei Romane si
presedinte al Sectiei de filozofie, teologie, psihologie si pedagogie a
Academiei Romane.

Din 1997 este director al Institutului de Filozofie si psihologie
,Constantin Radulescu-Motru” al Academiei Romane.

Intre timp a publicat numeroase carti si studii, obtinand, in
1996, Premiul Uniunii Scriitorilor pentru critica, istorie literara si
eseu ,,Octav Sulutiu”.

In anul 2004 a fost distins cu Ordinul National Serviciul
Credincios in grad de cavaler.
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De la contestare la recunoastere
Bibliografia romaneasca Brancusi -
un fenomen exploziv al deceniului

1957-1967

Ion Pogorilovschi”

Zece ani dupa trecerea din viata, la Paris, a lui Brancusi, ma
aflam inca in lasi, orasul sfarsitei mele studentii, unde fu sa aud
pentru prima oara, in chiar anul mortii sale, de marele magician al
formelor. Eram frapat, in acea vreme, de abrupta instalare a
numelui de Brancusi in mentalul romanesc postbelic, dupa ce, prin
politica regimului, artistul fusese marginalizat si hulit, spre a nu
leza scopurile formarii omului de tip nou si a artei realist-socialiste.
In mod public, in acei ani, Brancusi revenea triumfal in constiinta
culturala a romanilor, ca un Napoleon Bonaparte reintors peste
noapte din insula Sfanta Elena. Si chiar daca voiau, de la o vreme,
oficialii directivarii ,juste” a culturii n-au mai putut tine situatia
sub control, li se sucea acul la busola ba asa, ba asa.

Martor la fenomen, cum colaboram la revista Cronica din
Dulcele Targ, am initiat o ancheta nationala anume intitulata
,Popularitatea lui Brancusi”, solicitand pe de alta parte Bibliotecii
Centrale de Stat din Bucuresti sa-mi alcatuiasca si sa-mi trimita
bibliografia tuturor articolelor de presa despre Brancusi aparute in
tara in perioada 1950-pana la zi. In iunie 1967 primeam
documentatia ceruta, cu urmatorul cap: ,Republica Socialista
Romania / Biblioteca Centrala de Stat / Serviciul Informare
Stiintifica // Constantin Brancusi (Presa 1955-1967. Clasare invers
cronologica)”. Dupa cum se vede, solicitasem informatii bibliografice
incepand cu anul 1950, dar le primeam scurtate, — doar pentru
perioada 1955-1967. Mai mult: anul 1955, mentionat in subtitlul
materialului, nu figura si induntru, cu vreo indicatie documentara.
Probabil ca in lunga perioada omisa — 1950-19355 inclusiv — despre
Constantin Brancusi nu aparuse nimic in periodice. Oricum, se
intelegea ca presa traise un consemn al tacerii, de parca in acea
vreme, in plan social-ideologic, nimeni nu mancase usturoi pe
seama sculptorului. Or, in realitate, tocmai ca in epoca respectiva s-
au petrecut cele mai radicale si mai rusinoase atacuri la
personalitatea artistica a sculptorului. Astfel, chiar la inceputul

* Ion Pogorilovschi este cercetator stiintific principal gradul I la Institutul de
Filosofie si Psihologie ,,C. Radulescu Motru” al Academiei Romane.
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anilor ’50, noua Academie Romana (cea de dupa expulzarea
academicienilor dezavuati de comunisti) se intrunea ca sa transeze
o data pentru totdeauna deranjantul caz al creatorului de arta
Brancusi, cu lucrari ,nesanatoase” si pe teritoriul Republicii
Populare Roméane. Oportunistul G. Calinescu, aplicand operei lui
Brancusi o definitie sovietica a sculpturii, o excludea dintr-o voluta
din campul acestei arte, ignorand ca tocmai genialul creator in
discutie, cu cateva decenii in urma, rectificase printr-un rasunator
proces acceptiunea universala a sculpturii! Tot in acea perioada (in
1954) un alt intelectual inregimentat ,puterii populare” a
momentului, G. Oprescu, academician si director al Institutului de
Teoria si Istoria Artei, scoase o carte de sinteza, , Sculptura statuard
romdneascd, in paginile careia nu ezita sa-i faca dictaturii
proletariatului placerea de a-1 denigra pe Brancusi, — un talent care,
zice el, promitea la inceput, dar care s-a inecat definitiv in
pretiozitati formaliste. Dupa Oprescu cel de atunci, Brancusi
sreprezintd o negare a sculpturii, o expresie tipica a decadentei”,
»Columna infinitului (...) inaltandu-se fara rost in nesfarsit”. Erau
anii in care, la Targu-Jiu, se incerca desfiintarea fizica a Coloanei
fara sfarsit... (Cand atitudinea Partidului fata de opera lui Brancusi
se mai imbuna, G. Oprescu, pastrandu-se pe val, o lasa si el mai
moale, ba chiar incepu sa dea lectii abil coafate despre Brancusi la
cursurile universitare de vara pentru straini de la Sinaia. Se delecta
acum relatand strainilor cat de iluminat si de fericit a iesit el din
atelierul sculptorului, in urma unei vizite pe care i-a facut-o in
tinerete, vizita despre care cu ceva ani mai devreme scrisese ca il
oripilase: ,J’ai quitte l’atelier de Brincusi content d’avoir acquis
grace a ses explications un enseignement qui m’a servi depuis dans
la vie au cours de ma carriére d’historien de l’art, un enseignement
qui n’etait pas a la portée de n’importe qui...Lorsque nous nous
sommes quittés jetais rempli d’admiration et heureux...”. Pe un
confrate in ale criticii de arta, Ionel Jianu, care ar fi putut tine cu
stralucire un curs european Brancusi, Oprescu l-a hartuit pana
cand acesta si-a luat lumea-n cap, plecand definitiv din tara, spre
a-si scrie acolo, fara compromisuri, prestigioasa opera exegetica
asupra patriarhului sculpturii moderne.)

Dar sa revenim la bibliografia reflectarii novatorului artei
Brancusi in ziarele si revistele din anii ,puterii populare”, publicatii
care, in privinta monstruozitatilor culturale amintite mai sus, -
taceau. Lista articolelor de presa incepe efectiv cu anul 1956, anul
de ajun al mortii sculptorului. Abia acum tacerea vinovata a
periodicelor noastre inceteaza. Ceva in strategia si tactica regimului
comunist se clintise: oare Brancusi, cu faima lui mondiala, nu
putea fi ,capacitat” spre a servi promovarii imaginii tarii noastre in
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lume? Emisari cameleonici fura trimisi sa-1 viziteze pe patul de
suferinta. Asa, plecara intr-o ,misiune de impaciuire si recuperare”
Eugen Jebeleanu cu sotia. Dar batranul, neincrezator, ii tinu zeci
de minute la usa atelierului, pana cand i se transmise prin
intermediar ca vizitatorii au asupra lor numarul din revista
Contemporanul cu un articol al lui Ion Jalea (preparat anume in
tara, in scopuri de iezuita curtoazie). Primindu-i in cele din urma,
Brancusi le vorbi mai mult in dodii, de merele coapte pe camp, in
copilarie, si le ingdna un cantec romanesc cu iubirea, moartea si
cucul...

Anul de care vorbim, 1956, oferea un bun pretext pentru
luarea in seama interesata a lui Brancusi, caci artistul implinea 80
de ani. O mica expozitie festiva se injgheba in toamna la Craiova, cu
patru lucrari existente acolo (trei dintre ele prezentate publicului
ultima oara in 1943). La Bucuresti, pentru o expozitie omagiala se
adunara treisprezece piese si un caiet de desene, dar initiatorii
manifestarii aniversare se tot codeau, incercati de contrarietati: Pe
de o parte, Romania avea sansa organizarii, in cinstea sculptorului
ajuns la capatul zilelor, a primei expozitii personale retrospective
din Europa (caci, dupa cum se stie, de-a lungul vietii artistul fusese
favorizat, in privinta ,personalelor”, de continentul american); pe de
alta parte insa, in jurul artei ,decadentului” Brancusi nu trebuia sa
se iste nici o valva. Expozitia fu amanata pana cand din anul 1956
mai ramase o saptamana, intre Craciun si Anul Nou. Atunci, cica,
ar fi fost; presa nu popularizd evenimentul.(In cartea de referinta
Constantin Brancusi. Metamorphosen plastischer Form, a lui
Friedrich Teja Bach, expozitia nici nu apare mentionata in sinoptica
generala a expozitiilor intamplate in lume.)

Ei bine, despre Brancusi, in anul aniversar 1956 au aparut in
periodicele romanesti (de fapt, intr-unul singur, Contemporanul,
revista care, cum-necum, se pastra mai de elitd) in total doua
articole. Unul, datorat lui Petru Comarnescu, critic de arta de veche
formatie, mare admirator al sculptorului. (Comarnescu nu putuse
publica pana atunci - el, mereu disponibilul! —, anteriorul sau
articol despre sculptor aparuse in ... 1944, in Revista Fundatiilor
Regale, desfiintata de tavalugul comunist — si inca atat de categoric,
ca nici scrierea numelui intreg al periodicului nu mai era permis).
Al doilea articol al anului 1956 era cel semnat de Ion Jalea, creator
de-o breasla cu sculptorul. Cu cinci ani in urma Jalea ezitase in
Academie sa conteste valoarea artei confratelui sau; suportase,
desigur, consecintele atitudinii; acum aparea interesul sa fie lasat
sa-si sustind in presa pozitia ... ,Acolo sus” se preconizase ca
pomenitele doua articole din Contemporanul sa ajunga, dupa cum
am vazut, sub ochii sculptorului demonstrandu-i, dupa lunga si
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insalubra tacere, disponibilitatea publicatiilor din tara. Pentru
punerea in pagina a calculatului gest de bunavointa erau folositi
(manipulati, fara ca ei sa aiba vreo vina) doi oameni dragi
batranului artist: Comarnescu, care in trecut scrisese cu multa
caldura despre ,filosofia naturalitatii” proprie sculptorului, si care,
in octombrie 1938 se intretinuse o noapte intreaga cu artistul,
acesta oferindu-i, la urma, fotografii dupa opera, pentru viitoare
scrieri ale criticului. Jalea, care il aparase in dusmanoasa
conjunctura din Academie si care, in articolul pilduitor din
Contemporanul, ii discuta arta dinlauntru, profesionist. (Spre finalul
lui 1956 fu pus sa-i scrie prin posta — ,secretul corespondentei”! — si
un alt artist plastic, identificat ca vechi prieten al sculptorului,
Camil Ressu. Ba chiar i se sopti lui Ressu ca il poate invita in tara.
Marcat de dorul patriei, dar sceptic — ca si Mircea Eliade, intr-o
postura similara — Brancusi nu raspunse. Era si prea tarziu...).

In anul urmator, 1957, in toiul noptii de 15 spre 16 martie
Constantin Brancusi pasi in Marea Trecere. Publicatiile din
Romania nu inserara nici o corespondenta de la Paris, despre
randuiala crestineasca ce i s-a facut, cu lumanari, ,Vesnica
pomenire” si bulgarasi de coliva, dupa ce, putin inainte de moarte,
demiurgul artei moderne ceru sa se spovedeasca si sa se
impartaseasca romaneste. Nici vorba, in tara, de doliu national in
memoria celui care infipsese steagul oltenesc” in inima
Occidentului, cucerind lumea si devenind cel mai necesar artist al
vremurilor sale. (Doliu national se tinuse la noi ceva mai inainte, la
moartea tatucului criminal al popoarelor, Stalin. Eram atunci in
liceu la Dorohoi: zile si nopti in sir megafoanele de pe strazile
targului, montate in grupuri ca tevile de katiuse, revarsau toata
muzica funebra a lumii.)

Trecerea din viata lumeasca a lui Brancusi determina cenzura
sa slabeasca surubul. Aparura nu doua (ca in anul precedent), ci
noua materiale despre artist, aproape toate in trista luna a
decesului, martie. Inainte de martie nu stiu sa se fi publicat decat,
in Steaua de la Cluj, o cronica a lui Ion Frunzetti la morganatica
expozitie omagiala din decembrie, acum devenita trecut; poate ca si
un ,Omagiu” a lui Radu Bogdan, in Arta plastica nr. 1, daca revista
nu a iesit cu intarziere. (Ion Frunzetti, un copil teribil al generatiei
sale, fost asistent al lui Tudor Vianu, revenise de curand in sfera
activitatii culturale si educative dupa ce, in 1951, fusese indepartat
atat din Universitate, cat si din presa. Articolul din Steaua incepea
cu o amaraciune abia disimulata: ,In Romania, Brancusi se bucura
de o faima rasfranta prin ricosare: faima pe care i-a facut-o marele
rasunet al artei sale in strainatate”. E de verificat daca aceasta
constatare fu mentinuta in traducerea in franceza a cronicii sale,
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reluata de publicatia L’Art dans la Republique Populaire Roumaine,
nr. 14, acelasi an.)

In ultima decada a lunii martie 1957 lucrurile se derulara, mai
in amanunt, astfel: La patru zile dupa stingerea sculptorului
(teribile zile de asteptare a unei reactii oficiale), pe 20 martie,
temutul organ al Partidului Muncitoresc Roman, Scanteia, tipari, in
fine, in pagina 4, un necrolog: ,Constantin Brancusi, sculptor
roméan, 1876-1957”. Nu conteaza cat de sumar era, conteaza ca
Scanteia se aratase permisiva. Ziua urmatoare, 21 martie, prelua
stafeta Gazeta literara. Pe data de 22 se produse Contemporanul
(sub semnatura lui Petru Comarnescu). Pe 28 martie iesi din
umbra, in Gazeta literard, rafinatul Eugen Schileru. Pe 29, Geo
Bogza, in Contemporanul, scria cu o contagioasa emotie: ,Cred ca
daca as fi fost grec, asa as fi simtit moartea lui Homer”. In fine, pe
31 martie, Tribuna de la Cluj, prin Nicolae Margeanu, consacra
disparutului doua materiale, pe chiar prima pagina. Mai trebuie
adaugata, fara indoiala, evocarea Militei Petrascu, fosta eleva in
atelierul lui Brancusi, din numarul pe aceeasi luna al revistei
Uniunii Artistilor Plastici.

Dar ciudatenia comportamentalda a diriguitorilor presei din
acea epoca — abia ca urmeaza. Dupa suita de materiale din martie
(daca documentatia pe care o utilizez nu e lacunara), din aprilie si
pana la sfarsitul anului 1957 despre Brancusi nu a mai aparut
absolut nimic! Se instala din nou o mutenie ca de mormant. Cel ce
nu voise sa colaboreze cu regimul din tara parea definitiv ingropat.
Mai mult: lista bibliografica mentionata, ca si alte bibliografii, releva
ca nu doar in ultimele noua luni ale anului 1957, ci nici In anii
urmatori nu s-a mai vorbit in presa despre Brancusi, ca si cand
rana mortii sale, pentru cultura romana, fusese abia o zgarietura.
Decesului artistului ii urma, pe pamantul natal, un cincinal de
tacere. Mai exact — abia in partea finala a anului 1962 reaparura, in
Contemporanul si Arta plastica, doua noi materiale. E greu de
inchipuit ca in tot acest rastimp, dupa dezghetul din martie 1957,
nimeni-nimeni n-a mai voit sa scrie despre marele artist.
Dimpotriva, e de presupus ca redactiile erau asaltate de articole in
domeniu. Tocmai ca un asemenea fenomen, intrucat se vadea in
crestere alarmanta, apt sa mute accentele in gandirea ,paturii”
intelectualilor, trebuia zadarnicit in spirit partinic, spre a nu leza
sau Iimpinge spre marginea interesului public arta noua a
socialismului, cu otelari reprezentati mai impunatori decat Moise,
ori cu cantece de felul:

S-a facut lumina-n sat,
Mai badita mai,
Multe, multe s-au schimbat
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De cand tu ai plecat...

In 1962, dupa cum spuneam, se diadu drumul din nou, in
presa, numelui de Brancusi prin doua materiale. Unul, ,Brancusi.
Fragmente monografice”, semnat Mircea Deac, anunta in felul sau,
dupa sincopa istorica de cinci ani, ca in Romania se prepara, vezi
Doamne, o intreaga carte-album despre sculptor. Autorul destinat
sa realizeze monografia, Mircea Deac, era un inventat al epocii, om
de incredere al Partidului investit cu painea si cutitul manifestarilor
artistice in plastica romaneasca. (Prima carte postuma despre
Brancusi ar fi putut sa o scrie, in tara, cu aplomb, un Comarnescu,
un Paleolog — daca iesise din inchisoare, un Pandrea — chiar si din
inchisoare, dar meritul i-a revenit, pe criteriile ,luptei de clasa”, cui
trebuia, celui mai putin dotat. Asta imi aminteste de situatia din
campul lucrarilor de filosofie romaneasca de pe atunci, unde, pe
cele mai sensibile si oprimate teme - de filosofia culturii, de
antropologie filosoficA sau de etnopsihologie - sarea mereu
inscaunatul C.I. Gulian, ca sa le transeze el pentru nevoile
spirituale romanesti.) In cazul Deac merita totusi observat faptul ca
in articolul sau din 1962 se intalnesc toxine de abordare partinica
(Brancusi este combatut ca ,abstract-idealist” si ,metafizic”), toxine
carora, in cartea sa din 1966, li se pune surdina. Ceea ce nu
inseamna ca Brancusi nu e tratat ca un ignorant in materie de
filosofie marxista, intrucat ,a vazut omul, natura, societatea,
universul ca elemente izolate, fard o concordanta dialectica intre
ele”. La cartea lui Mircea Deac am scris, in anul aparitiei sale, o
cronica taioasa, dar nu a putut fi publicata, nu a trecut de Directia
Presei: Deac era infailibil. Am recuperat textul, ca pe o marturie a
timpului, vreo patruzeci de ani mai tarziu, intr-o carte din 2002.)

Celalal articol al anului 1962 (Contemporanul din 7
septembrie) era al plasticienei si eseistei Ileana Bratu. Articolul
semnala pentru prima oara publicului larg o stare de fapt care ne
framanta inca si astazi: ,,Cum sunt valorificate operele lui Brancusi
la Targu-Jiu?” Poate ca articolul — document al unei perioade de
impaienjenire a culturii nationale - ar merita redat memoriei
colective printr-o reluare a lui in actuala revista Dupa Brdncusi a
harnicului Vasile Vasiescu.

Presiunea in sistem, creata in anii de tacere, apoi fisura in dig
din anul 1962 se transformara in perioada urmatoare intr-un
crescendo de nestavilit al eseurilor, articolelor, evocarilor, relatarilor
despre defavorizatul nostru Brancusi. Sa urmarim acest fenomen
exploziv in graduala lui amplificare cronologica.

Pentru 1963, bibliografia de care ma folosesc consemneaza 11
titluri (salt de la 2 la 11). Apar pentru prima oara in limba romana
cosemnari ale unor critici si istorici de arta straini despre marele
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creator de forme filosofale, alaturi de materiale jurnalistice care dau
impresia ca ne-am situa si noi ,la zi” si la lumina zilei in problema
Brancusi. Dar patruleaza prin zona, bineinteles, pazitori ca Mircea
Deac si G. Oprescu, ultimul prezent cu doua articole. Din
considerente obscure intervine si o personalitate ca Al. Rosetti, ca
sa-si dea cu parerea, in Luceafdarul, despre ,Monumentele de la
Targu-Jiu”. Propune mai multe masuri menite sa valorifice in plan
social neglijata mostenire brancusiana, intre care recomanda
ymutarea bisericii din fata Coloanei”...

Timid, poate si timorat, semnand deocamdata doar cu — b. —isi
face aparitia in publicistica Barbu Brezianu, cel care va ajunge
autoritatea noastra de prim rang in materie de istoriografie
Brancusi. In nota sa ,de debut” (Tribuna, nr.31, 1963) el amendeaza
cateva marunte nerozii spicuite din presa momentului, nu inainte
de a se pune sub protectia urmatoarelor consideratii introductive:
,Recenta sedinta a sectiei a IX-a a Academiei R.P.R. a avut si
semnificatia consacrarii de catre cel mai inalt for cultural a geniului
lui Brancusi. Academicienii G. Oprescu, Iorgu Iordan, Al. Rosetti,
Ion Jalea, Victor Eftimiu, Lucian Grigorescu si Geo Bogza au
preamarit pe cel numit cu drept cuvant pdrintele sculpturii moderne.
Geo Bogza nu s-a sfiit sa afirme ca sedinta consacrata acestui geniu
de valoare universalad a fost una dintre cele mai solemne si
substantiale la care a avut fericirea sa asiste”.

Tot in anul de care vorbim, 1963, li se face loc in paginile
periodicelor primelor poezii ale deceniului in discutie, inspirate de
opera lui Brancusi (epifenomen ce va lua ulterior o amploare fara
egal la vreun alt meridian al lumii). Astfel, in Gazeta literara nr. 52,
un cronicar de serviciu lauda prestatia tanarului poet Ion Pop, in
viziunea caruia ,Masa tdcerii devine (...) un prilej de cugetare pe
marginea saltului efectuat in ultimii optsprezece ani de tara
noastra”...

In anul urmator, 1964, semnificativ, numarul articolelor din
ziare si reviste mai mult decat se dubleaza. Putem considera 1964
anul de gratie al conturarii efective a brancusiologiei romanesti
postbelice, al configurarii unei largi miscari nationale de idei,
investigatii si deliberari pe seama mostenirii artistice a sculptorului,
prea putin cunoscuta. Elaborarile gandirii romanesti in domeniu
devin de interes in intreaga lume. Brancusi incepe sa fie al nostru.

Petru Comarnescu isi consolideaza locul binemeritat in presa,
cu trei articole. Calatoreste spre a se documenta si publica pe o
mare pagina a saptamanalului Uniunii Scriitorilor ,Marturii despre
Brancusi”, ilustrandu-si spusele cu un cap de stalp sculptat, din
pridvorul bisericutei de lemn a cimitirului din Hobita. La acea ora, o
asemenea fotografie insemna mult... Tot Comarnescu va fi cel ce va
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intra primul, acum, in dispute de specialitate, pe tema Brancusi, cu
un critic strain, Sidney Geist. Americanul Geist venise in Romania
profund preocupat de Brancusi, dar la modul sau, de istoriograf
lipsit de vocatie exegetica. ,Fara a fi de acord — scrie Comarnescu —
cu unele interpretari ale lui Sidney Geist fata de geneza si
dezvoltarea creatiei brancusiene, fata de complexa sinteza a creatiei
lui Brancusi si urmand a ne exprima cu alt prilej parerea, prezenta
sa la noi ne-a bucurat” (Tribuna, nr 38, 1964). Luand distanta fata
de Geist, Comarnescu 1isi manifesta implicit solidaritatea de
ganditor cu marii sai prieteni din exil, Mircea Eliade si Ionel Jianu,
acestia de-a dreptul intoleranti cu americanul.

Barbu Brezianu iese si el pe pozitii, deplin format - el,
magistratul de odinioara — pentru cercetarea brancusiana, de asta
data semnand cu numele sau intreg. A ramas memorabil, din acel
an, mai ales studiul sau ,Inceputurile lui Brancusi” (Secolul XX, nr.
3, 1964) caruia, la versiunea in franceza din Revue roumaine
d’histoire de l’art, anul 1, nr.1, 1i adauga, spre avizarea strainilor, o
necesara bibliografie de 100 de titluri. (,Barbu — noteaza in Jurnalul
sau Mircea Eliade — nu pomeneste nimic de temnitele pe care le-a
cunoscut. Ce ma impresioneaza la el ca si la multi altii este vointa
de a face culturd in pofida tuturor dificultatilor. Parca ar spune: in
masura in care mi se ingaduie sa studiez si sa interpretez pe
Brancusi, ma simt creator, deci liber.”)

Dar revelatia anului 1964 a fost, pentru cei informati,
revenirea in coloanele presei a autorului primelor carti despre
demiurgul artei moderne, Brancusi, publicate pe Terra - V.G.
Paleolog. (Nu poti sa nu simti o satisfactie intima atunci cand,
deschizand prima carte straina despre Sculptor, tiparita in Italia, in
chiar lunile de dupa moartea sa, de catre Ezra Pound, descoperi
trecuta la Bibliografie, printre titlurile exclusiv de articole, si o carte:
Paleolog, V.G., C. Brancusi, Editions Forum, Bucarest, 1947, titlu
insotit intre paranteze de mentiunea expresa a lui Pound: ,Unica
monografia apparsa vivente I’A.”. De fapt Pound mentiona cea de a
treia carte despre Brancusi a lui V.G. Paleolog, dar prima - asta e! —
intr-o limba de circulatie.) Dupa instalarea regimului comunist in
Romania, conacul de la Corlate al boiernasului V.G. Paleolog, in
care, candva, il primise pe Brancusi si unde criticul de arta si-a
redactat cel putin a doua carte a umanitatii despre pasii in
eternitate ai profetului artei noi, locuinta fu expropriata punitiv si
transformatd in statiune de masini si tractoare. In 1964, anul
publicistic de care vorbim acum, V.G. Paleolog, profesor de romana
navetist intre doua sate oltene, batea la usa primariei din Craiova,
nazuind sa se mute acolo, sa poata scrie si publica iarasi despre
Brancusi, fie si numai in ziarul local. Vantul batea dintr-o directie
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buna. ,— Dar, domnule primar, eu sunt ca saracul lov, cel biblic. Nu
am decat ceea ce este pe mine. Aici, in Craiova, nu am nici macar
patul lui lov, darmite o locuinta unde sa stau...” I se aproba o
locuinta de doua camere la bloc. ,Avea lacrimi de bucurie in ochi. O
bucurie pe care n-am s-o uit niciodatd” — evoca, in memoriile sale
din 2003, primarul (si ce mai era) de atunci, Petre Gigea-Gorun.
(Cand, personal, i-am facut prima vizita in apartamentul dobandit,
m-a izbit de la intrare puternicul miros de analcid. Intregul bloc era
napadit de insecte incasabile. Pe masa goala, la care ne asezaram,
trona o caciula de oaie. M-am mirat s-o vad. Tinea sub ea, la cald,
un ceainic din care bauram amandoi. Dar in cativa ani V.G Paleolog
isi transforma locuinta intr-un adevarat dispecerat international al
brancusilogiei.) In partea a doua a anului 1964, V.G. Paleolog putu,
intr-adevar, sd publice in ziarul local Inainte nu mai putin de
douasprezece articole profesioniste despre Brancusi! Din pacate,
serviciul de documentare al Bibliotecii Centrale de Stat nu
sdespuia” publicatia in cauza, astfel ca Paleolog nu figureaza,
pentru acel an, cu nici un titlu in materialul documentar care mi s-
a trimis.

Tot in anul publicistic 1964 - ca sa-i rotunjim imaginea -
aparura pe firmamentul preocuparilor pentru mostenirea artistica
brancusiana Eugen Ciuca si Adrian Petringenaru. Primul, el insusi
sculptor cu lucrari publice in tara si strainatate, pe langa articolele
bogat ilustrate din Luceafarul si Contemporanul, se dovedi
intreprind, plantand pentru babe surde, pe langa piesele
Memorialului de la Targu-Jiu, niste baltate panouri de marmura, cu
inscriptionari aurite, apte sa interzica operelor Maestrului sa se
cufunde in pacea mediului natural de acolo. In unul dintre articole
(Contemporanul, nr. 16, 1964) Ciuca propunea de-a dreptul o
bizarerie, - completarea Ansamblului brancusian, ca printr-o
sincheiere potrivitd”, cu ,una dintre pasarile sale de foc, cu una
dintre maiestrele sale, ridicate spre lauda sa ca o semnatura pe care
noi o cerem postum”. De buna seama ca lupta cu ingratitudinea
epocii celei intoarse cu fata spre Rasarit il facea pe Ciuca sa-l
»semneze” in fel si chip pe Brancusi la Targu-Jiu.

Celalalt nume, Adrian Petringenaru (comentator disparut apoi
in plina afirmare) venea cu meritul de a incerca prin textele sale,
atunci pentru prima oara, o abordare simbolico-filosofica a triplei
creatii de la Targu-Jiu. Totodata — ca si Eugen Ciuca, de altfel —
Petringenaru avansa in acel an teza dupa care Masa tdcerii, Poarta
sarutului si Coloana fdara sfarsit nu ar fi piese brancusiene
disparate, ci componente ale unui premeditat intreg semnificant.

Anul urmator, 1965, ridica din nou, numeric, plafonul
articolelor Brancusi. Se desfasura ca niciodata Petu Comarnescu: in
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Contemporanul, Luceafdarul, Ramuri, Iasul literar, Ateneu, Flacadra,
Magazin si oriunde era posibil. Amplul text ,Portile vietii lui
Brancusi” (din Iasul literar, nr. 4, 1965) configura deja un capitol
din visata sa monografie.

Nume noi: Petre Pandrea, care aparu, in sfarsit, si el ca sa
incheie lista celor care il cultivau de mult pe marele sculptor
ydestarat”, artist cu care Pandrea convorbise pe indelete despre arta
si viata. Pandrea imagina si obtinu o rubrica Brancusi in revista
Luceafdrul, unde publica, cu notoriul sau ,stupit la furca” o serie
intreaga de ,amintiri si exegeze”. (L-am intalnit pe Petre Pandrea in
casa cumnatului meu, scriitorul Aurel Covaci. Venise sa-si revada
vechiul tovaras de temnita, pe care il invatase in puscarie limba
germana si sa-i propuna o donatie, o bucata din mosia lui din Bals,
pe care n-o recuperase inca, insa spera... Aurel Covaci, cu un
zambet penduland intre scepticism si visare, prefera sa se consacre
traducerilor, intre care Goethe si alti poeti ai limbii deprinsa ,acolo”
de la Petre Pandrea.)

Toata atentia publicatiilor centrale i se acorda, in acel an, lui
Stefan Georgescu-Gorjan, inginerul ce revendica, cu pasiune de co-
autor, colaborarea sa cu Brancusi la edificarea Coloanei fara sfdrsit
de la Targu-Jiu. De asemenea, se bucura de interesul jurnalistilor si
al cercetatorilor cioplitorul in piatra Ion Alexandrescu, celalalt
colaborator apropiat al sculptorului pe santierul Memorialului.

Un material de presa — azi ignorat - care ia in felul sau pulsul
acelui an, 1965, este o interventie reportericeasca a lui Paul Everac,
,orumuri si popasuri”, un articol de o pagina aparut in chiar
Scanteia Partidului. Sub o fotografie nocturna a Combinatului
chimic de la Craiova - realizare a regimului care da culoarea
necesara paginii in cauza — Everac propunea... sa nu fie stramutata
in Capitala Coloana lui Brancusi, din situl ei de la Targu-Jiu.
y,faima artistica a orasului Tg. Jiu deriva in primul rand din opera
lui Brancusi, din caracterul ei universal si local, din pozitia ei
unica. Repetarea Coloanei fara sfarsit in alta parte, sau mutarea ei
in Bucuresti ar fi, cred, o greseala (...) Pusa in alt pamant, Coloana
fara sfarsit n-ar creste ca valoare, dar Tg. Jiu ar fi sigur imputinat
daca i s-ar lua istoria si singularitatea acestei danii a unui fiu al
sau.” Cutremurat, in acea conjunctura, de ceea ce s-ar fi putut
intampla, schitam la randul meu un articol, intitulat ,Provincia si
Capitala”, dar cum nu ma afirmasem inca prin nimic in domeniul
Brancusi, textul a ramas in manuscris. Transcriu aici din el
gandindu-ma ca probabil a fost prima tema, abordata de
subsemnatul, din perimetrul care avea apoi sa ma preocupe toata
viata: ,Intr-adevar, o asemenea propunere de transfer s-a facut
auzita. Ea nu putea porni decat dintr-o rea intelegere a creatiilor lui
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Brancusi de la Targu-Jiu. Nu exista acolo un conglomerat de
lucrari, o Masd a tdcerii, o Poartd si o Coloana rupte una de alta, ci
un ansamblu. Scoaterea unei parti ar afecta profund receptarea
intregului, - adevarat tratat de filosofie a naturalitatii. Mutarea
intregului ansamblu nu ar fi mai putin gresita. Conceput
perpendicular pe apa Jiului, ansamblul e armonizat la un cadru
natural cu care conlucreaza intim, un cadru, socotim, inimitabil.
Daca totusi pe unii i-ar incanta ideea ca intregul complex sa devina
perpendicular pe Dambovita, le mai amintim ca Brancusi a creat
acest ansamblu - culme a artei din secolul 20 - anume pentru
locurile sale de bastina (initial intentionase sa ridice o Poartd la
Hobita) raspunzand astfel dorintei oltenilor de a face ceva si pentru
meleagurile sale. Tg. Jiu a capatat astfel o glorie mondiala, fiind
pomenit in enciclopediile lumii. Stramutarea operelor la Bucuresti
ar fi nu numai o masura arbitrara, dar si o impietate.”

Ajungem, cu excursul nostru prin primul deceniu romanesc de
postumitate brancusiana, la anul 1966. Tocmai bine pentru presa,
se implineau 90 de ani de la venirea pe lume, la Hobita, a
Sculptorului; iar peste un an ar fi urmat sa se comemoreze zece ani
de la moarte. As caracteriza anul 1966 drept uimitor de fecund,
drept cel in care urmarita miscare progresiva a interesului pentru
Brancusi, aratat de ziarele si revistele romanesti, izbucni de-a
dreptul violent: numarul articolelor despre artist sari spre cifra de
100. Folosind un artificiu statistic, s-ar putea zice ca presa
romaneasca punea sub ochii cititorilor, la fiecare patru zile, cate un
articol despre Brancusi... In unda de soc al acestui fenomen
exploziv m-am aflat si eu, imi face placere sa o spun. Debutam in
acel an, trecand hotarat hotarul in teritoriul comentatorilor
sculptorului, cu trei articole deodata, trei materiale de implicare
exegetica.

Ideea primului articol publicat, ,Obarsia Coloanei infinitului’,
necesitase o calatorie per pedes prin satele Gorjului, apoi adancirea
in pretioasa biblioteca universitara ieseana, unde am parcurs pana
si carti scrise in chirilica spre a afla despre stravechile traditii
roméanesti de inmormantare. Eseul realizat — o mica cercetare — a
prins, a facut adepti, printre care, frumoasa captura, si pe Mircea
Deac: ,Un confrate de la Tribuna ne-a atras atentia ca Mircea Deac,
specializat in critica de arta, a publicat in Amfiteatru O nouad ipoteza
despre originea Coloanei infinite. Cum nu ne-a fost greu sa gasim
respectivul numar, am constatat cu satisfactie ca amicul nostru nu
s-a inselat si ca deci lon Pogorilovschi a facut discipoli. Ideea
bradului ca element de cult funerar care ar putea constitui motivul
adanc romanesc al Coloanei l-a sedus pe Mircea Deac atat de total,
incat a uitat sa citeze sursele noii sale «poteze». In incheiere
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atragem atentia ca articolul lui M.D. este o pastisa dupa ideea lui
Ion Pogorilovschi formulata pentru prima oara la noi si aiurea cu
privire la originea acestei capodopere” (Cronica, nr. 46, 1966).

Al doilea articol al meu de atunci, din anul debutului, intitulat
y,Poarta sarutului (evolutia unui motiv)” era insotit de trei desene
proprii in tus, etaland trei momente succesive de stilizare
brancusiana a motivului Sdrutului sau funerar. Pe aceasta baza
explicam pentru prima oara ce anume puteau sa insemne inciziile
de pe arhitrava Portii sarutului , ,dantelarii in piatrd” pe care, la
acea vreme nu le intelegeau adecvat nici G. Oprescu, nici Petru
Comarnescu, nici Eugen Ciuca, nici Al. Rosetti, Stefan Georgescu-
Gorjan s.a.m.d. Primul incantat de decodarea mea s-a dovedit Petru
Comarnescu, care imi scria imediat dupa Colocviul international
Brancusi din anul urmator: ,,...articolul Poarta sdrutului — evolutia
unui motiv (...) avandu-l la mine la Targu-Jiu, l-am aratat unor
oaspeti straini si acestia s-au aratat interesati de desenele incluse
in articol. E o descifrare justda — de care voi tine seama in
comentarea Portii sdrutului, fireste, citand sursa...” Eram magulit,
realizam ca in brancusiologia romaneasca putea fi nevoie de mine.

In fine, al treilea articol personal din anul 1966 pleda pentru
interpretarea celor trei mari lucrari ale lui Brancusi de la Targu-Jiu
ca formand un tot unitar, sub regimul semnificatiei. Articolul,
aparut in revista Ateneu, era o cautare inca departe de a rezolva
chestiunea, dar, in conjunctura social-istorica respectiva, lupta
pentru impunerea unei asemenea optici exegetice integratoare o
socoteam cruciala pentru cuvenita dimensionare, in lume, a creatiei
lui Brancusi. Descifrarea, in cheie pluridisciplinara, a tainei
semantice a Ansamblului de la Targu-Jiu deveni obiectivul central
al teze mele de doctorat de mai tarziu, unde, din capul locului,
calificam interpretarile disparate ale Mesei, Portii si Coloanei drept
y,eroarea metodologica fundamentala” a comentatorilor.

Anul 1967 - ultimul al primului deceniu de postumitate
brancusiand caruia am incercat sa-i fac anamneza explozivei
productii din presa - este deja anul magnificului episod al
organizarii si desfasurarii primului Colocviu international Brancusi,
sub egida Comitetului de stat pentru cultura si arta, a Uniunii
artisgtilor plastici din Romania si in colaborare cu Asociatia
internationala a criticilor de arta.La zece ani de la anuntarea — cu
spatele spre Occident si cu jumatate de gura - a disparitiei
sculptorului, tara lui de origine se vadea, atitudinal, categoric alta,
prin initiativa Colocviului. Despre productia publicistica
romaneasca a acestui an de apogeu (productie sporita in avalansa
pana la ordinul sutelor de titluri, in care numele — altadata interzis
— de Brancusi aparea cules de mii de ori de zetarii tipografiilor),
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despre acest an ar merita sa se intocmeasca o prezentare aparte.
Cele mai de seama personalitati ale Europei si ale Americii,
fascinate de arta sculptorului, ori care il cunoscusera nemijlocit,
trecura nu fara temeri cortina de fier ca sa vada pamantul sau
natal, sa simta adierea strabunei culturi fondatoare disimulate in
opera sa. ,Brancusi e genius loci al romanilor!” — exclama Giulio
Carlo Argan. Asemenea ganduri de stima ale oaspetilor -
compensatoare si mult asteptatda maree — se revarsara prin toate
ziarele si revistele noastre. Limba rusa, impusa tuturor romanilor
prin invatamantul de stat se retrase in gauri, salile Ateneului
rasunara din nou de calda limba franceza, limba oficiala a
Colocviului. Estul si Vestul — zone scindate politic, economic si
cultural — pareau a se accepta una pe alta sub semnul ,pacii si
bucuriei” brancusiene. Parea ca incepuse o era a reconcilierii
spirituale...

Publicam, in fericitul an al Colocviului international, sapte
articole despre Brancusi. Din tema si intrebarile unuia dintre ele
(cel privitor la Cumintenia pamantului, aparut in revista Astra de la
Brasov) avea sa rezulte, peste ani, cartea Sophrosyne or Wisdom of
the Earth, recent premiata de Academia Romaéana. Alte texte fura
prelucrate si absorbite in arhitectura volumului ,Comentarea
Capodoperei”, prima exegeza de amploare (si singura) asupra
creatiei artistului de la Targu-Jiu, care cunoscu in timp mai multe
reeditari.

Ma intorceam la lasi, de la Colocviul international, coplesit.
Ajuns acasa, n-am putut sa ingaim pentru Cronica (dupa cum ma
angajasem) decat un articolas de cateva randuri, dar cu un titlu pe
care mi-1 asum: ,Buna-ziua, Brancusi!”.
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Ion Pogorilovschi septuagenarul.
Ecce homo

Ion Pogorilovschi s-a nascut din parinti de pe ambele maluri
ale Prutului (mama, Eleonora Rascanu, brodeza; tata, Pantelimon -
Pan Pogorilowsky, cum semna prin reviste de agricultura -
agronom), la 18 februarie 1938, in comuna Radauti-Prut, judetul
Botosani. De la varsta de doi ani (ocuparea sovietica a Basarabiei) a
trait, fara tata si proprietate parinteasca, in familia bunicilor de pe
mama.

Liceul-internat, la Dorohoi, 1952-1955 (perioada epurarii
bibliotecilor, a tentativei de demolare a ,Coloanei fara sfarsit” si a
mortii lui Stalin).

Studiile superioare, la Universitatea ,Al.l. Cuza” din Iasi,
specialitatea Filosofie, in prima grupa de filosofie reinfiintata dupa
razboi. Inca din anul I colaboreazi cu poezie la revista samizdat
Cuvantul nostru, initiata in taina de cativa studenti filologi (Marin
Sorescu, Mihai Dragan, Dan Manuca s.a.). Infiinteaza si conduce
cenaclul literar ,Nicolae Labis” al Facultatii. La sesiunile stiintifice
studentesti prezintd comunicari indeosebi de domeniul esteticii. In
anul 1962 devine licentiat in filosofie, sef de promotie, dar cu un
,dosar de cadre” nefavorabil (sora lui, Steliana, fusese detinut
politic, condamnata la inchisoare in cadrul grupului studentesc AL.
Zub, Aurel Covaci s.a.).

In 1963, dupa insistentele la Partid ale unui fost profesor al
sau, ilegalistul Isaac Davidsohn, seful Catedrei de filosofie a
Universitatii iesene, este admis sa profeseze in invatamantul
superior. Incepe cariera universitara in cadrul catedrei mentionate,
ca asistent cu seminarii de filosofie si estetica. Curand debuteaza in
Revista de filosofie cu un studiu asupra genezei logico-istorice a
figurilor de stil. Ulterior, in cadrul unor mai ample preocupari
pentru fenomenele generative ale culturii, ideile debutului in
specialitate vor fi reluate in doua carti de autor.

Tot in perioada ieseand a profesarii universitare incepe o
sustinuta activitate publicistica pe directia pe care o va sluji apoi
zeci de ani: comentarea din perspectiva filosofica si etnologica a
artei lui Constantin Brancusi, inventatorul sculpturii moderne.
Titluri graitoare pentru unghiul propriu de abordare: ,Brancusi,
fratele lui Socrate”, ,Idolii baconieni ai brancusiologiei”, ,Arta si
logos”, ,Artistul-filosof”, ,Obarsia Coloanei infinitului” s.a.m.d. In
epoca, genialul Brancusi (mort in Occident in 1957) incepea sa fie
tolerat — nolens, volens — de catre doctrina realismului socialist si a
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partinitatii, care dictau in sferele culturii. Lui I.P., Brancusi i-a
aparut atunci, in ambianta opresata de marxism-leninism, drept un
miraculos colac de salvare. Isi va schimba de sapte ori locul de
munca, dar preocuparea care l-a absorbit cu adevarat a fost sa
ramana pe totdeauna Brancusi. O implinire, peste ani, sub alte
zodii, a activitatii personale in acest sens poate fi socotita initierea
si organizarea in Institutul de Filosofie al Academiei Romane a
Simpozionului ,,Brancusi, artist-filosof” (2001), urmata de alcatuirea
si publicarea la Editura Academiei a unui volum cuprinzand
comunicarile Simpozionului si o antologie a celor mai de seama
contributii teoretice ale ganditorilor romani pe tema artistului-filosof
(de la Lucian Blaga la Gabriel Liiceanu).

In 1968 decide ca i s-ar potrivi un post de cercetator stiintific.
Intra prin concurs in Institutul de Cercetari Pedagogice din
Bucuresti, stabilindu-se cu familia, prin ordinul Ministrului
Invatamantului, in Capitala, presat mai ales de nevoia intima de a
avea mai multe posibilitati de informare cultural-stiintifica. La
sosirea in Institutul mentionat sustine o comunicare de
autoprezentare, pe o tema liber aleasa (de interes educativ major,
dupa opinia sa) : ,Determinatiile etnopsihologice ale umanului”,
care 1i va periclita situatia, fiind suspectat de nationalism si
gandirism. [i ia apararea publica, neasteptatd, ganditorul marxist
Pavel Apostol, care il accepta sa lucreze in colectivul sau din
Institut. Timp de 14 ani va lucra astfel, data fiind pregatirea sa
filosofica, in sectorul Bazele teoretice ale educatiei (sau Filosofia
educatiei), fara randament deosebit, dar si fara a fi promovat: va fi
uitat, in toti acesti ani, pe treapta de jos a incadrarii profesionale.

Prin articolele si studiile ,publicabile” din acea perioada va
cauta mereu sa interfereze domeniul cercetarilor privind formarea si
educarea persoanei cu domeniul antropologiei filosofice, cu
proiectul filosofic al hominizarii, al posibilizarii umanului (,Gandirea
mititica in cultura moderna”, 1970; ,Filosofia ca obiect de
invatamant”, 1971; , Om total si prospectiv’, 1972; ,Filosofia in
perspectiva metateoretica”, 1972; ,Dimensionarea axiologica a
persoanei”, 1976 etc.).

Un teritoriu de cercetare stiintificA oarecum mai neutru s-a
dovedit a fi cel al educatiei estetice (,Actul perceptiei”, 1969;
,Educatia artistica scolara-un sistem”, 1971; ,Despre educatia
privirii”, 1973 s.a.). O lucrare ampla, de asemenea fel — ,Educatia
artistica in tarile Europei de Est. Fundamante, realitati, tendinte”
(in colaborare cu directorul adjunct al Institutului) a fost
comandata si achizitionata de UNESCO (1974).

Un alt camp de cercetare, acceptabil moral in contextul dat, a
privit  formarea  gandirii = logico-tehnologice @ in  procesul
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invatamantului superior prin activitatile de cercetare stiintifica. O
lucrare personala din aceasta categorie a fost implementata in
facultatile cu profil mecanic (1977). O alta a aparut, dupa 1982,
fara numele autorului (nume interzis intre timp, in urma
invinovatirii de ,Meditatie Transcendentala”).

Nu fara emotii, primeste din partea organizatiei de partid a
Institutului de Cercetari Pedagogice (Partid din care nu a facut
niciodata parte) referat favorabil pentru inscrierea la doctorat in
filosofie , proiect vechi, datand inca din perioada ieseana. Va obtine
titlul de doctor in filosofie al Universitatii din Bucuresti la 14 martie
1975 (conducator stiintific — esteticianul Ion Ianosi). Subiectul
lucrarii de doctorat: comentarea cu mijloacele antropologiei
culturale a unei singure creatii de artda, o singura opera, dar
epocala, de maxima elocventd umana: Memorialul arhisculptural
brancusian de la Targu-Jiu (capodopera de prestigiu mondial,
edificatd in cel mai bun an al capitalismului roméanesc interbelic:
1938). In referatul sau stiintific la lucrare, profesorul Pavel Apostol
va aprecia ca teza relevd coordonatele unei adevarate estetici
brancusiene novatoare, dar el nu vede in ce ar consta consonanta
gandirii doctorandului cu gandirea marxista. Dupa tergiversari,
lucrarea de doctorat va fi totusi acreditata de catre Comisia
superioara de diplome.

Greutati cunoaste dizertatia si dupa transformarea ei in carte
(400 de pagini): propusa Editurii Meridiane si doritda de directorii
Ion Frunzetti, apoi Dan Grigorescu, ea a fost respinsa de directorul
adjunct; manuscrisul, predat apoi altei edituri, va ajunge la Directia
Presei, de unde va fi returnat cu observatia ca in el se vorbeste prea
mult despre moartea si despre trecerea ,dincolo” a sufletelor!
Privind acum cu detasare, retrospectiv, trebuie consemnat faptul ca
lucrarea de doctorat a realizat in cele din urma performanta de a
cunoaste, pe parcursul unui sfert de veac, trei editii (1976, 1987,
2000), dintre care una in limba engleza (versiunea in engleza din
1987: un pariu disperat al autorului in perioada in care, persecutat
politic, ajunsese ,la munca de jos” intr-o fabrica). Au fost semne de
la bun inceput ca o astfel de lucrare (un subterfugiu intelectual
intr-o epoca grea pentru exprimarea filosofica) era asteptata si
necesara: extraordinarul ,pretext” Brancusi a stimulat visarea libera
si exercitiul spiritual intr-un climat cultural ostil. S-a impus.
Persoane din toata tara au citit-o cu creionul in méana. Logicianul si
filosoful Petre Botezatu (exemplarul profesor al lui I.P., cu ani de
detentie la Canal) caracteriza in presa volumul ca fiind de o
prestanta comparabila creatiei artistice analizate: ,Pasiunea ardenta
pentru geniul si opera lui Brancusi, frecventarea indelungata si
absorbanta a capodoperei, meditatia asidua si innoitoare, harul
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daruit investigatorului tenace si inspirat, deschiderea spre fiinta din
adancuri a operei, toate acestea au dat viatd unei exegeze
brancusiene, care nu se pare a fi pe masura operei comentate” . In
strainatate, volumul avea sa devina, cu timpul, de referinta in
domeniu, fiind pomenit in carti si studii din Franta, SUA,
Germania, Anglia, Italia, de asemenea in dizertatii de doctorat
sustinute in Europa sau America. Unele idei ale ,Comentarii
Capodoperii” au influentat notabil pozitiile unor cercetatori straini,
dar se cuvine spus ca versiunea in engleza a cartii a fost sabotata la
difuzare, criticii straini dispunand aproape exclusiv de editia in
limba romana.

Perioada ,muncii de jos” (1982 — pana la Revolutia din 1989,
revolutie in valtoarea imediata a careia I[.P. este ales director al
scolii speciale de oligofreni unde facea ore de logopedie!) s-a datorat
desfacerii disciplinare a contractului de cercetare cu Institutul de
Cercetari Pedagogice si Psihologie (urmata de desfiintarea
Institutului insusi) sub pomenita acuzatie de implicare in
yssubversivul” curent de gandire psihologica ,Meditatia
Transcendentala”. Pierde dreptul de semnatura, radiindu-i-se
numele din orice materiale in curs de publicare. Reuseste sa publice
din nou abia in 1987, in perioada dificila a ,reeducarii” sale ca
muncitor necalificat, cand iese cu doua carti deodata: una pentru
cititorul din Occident (amintita), cealaltd o lucrare de antropologie
culturala, de fapt pluridisciplinara, Arhetipul expresiei lirice
romanesti (400 pagini).

In Arhetipul... autorul isi disimuleaza disponibilitatile filosofice
intr-un demers fenomenologic insolit, de identificare si analiza a
unui model paradigmatic de structurare expresiva a liricii
romanesti originare, un pattern elocvent pentru forma mentis si
psihismul traditional al poporului roméan, implicit pentru
diagnosticarea si descrierea viziunii traditionale romanesti asupra
lumii. La aparitie, lucrarea cunoaste recenzari elogioase.( Dinu
Flamand, in Tribuna Romadniei: ,... un unicat, o tentativa temerara
ce merita sa fie cunoscuta. Daca nu putini literati, folcloristi sau
chiar filosofi roméani au cercetat in decursul vremurilor anumite
particularitati ce definesc specificul creatiei populare romanesti, iar
prin extindere si pe cel al creatiei culte, Pogorilovschi isi propune sa
izoleze chiar arhetipul expresiei lirice de provenienta romaneasca”.)
Comentatori ai fenomenului national si universal de arta — intre
care profesorii universitari Mihai Zamfir, Romul Munteanu, George
Muntean, Mircea Tomus (care o recomanda studentilor) — o declara
o carte de referinta in teoretizarea locuirii poetice a lumii de catre
om, in etnologie, in filosofia culturii. (Mihai Zamfir, in Romania
literara: ,O contributie din toate punctele de vedere exemplara. Nu
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doar poetica folclorului nu va mai putea face abstractie, de acum
inainte, de cartea lui Ion Pogorilovschi, dar insasi stilistica poeziei
romanesti, care a dobandit o lucrare de referinta, va trebui sa tina
seama de altitutdinea teoretica si demonstrativa la care o asemene
carte situeaza exegeza noastra”). Un impact aparte produce lucrarea
in spatiul intelectualitatii basarabene, pentru care poezia de limba
romana era, atunci, o forma vie de afirmare a constiintei identitare.

Satisfactia deosebita a autorului, astazi, este de a-si vedea
lucrarea analizata atat in teze de doctorat in filozofie, cat si in
filologie, teze transformate apoi in carti. In volumul
etnomuzicologului Marin Marian Balasa, Colinda - epifanie si
sacrament (Editura Minerva, 2001), la baza o teza de doctorat in
filosofie, citim: ,,O contributie, aflata cu problematica si metodologia
sa la intretaierea folcloristicii (prin structuralism si hermeneutica)
cu filosofia culturii, pune mult mai amplu (ca altele) si direct
problema procedeelor de realizare tehnica drept mijloace de
edificare a frumosului ideal, matematic, mijloace de reprezentare a
unor rigori constructive (I. Pogorilovschi, 1987). Autorul (...)
demonstreaza numeroase elemente specific roméanesti ca tinand, in
folclor, de <preponderenta constructivismului compozitional>,
extrage mai multi <algoritmi constructivi> si <tipuri (sau tipare)
arhetipale> cu elocventa filosofica, dovedind ca lirica insasi (<
fundamentala modalitate de incifrare-descifrare umana a lumii>) se
instituie prin intermediul acestor tehnici de corelare structiva, ca
repetitia, ritmurile, simetriile”.

In climatul de dupa Revolutie (care, inca in ianuarie 1990,
produce reparatia de a-l titulariza pe [.P. drept membru al Uniunii
Scriitorilor) se creaza conditiile revenirii sale in munca de cercetare
stiintifica. Revendica, prin concurs, un post de cercetator (treapta
de jos, conjunctural disponibila) la Institutul de Etnografie si Folclor
al Academiei Romane. Directorul unitatii de cercetare (un fost
cercetator al Institutului de Filosofie) creaza anume un sector de
antropologie culturala, unde L.P. isi incepe activitatea (1991).Prima
tema de cercetare pe care o propune: ,Casa romaneasca traditionala
— topos al existentei autentice” (cu trimitere la gandirea lui Martin
Heidegger). Participa la manifestarile stiintifice organizate de
Institut in tara sau strainatate (prezentand comunicari precum: ,Un
concept eliadesc de importantd etnologica: crestinismul cosmic”,
1992 ,Cardines Mundi — Tatanile Lumii’, 1993; ,Un motiv ancestral
romanesc: pasdrea mdiastra’, 1995) sau alte diferite simpozioane de
nivel national.

Dupa 1989 desfasoara totodata, temporar, activitati didactice
in invatamantul superior, la Academia de Muzica din Iasi (ca
navetist), la Institutul Teologic Romano-Catolic si la Facultatea de
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Teologie — Asistenta Sociala a Universitatii de Stat Bucuresti, la
Facultatea de Arta a Universitatii Hyperion, asumandu-si cursuri de
filosofia culturii, filosofie generala, estetica, istoria filosofiei antice,
logica formala si metafizica.

Propunandu-si sa stimuleze apropierea ideativa a etnologiei si
filosofiei (apropiere care s-a dovedit deosebit de fecunda in cultura
romana interbelica) isi face o strategie din a publica in paralel
lucrari de aceeasi factura interdisciplinara in periodice academice
din ambele domenii mentionate, indeosebi in Anuarul Institutului de
Etnografie si Folclor Constantin Brdiloiu, pe de o parte, si in revista
de specialitate a Institutului de Filozofie, pe de alta. Din pacate,
Institutul de Etnografie si Folclor, unde lucra cu norma de baza, va
fi restructurat, cu desfiintarea sectorului de antropologie culturala
si obligarea cercetatorilor de a accepta o tema-mamut colectiva, prin
renuntare la temele individuale urmdrite pana atunci. In aceste
conditii I.P. pleaca din L.LE.F., trecand prin concurs si transfer, in
cadrul Academiei, pe un post de cercetator principal II la Institutul
de Filosofie (actualul Institut de Filosofie si Psihologie). Aici isi va
putea continua, intr-un climat stimulativ, preocuparile (prima tema
de cercetare convenita: ,Filosofia culturii populare romanesti”). O
parte din lucrarile elaborate in celalalt institut, revazute, vor
structura, dimpreuna cu texte noi, volumul Viziunea axiald a lumii,
de la fenomenul stalpnic traditional la Brancusi, publicat in anul
2001.

Cartea pomenita reprezintd un demers hermeneutic de
decodare a unui fenomen de marca al culturii noastre, inca obscur:
dainuirea, in organicitatea locuirii romanesti patriarhale, a unor
forme proprii de exprimare simbolica axiala (prin stalpi monoxili
ciopliti dupa canoane ancestrale), fenomen de incifrare a unei
atitudini autohtone in fata Existentei. (Lucian Gruia, in Viata
Romaneasca: ,Scopul lucrarii etnologului si filosofului Ion
Pogorilovschi este acela de a decela o viziune axiala asupra
existentei, specifica psihomentalului nostru arhaic/ mioritic”).
Lucrarea ofera pentru prima oara, amanuntit, o baza stiintifica de
raportare euristicA a artei columnare a sculptorului modern
Brancusi la ,institutia” noastra stalpnica imemoriala, valorizata ca
fenomen originar reprezentativ al culturii. E implicata in discurs
tripla competenta a autorului: in filosofie, in etnologie si in
brancusiologie, intr-un efort de demonstrare a unitatii, in durata, a
creatiilor spirituale carpatice. Dupa aparitia volumului ,Viziunea
axiala a lumii” s-a produs un numar de recenzii, dar efectele
semnificative, in planul unor posibile — si dezirabile — dezbateri
teoretice de principiu inca nu s-au aratat.
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In contextul noilor incercari prin care trece fenomenul culturii
dupa 1989, I.P. si-a amplificat demersul de a face din arta lui
Brancusi un spatiu de interes al deliberarii filosofice romanesti,
militand pentru statornicirea tezei ca raportarea gandirii teoretice la
arta sculptorului poate fi la fel de generoasa si productiva cum au
fost mai vechile trimiteri metodice ale lui Mircea Vulcanescu, la
scalapoadele de gand” ale limbii poporane, ori, la Constantin Noica,
sondarea consistentei sapientiale a rostirii orale romanesti. A
prezentat numeroase comunicari, a conceput tematic si a condus
simpozioane nationale si internationale Brancusi (de exemplu -
ysBrancusi si sacrul”, in februarie 2003). A conferentiat in orase din
tara si strainatate. A girat revista trimestriala de specialitate
Brancusi (unica in lume, la acea vreme), al carei redactor sef a fost
pe toata perioada de aparitie a publicatiei (1995-2000), intrerupta
in 2001 din considerente financiare. A initiat si coordonat o colectie
nationala de carte Brancusi (lucrari de autori roméani si straini)
ajunsa la al 20-lea volum. In acest timp, lui I.P. i-au aparut alte
patru carti personale de domeniul preocuparii sale prioritare (in anii
1995, 2000, 2000, 2002). O carte i-a fost cuprinsa integral in
Enciclopedia virtuala Brancusi (Noesis Cultural Society, 2002, sub
egida UNESCO). A contribuit cu texte la alte volume colective de
profil etc. Se poate spune ca in mileniul III, trecand pragul
senectutii, I.P. demonstreaza apogeul creativitatii sale intelectuale.
S-a consolidat ideea ca [.P. este prin excelentd exegetul roman
necesar al formelor ideale brancusiene, cel care a cautat masura
acestei creatii incadrand-o intr-un larg orizont epistemologic si
spiritual. Castigd teren, in strainatate, ideea ca ,inventatorul
sculpturii moderne” nu poate fi valorizat corespunzator de catre
Occident (inclusiv sub aspectul escatologic al crezului sau de arta)
fara cunoasterea stilului si a disponibilitatilor filosofice romanesti
de interpretare a sculptorului.

Reluam firul activitatii stiintifice in Institutul de Filosofie si
Psihologie ,Constantin Radulescu-Motru” al Academiei Romane.
Aici, din 1999, pana la pensionare si dupa aceea, s-a integrat
oportun in proiectele majore de cercetare ale Sectorului de istorie a
filosofiei romanesti. A urmarit indeosebi intocmirea volumelor I si II
ale monumentalului Dictionar al gandirii filosofice romdanesti, prima
lucrare de acest fel in cultura roméana. Aici [.P. a redactat, dupa
modelul stabilit, articole precum: ,Vasile Lovinescu”, ,Panait
Cerna”, ,Ernest Bernea”, ,Jon Frunzetti”, ,Victor Kernbach”, dintr-
un sir de angajamente in derulare. Devine cercetator stiintific
principal gradul I, membru in Consiliul stiintific al Institutului.
Organizeaza manifestari stiintifice, cu atragerea unor personalitati
din afara, ofera consultanta stiintifica, figureaza in comisii de
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doctorat in Bucuresti si provincie. Cu prilejul definitivarii pentru
tipar a lucrarii Institutului - Prezente romanesti in filosofia
europeand, a elaborat studiul referitor la gandirea filosofica a lui
Constantin Noica. Pana la aparitia volumului mentionat, studiul a
fost valorificat in publicatii de specialitate (Academica, Revista de
filosofie) sau in alte periodice. Tot in Academica a deschis rubrica
yFile din Dictionarul de filosofie romaneasca”, iar in Symposion
rubrica ,Breviar de gandire filosoficA romaneasca”, forme de
confruntare din mers cu publicul, in contextul in care, dupa opinia
unora, nu ar exista o vocatie filosofica roméaneasca.

Un alt proiect de durata al colectivului de cercetatori
mentionat (colectiv mult prea restrans fata cu sarcina) priveste
realizarea tratatului de Istorie a filosofiei romdnesti (iln mai multe
volume, lucrare ce presupune un imens efort de reconsiderare, fiind
prima de acest gen, dupa 1989). I.P. si-a asumat, pentru primul
volum, scrierea partilor: ,Spiritualitatea geto-dacilor. Zamolxis”,
y,Filosofia culturii populare roméanesti (Etnosofia)” si ,Ipostaza
eminesciana a gandirii filosofice”. Pensionarea neasteptata, in 2005
(la varsta de 67 de ani), 1-a distantat oarecum pe I.P. de aceste
obligatii si proiecte, dupa pensionare el continuandu-si colaborarea
cu Institutul de Filozofie si Psihologie mai intai reincadrat cu
jumatate de norma, apoi cu statut de cercetator stiintific asociat.
Din cercetarile in desfasurare a publicat parti in revistele
Academica, Symposion, Revista de filosofie, altele in doua volume
aparute la Editura Academiei: Studii de istorie a filosofiei universale
(2006) si Studii de istorie a filosofiei romanesti (2007).

Pe directia, neintrerupta vreodata, a preocuparilor pentru
opera lui Brancusi (sculptorul cel mai bine cotat actualmente in
lume) ultimii trei ani consemnabili — 2005, 2006, 2007 — se arata a
fi cu deosebire notabili. Astfel, in 2005, autorul publica la New Zork
o luxoasa lucrare cu text bilingv pe doua coloane — Sophrosyne or
Wisdom of the Earth - Brancusi/Brancusi — Sophrosyne sau
Cumintenia Pamantului, lucrare de analiza hermeneutica
intampinata cu interes si care, in decembrie 2007, este incununata
cu Premiul Mircea Florian al Academiei Romane.

Anul 2006 este al volumului Polemice Bréancusi (Editura Dacia,
Cluj-Napoca).

In fine, in anul 2007, I.P. lanseazi la Institutul Cultural
Roman, in prezenta nonagenarului Barbu Brezianu, masiva lucrare
Brancusi. Geneza — 1905-1910, cea mai impunatoare carte a sa de
pana acum. Doina Uricariu, in postfata cartii: ,Autorul volumului
de fata scrie despre Brancusi de cinci decenii. In acest interval de
timp, lon Pogorilovschi a publicat mii de pagini consacrate lui
Brancusi care au meritul de a fi lansat ipoteze si descoperiri
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importante, subliniate de exegetii de prima mana din toata lumea.
Numele sau se bucura de autoritate internationala, fiind citat in
bibliografia de referinta pentru nu putine contributii fundamentale
in desprinderea exegezei brancusiene de formalism @ si
comparatismul sursologic aleatoriu, care prefera sa-1 apropie pe
Brancusi de arta unor triburi africane sau australiene, ignorand
sursele legate de obarsii sau arhetipuri. De data aceasta, Ion
Pogorilovschi a ales sa ne prezinte momentul cel mai greu de
explicat si de inteles din opera intreagd, ramasa noua de la
Brancusi, anume Geneza, Marea Turnanta, inceputul lumii
sculpturii moderne”.

In momentul in care punem punct prezentarii de fata
(februarie 2008), se impune sa sugeram deschiderea de viitor:
Pentru aparitie in anul 2008, I.P. a facut deja Editurii Institutului
Cultural Roman oferta unui volum si asteapta iesirea de la tipar, in
cateva zile, a uni amplu eseu cuprins in Studii de istorie a filosofiei
romanesti, volumul III (Editura Academiei).
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Epistemologie si hermeneutica

Arhitectura gaurilor negre si
Singularitatea Primordiala

Liliana Cristache”

The black holes theory belongs to that category of the heavily
detailed theories of mathematical model before experimental
testing. The three stages that the black-holes theory
underwent, tend to unify the quantic, relativistic,
thermodinamic and informational aspects. But the
fundamental stake for which great efforts are made with the
purpose of mathematical change and explaining the behavior of
the black-holes, is represented by the analogy to the Primordial
Singularity of which the Universe took birth.

Arhitectura gaurilor negre si recuperarea informatiei

Termenul de gaura neagra desemneaza un obiect cosmic ce
are un rol deosebit de important in intelegerea structurii si originii
universului. Acest concept a fost introdus de John Wheeler in
19691, dupa ce, in anii 60 ai secolului trecut, observatiile
astronomice au adus in atentie corpuri cosmice precum quasarii si
sursele X binare. In 1963, astronomul Maarten Schmidt, de la
Observatorul Palomar din California, a masurat deplasarea spre
rosu a unui obiect, ce s-a dovedit a fi un quasar. A urmat
descoperirea in 1967 a unui pulsar care era format din stele
neutronice rotative ce emiteau impulsuri de unde radio. Aceste stele
se aflau aproape de acea densitate limita, dincolo de care se
transforma in gauri negre. Ulterior, astronomii au identificat si
studiat sisteme in care o stea vizibila se deplaseaza pe orbita in
jurul unui obiect nevazut, dar care exercita forta de gravitatie si s-a
dedus ca acest companion ar putea fi o gaura neagra.

Studiul gaurilor negre a relevat inca o data un model in istoria
stiintelor, si anume acela ca teoria este elaborata detaliat ca un
model matematic, inainte de a se testa experimental corectitudinea
sa. Teoria gaurilor negre s-a constituit prin contributiile remarcabile
ale unor fizicieni si matematicieni, precum Wheeler, Ruffini,
Penrose, Hawking, Carter si altii, care au elaborat principalele ei

* Liliana Cristache este doctorand la Facultatea de Filosofie, Universitatea , ALl
Cuza”, lasi.
1 S. Hawking, Scurtd istorie a timpului, Editura Humanitas, 2001, p. 101.
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teoreme si terminologia corespunzatoare. Prin luarea in considerare
a trei parametri: masa, momentul unghiular si sarcina electrica se
pot descrie mai multe tipuri de giuri negre. Insa in anii 80 ai
secolului trecut, cand teoria gaurilor negre era completa si corelata
cu legile termodinamicii, dovezile observationale incontestabile ale
acestor obiecte cosmice erau inca precare.

Datorita satelitilor de observatie care folosesc gama razelor X
si, mai ales, analizelor recente ale telescopului Hubble au aparut, in
timp, dovezi ca si in centrul galaxiilor, inclusiv a noastra, se afla
imense gauri negre care isi fac simtita prezenta prin influenta
asupra vitezei de rotatie a galaxiei.

In general, se considera ca o gaurd neagra apare prin colapsul
unei stele ce isi epuizeaza combustibilul, adica atomii de hidrogen
fuzioneaza forméand heliu pana se ajunge la o limita critica de
densitate, iar campul gravitational la suprafata sa devine atat de
puternic, incat curbeaza conurile de lumina. Astfel, lumina si nici
un altfel de radiatie nu mai poate ,evada” de pe suprafata stelei
determinand aparitia unei gauri negre.

Cercetarea acestor obiecte cosmice, considerate un fel de
ymicroscoape de putere infinita, prin care avem acces la fizica ce
opereaza la scara Planck™, a progresat foarte mult prin contributia
unor fizicieni si cosmologi care au descoperit ca studiul si
intelegerea acestor obiecte fizice poate reprezenta o cale spre
elaborarea unei teorii cuantice a gravitatiei. Stephen Hawking si
Roger Penrose au definit gaura neagra ca un ,set de evenimente din
care nu mai este posibila iesirea luminii sau informatiei. Limita
gaurii negre, orizontul evenimentului, este formata din traiectoriile in
spatiu-timp ale razelor de lumina care nu mai pot iesi din gaura
neagra, ramanand pentru totdeauna la marginea ei”3 Asadar,
conceptul de orizont este utilizat nu pentru a desemna suprafata
gaurii negre, ci frontiera regiunii din care lumina mai poate iesi
afara spre univers.

Interesant apare in acest context, faptul ca o serie de concepte
si descrieri teoretice din termodinamica si-au gasit aplicabilitatea in
studiul gaurilor negre. Acestea se comporta intr-un mod ireversibil,
deoarece tot ceea ce este absorbit de gaura neagra nu mai poate
iesi. De aici reiese, asa cum a aratat S. Hawking, si o consecinta
pentru orizontul gaurii negre, in sensul ca aria orizontului nu poate

2 Lee Smolin, Spatiu ,timp, univers, Editura Humanitas, Bucuresti, 2002, p. 88.
43
Scara Planck este definitd prin unitatile Planck: timpul Planck de 10  dintr-o

_33
secunda si dimensiunea Planck de 10 dintr-un centimetru.
3 S. Hawking, op.cit.,p. 120.
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sa scada in timp. Analogia cu evolutia entropiei, care nici ea nu
poate sa descreasca, l-a condus pe Bekenstein la convingerea ca o
gaura neagra are in mod real entropie ce poate fi masurata prin
cantitatea de informatie prinsa in capcana dincolo de orizont.

Fizicienii au cautat iesirea dintr-o contradictie ce isi facea
simtita prezenta cand se lua in considerare entropia unei gauri
negre. Entropia fiind asociata cu temperatura era imposibil ca garile
negre sa aiba temperatura zero. Solutia a fost gasitd de Hawking si
reprezinta a treia lege a sa, care ne aratad ca temperatura T unei
gauri negre este invers proportionala cu masa ei:

T=k/m

Radiatia emisa de o gaura neagra transporta energie, dar si
masa (conform relatiei lui Einstein E=mc?). Procesul prin care o
gaura neagra radiaza energie si masa, numit evaporarea gadurii
negre, are drept consecinta faptul ca, pe masura ce pierde masa, ea
devine tot mai fierbinte4.

Se ridica intrebarea Ce se intampla cu informatia prinsa in
capcand in interiorul gdurii negre? Intrucat cantitatea de informatie
este proportionald cu aria orizontului, pe masura ce scade aria
inseamna ca scade si volumul de informatie? Unde se duce
informatia codata in fotoni? Este ea pierduta ireversibil?

In incercarea de a raspunde acestor interogatii, teoria gaurilor
negre a trecut, pana in prezent, prin trei etape, asa cum vom vedea
in continuare. Definirea gaurilor negre ca fiind adevarate ,capcane”
din care nimic nu mai poate evada, nici macar lumina, a inregistrat
semnificative modificari, pe masura ce intelegerea acestor obiecte
cosmice a avansat. Astfel, perspectiva clasica , bazata pe fizica pre-
cuantica, sustine ca atat materia, cat si structura informationala
purtata de aceasta se pierde pentru totdeauna. Un asemenea punct
de vedere determina lipsa de sens a intrebarilor privind locul unde
se duce materia sub orice forma ori posibilitatea recuperarii ei.

Incepand insa cu anii 1970, mai ales prin contributia lui S.
Hawking, fizicienii si cosmologii s-au acomodat cu noua
perspectiva, ce ia in calcul efectele cuantice ale comportamentului
gaurilor negre. In modelul Hawking, se interpreteaza fluctuatiile
vidului cuantic ca perechi de particule virtuale care apar impreuna
dintr-un punct al spatiu-timpului, se misca separat, se ciocnesc si
se anihileaza reciproc. Daca, in scurta sa existenta, una dintre
particule se va afla in apropierea unei gauri neagre, va fi absorbita
de aceasta, in timp ce celalalt membru al perechii va scapa si se va
indeparta la infinit. Pentru un observator din afara orizontului
gaurii negre, acest fenomen apare ca si cum particula libera ar fi

4 S. Hawking, www.hep-th.com/9409195.
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fost emisa de gaura neagra. Ce se intampla cu materia dupa ce
atinge singularitatea nimeni nu poate spune deocamdata, deoarece
ar fi necesara o teorie a gravitatiei cuantice care sa clarifice aceste
aspecte.

Cert este ca, incepand cu anii 1990, asistam la conturarea
unei perspective noi, prin care se combina nu doar aspectele
cuantice si cele termodinamice, ci se adauga si cele informationale.

La cea de-a 17-a Conferinta Internationala a Teoriei
Relativitatii si Gravitatiei desfasurata la Dublin, Hawking si-a
exprimat convingerea ca trebuie sa existe o cale de a demonstra ca
informatia nu se pierde, ci se pastreaza. Numai ca intelegerea
modului cum se realizeaza acest lucru tine de topologia spatiu-
timpului si de efectele gravitatiei cuantice. Fara indoiala, cand se va
formula o teorie a gravitatiei cuantice, cosmologii vor intelege mai
bine si acest proces. In orice caz, Hawking a mai aratat ca ipoteza
pe care a emis-o anterior, impreuna cu Jim Hartle, referitor la
posibilitatea ca informatia captata intr-o gaura neagra sa treaca
intr-un univers paralel, nu este o supozitie care sa fie sustinuta
ferm de calcule matematice consistente cu teoriile cunoscutes.

Hawking si alti cercetatori preocupati de studiul gaurilor negre
cred in prezent ca radiatia acestora nu este altceva decat o forma
extrem de procesatad a informatiei care a fost atrasa dincolo de
orizont odata cu materia, pe parcursul procesului de formare a
gaurii negre. Daca materia nu mai poate fi recuperata, informatia
poate fi. Astfel, gaurile negre sunt concepute precum computerele
care proceseaza datele initiale si le scot intr-o forma diferit
structurata.

Un model, elaborat in 1996, de Andrew Strominger si Cumrun
Vafa sugereaza ca gaurile negre sunt structuri compozite alcatuite
din elemente multidimensionale numite brane, care apar in teoria
corzilor (stringurilor). Informatia ce ajunge intr-o gaura neagra este
stocata pe aceste brane si poate fi ulterior transferata unei particule
ce va fi emisa de brane.

In 2004, Gary Horowitz si Juan Maldacena au prezentat un alt
posibil model care descrie mecanismul prin care radiatia Hawking
reflectd informatia transportatda de materia captiva in gaura
neagra®. Posibilitatea de ,evadare” este data de un fenomen cuantic
numit ,complicitate”, prin care proprietatile unor sisteme de
particule raman corelate indiferent de timp si spatiu.

5 O relatare a ,discursului” lui Hawking se poate gasi pe site-ul
http:/ /www.dcu.ie/~nolanb/grl17.htm.

6 G. Horowitz, J. Maldacena, ,The Black Hole Final State” in Journal of High
Energy Physics ,2004, www.hep-th.com/0310281.
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Acest fenomen descris de A. Zeilinger intr-un articol din
Scientific American” permite teleportarea informatiei de la o
particula la alta cu o extrema fidelitate, incat se poate spune ca
particula a fost deplasata de la locatia initiala la cea noua cu o
viteza mai mare decat viteza luminii. Procedeul teleportarii bazat pe
complicitate a fost demonstrat in laborator printr-o masuratoare pe
particula care contine informatia ce se va teleporta, informatie care
se pierde din locatia initiala datorita procedeului de masurare, dar
care a fost regasita intr-o forma codificata intr-o a doua particula,
indiferent cat de departe se afla aceasta. Ulterior, informatia poate fi
recuperata folosind informatia initiala ca si o cheie de decodificare.

Acest fenomen a fost invocat de Horowitz si Maldacena cand
au explicat modul in care fotonul care scapa, devenind radiatie
Hawking, preia informatia de la celalalt foton care cade in gaura
neagra si este anihilat. Ei au avansat in plus ipoteza ca anihilarea
fotonului captiv actioneaza ca o masuratoare, dar de aceasta data
nu mai e nevoie de o masurare initiala pentru a avea cheia de
decodificare, pentru ca singularitatea finala din interiorul gaurii
negre are o singura stare. Deci, un observator exterior poate
descifra informatia continuta in materia care se afla in gaura neagra
preluand-o de la fotonul care scapa sub forma de radiatie.

Miza fundamentala pentru care se fac sustinute eforturi
pentru a elabora modele matematice si de a modela
comportamentul gaurilor negre este analogia care se face intre
acestea si Singularitatea Initiala din care a luat nastere universul.
Exista o puternica asteptare printre cosmologi si astrofizicieni
potrivit careia, daca s-ar putea intelege o gaura neagra ca un sistem
pur cuantic, atunci natura informatiei inchisa intr-o gaura neagra
poate fi un bun test pentru o teorie unificata a teoriei cuantice si a
gravitatiei. Daca va fi confirmata ipoteza ca singularitatile finale din
interiorul gaurilor negre au o stare unica, poate fi acceptata si ideea
ca singularitatea initiala de la originea Universului ar fi putut avea
o singura stare.

Lee Smolin, unul dintre actorii principali implicati in scenariul
dramatic al obtinerii teoriei unificate, arata ca principiul holografic
va juca un rol important in constituirea fundalului noii teorii.
Aplicind acest principiu in teoria cuantica cu bucle, a pornit de la
supozitia ca entropia unei gauri negre este proportionala cu aria
orizontului .

S=%A/hG,
unde A este suprafata orizontului, iar G constanta gravitationala.

7 A. Zeilinger, ,Quantum Teleportation”, Scientific American, aprilie, 2000,
WWW.sciam.com.
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Astfel, orizontul este ,ceva asemanator unui cip de memorie,
cu un bit de informatie codificat in fiecare pixel, fiecare pixel
ocupand o regiune cu laturile de doua lungimi Planck”8. Plecand de
la acest mod de intelegere, el a dezvoltat o metoda pentru studiul
geometriei cuantice a unei frontiere sau a unui ecran si rezultatul
obtinut a confirmat ideea continutd in marginirea Bekensteind:
informatia codificata in geometria frontierei era totdeauna mai mica
decit un anumit numar inmultit cu aria totala.

Principiul holografic spune ca cea mai succinta descriere data
unei parti a lumii care se afla de cealalta parte a unei suprafete
este, de fapt, o descriere a modului cum evolueaza imaginea sa pe
acea suprafata. Prin urmare, lumea nu este constituita din obiecte
plasate in anumite regiuni din spatiu, ci din procese prin care
informatia este transmisa dintr-o parte a lumii in alta. Spatiul este
o suma de arii care canalizeaza informatia de la un observator la
altul. Iar timpul este o retea de relatii intre seturi de evenimente din
istoria lumii. Vedem astfel cum cele mai recente cercetari din fizica
teoretica vin sa confirme o veche intuitie a lui Leibniz, care definea
timpul ca o ,ordine a succesiunilor”, iar spatiul ca o ,ordine a
coexistentelor”10.

Aplicate in cosmologie, aceste date recente sugereaza ca exista
limite de care se leaga toate problemele majore nerezolvate din
cosmologie. Una dintre ele se refera la imposibilitatea de a detine o
informatie completa asupra universului indiferent daca el este finit
sau infinit si sugereaza ca nu vom putea niciodata depasi frontiera
trasata de viteza limitd a luminii. Universul vizibil reprezinta
regiunea din care lumina a avut timp sa ajunga pina la noi. Deci
existd o relatie evidenta intre aria universului vizibil si varsta
universului.

La stabilirea varstei universului au contribuit recent datele
furnizate de satelitul WMAP (Wilkinson microwave anisotropy probe).
Aflat pe o orbita situata la un milion de mile deasupra pamantului,
acest satelit gazduieste doua telescoape capabile sa detecteze
radiatia remanenta care strabate universul. El este atat de sensibil
incat poate fotografia, in cele mai mici detalii, stralucirea slaba a
radiatiei de fond. De fapt, satelitul WMAP ne poate oferi fotografii

8 L. Smolin, op. cit., p. 227.

9 Marginirea Bekenstein spune ca, daca vom considera un sistem fizic pe care il
numim Obiect, acesta se afla in interiorul unei regiuni cu o frontiera finita, numita
Ecran. Vrand sa cunoastem obiectul, constatam ca exista o limita a informatiei pe
care o putem avea facind observatii prin Ecranul care-1 inconjoard. Acesta
cantitate de informatie trebuie sa fie mai mica decit un sfert din aria Ecranului in
unitati Planck.
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ale ,copilariei universului”, de pe vremea cand avea doar 380.000
de ani.

Satelitul WMAP a ajutat la clarificarea, odata pentru
totdeauna, a problemei privind varsta universului: oficial, universul
are acum 13,7 miliarde de ani (varsta determinata cu o precizie de
1%). J. Barrow!! considera ca, daca am putea vreodata sa detectam
neutrinii din universul timpuriu, atunci ne vom plasa la varsta o a
universului. Dar ca sa ajungem la momentul zero al originii
universului ar trebui sa fim capabili sa detectam radiatia
gravitationala. Deocamdata, ceea ce inteleg cosmologii este ca
expansiunea actioneaza ca un filtru cosmologic, pentru ca impinge
informatia asupra structurii initiale a universului dincolo de
orizontul nostru vizibil.

De asemenea, a fost formulata si ipoteza ca expansiunea are
tendinta de a fi autoreproductibila, in sensul ca da nastere unor
universuri—copii (baby wuniverse) avand valori diferite ale
constantelor naturale. Datoritda unor mici fluctuatii, care au fost
amplificate de instabilitatea gravitationala, incep sa se distinga
universuri-copii, ce vor avea istorii distincte in timp. Ulterior,
aparitia vietii si a inteligentei vor fi conditionate de anumite valori
ale constantelor fizicel2. Articolele publicate de J. Garriga si A.
Vilenkin 13 sau de M. Tegmark!4 pledeaza pentru consistenta
matematica a ideii ca pot exista universuri paralele. Aceste
universuri se pot afla la distante infinit de departate, in sensul ca
nu vom putea ajunge niciodata acolo, deoarece spatiul dintre
universul nostru sferic si ,vecinele” sale se extinde mai repede decit
ne putem deplasa prin el.

3. Singularitatea Primordiala

Asa cum aratam mai sus, studierea gaurilor negre, descrierea fizica
si matematica a proprietatilor acestor obiecte cosmice prezinta un
mare interes datoritd analogiei, care s-a impus treptat, cu originea
universului. Procesul de radiatie Hawking este foarte important,
pentru ca imbina Iintr-o maniera wunica aspectele cuantice,
relativiste, gravitationale si termodinamice. Iar daca modelele
actuale din cosmologie aspira sa raspunda la intrebari de tipul Cum

11 J.D. Barrow, op. cit.

12 A. Linde, ,Inflation,Quantum Cosmology and the Anthropic Principle”, in J.D.
Barrow, P.C.W. Davies, C.L. Harper (ed.) Science and Ultimate Reality: From
Quantum to Cosmos, Cambridge University Press, 2003; disponibil on-line la
arXiv:hep-th/0211048.

13 J.Garriga; A.Vilenkin, ,Many worlds in one”, in Physical Review, vol.D64,nr.
043511, 26 iulie 2001.Disponibil on -line la arXiv/org/abs/gr-qc/0102010 (2001).

14 M. Tegmark, ,Universuri paralele”, Scientific American, nr. 6, mai, 2003.
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si Cand a luat nastere Universul?, atunci toate aceste aspecte vor
trebui incluse intr-o teorie a gravitatiei cuantice. Unificarea celor
doua teorii elaborate in cursul secolului al XX-lea (teoria cuantica si
teoria relativitatii), care descriu nivelul micro- si macroscopic al
lumii in care traim, a devenit idealul stiintific al unei numeroase
comunitati de fizicieni si matematicieni ce si-au reunit eforturile in
ultimii treizeci de ani.

La inceputul anilor 1930, cosmologii inca subjugati de acea
mostenitd teama de infinit aveau mai multe obiectii decat
argumente pentru a accepta ideea unei origini singulare de
densitate infinita in trecutul Universului. Astfel, erau aduse frecvent
in discutie doua obiectii. Prima se referea la imposibilitatea ca un
univers sferic sa ajunga la un volum zero, deoarece presiunea
exercitata de materia si radiatia prezente in univers ar impiedica
acest lucru printr-un efect de respingere. A doua obiectie era legata
de modul in care se reprezenta si intelegea expansiunea cosmica.
Derularea evenimentelor din trecutul cosmosului va conduce cu
certitudine logica la o Singularitate numai daca se accepta ipoteza
dilatdrii cu aceeasi viteza in toate directiile. Insd nu exista nici o
constrangere care sa Iimpiedice conceperea expansiunii ca
desfasurandu-se cu viteze variate in directii diferite, ceea ce ar
produce o defazare a materiei in implozie si ar pune sub semnul
intrebarii existenta unei Singularitati.

Examinarea cu atentie a acestor obiectii si acumularea
informatiilor privind comportamentul particulelor materiale in
conditii extreme de temperatura si energie au determinat cosmologii
sa accepte ca Singularitatea Initiala rezista in fata acestor obiectii si
se mentine. De altfel, cresterea presiunii materiei pe masura
apropierii de origine contribuie la crearea Singularitatii. Presiunea
nu e decat o alta forma de energie si, fiind echivalentd cu masa

(conform ecuatiei lui Einstein: E=mc”), creeaza o forta gravitationala
care invinge efectul de respingere. Numai ca acest lucru nu a fost pe
deplin inteles decat prin studierea gaurilor negre.

In anii 1970, eminentul fizician John Wheeler, cel care a dat
numele gaurilor negre, constata ca problema originii universului
implica o solutie dificil de formulat pentru ca atinge fundamentele
fizicii: ,Cand ne gandim la fundamentele fizicii din punct de vedere
cosmologic, nu exista problema mai profunda decat sa stim ce a
putut sa «preceada» Marea Explozie, acest «stadiu initial» de
temperatura, presiune si densitate infinite. Si, din nefericire, in
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1973 suntem foarte departe de a gasi o rezolvare a acestei
probleme”1s,

Douazeci de ani mai tarziu, in 1997, John Baez a publicat pe
site-ul sau o lista cu intrebari ramase fara raspuns in fizicalé. Prima
dintre acestea este, asa cum ne-am astepta, cea privind momentul
zero: ,Ce s-a intamplat in momentul producerii Exploziei
Primordiale (Big Bang) sau inainte de Big Bang? A existat intr-
adevar o Singularitate Initiala?”. Nici in prezent, dupa ce au mai
trecut zece ani de intense eforturi si acumulari, atat de modele
teoretice, cat si de date observationale, nu putem spune cat de
departe sau cat de aproape sunt cosmologii de elucidarea acestui
mister.

Daca experimentam o intoarcere in timp pentru a intelege cum
a evoluat universul si de ce are structura pe care o constatam
astazi, se poate face acest lucru pana la scara Planck sau Zidul lui
Planck, cum l-au numit cosmologii. Din momentul prezent si pana
la aceasta limita caracterizata de o marime, durata, temperatura si
energie cunoscute, dar dificil de reprezentat, fizica ofera legi si cadre
consistente pentru gandirea cosmologica. Mai departe, este din ce in
ce mai clar ca trebuie sa se adopte un nou cadru teoretic, ce vizeaza
in principal schimbarea de reprezentare a timpului, a signaturii
metricii cu ajutorul unor instrumente matematice deosebit de
sofisticate.

Ce se intampla dincolo de Zidul lui Planck si cum am putea
raspunde la intrebarea daca Universul are un inceput in timp sunt
intrebari pe care le vom examina in lumina unei recente ipoteze din
cosmologie.

Intr-o diagrama, unde reprezentam timpul pe verticala, iar
spatiul pe orizontala, se vede trasandu-se un con, asa-numitul ,con
cosmologic”, pe masura ce ne indepartam din momentul prezent
spre trecutul universului. Acest con cosmologic sau con de lumind,
cu varful in momentul de origine a Universului sau, in ceea ce am
numit Singularitatea Primordiala, reprezinta obiectul de analiza
fundamental in teoria relativitatii. Din punct de vedere filosofic,
existenta acestui con cosmologic scindeaza planul ontologic in doua
regiuni. Datorita traiectoriilor din spatiu-timp ale razelor de lumina
se contureaza trecutul sau orizontul cauzal. Orice punct din spatiu-
timp reprezinta un eveniment aflat in relatie si influentat doar de
totalitatea evenimentelor din interiorul conului cosmologic. Dincolo
de aceste traiectorii se afla o regiune despre care nu putem avea nici

15 Citat in 1. si G. Bogdanov, Inainte de Big Bang ,Editura Albatros, Bucuresti,
2006, p. 10.
16 Http:// math.ucr.edu/home/baez/physics/ General/open_questions.html.
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o informatie: este acel Altundeva care l-a preocupat pe Einstein si
pe care, asa cum marturisea, nu l-a inteles niciodata prea binel7.
Intrucat expansiunea actuald a universului e un fapt
confirmat observational, e unanim acceptata reprezentarea potrivit
careia, in trecut, distantele dintre galaxii erau din ce in ce mai mici,
pana la o comprimare a tuturor particulelor si unificarea fortelor
fizice fundamentale. Starile prin care a trecut dinamica universului
pot fi reconstituite treptat pe masura ce ne apropiem de originea
acestuia. Limita la care ne oprim nu e momentul to, ci timpul lui

Planck (10~ * s), pentru ca dincolo de acesta ,limita”, legile fizicii nu
ne mai ajuta sa intrevedem ce se intampla si ne confruntam cu ceea
ce se numeste o singularitate. De aceasta data e vorba de
Singularitatea Primordiala din care a evoluat intrega structura a
universului asa cum putem sa il cunoastem in prezent.

Din acest moment intram pe un teritoriu al confruntarilor de
modele matematice si speculative. Unul dintre cele mai recente
modelel® care incearca sa descrie matematic si fizic stadiile
primordiale ale Universului, evidentiaza existenta a trei trepte
distincte care ne conduc la momentul O:

De la scara galaxiilor la scara Planck functioneaza metrica
spatiu-timpului a lui Lorentz avand signatura cu trei semne +
pentru spatiu si un semn — pentru timpul real (+++-).

Intre scara Planck si scara 0, apare o metricA noua, care
suprapune timpul si spatiul datoritda unor puternice fluctuatii
cuantice. Signatura va fi de tipul (+++1)

Scara O are o metrica din nou schimbata, asa numita metrica
yeuclidiana”, unde timpul este imaginar si nu real. La aceasta scara,
timpul imaginar se comportd ca o dimensiune suplimentara a
spatiului, astfel incat signatura va fi (++++).

Cand ecuatiile matematice formulate pentru a surprinde
esenta genezei cosmice sunt ,traduse” in limbaj natural se
constituie treptat o imagine ce forteaza limitele gandirii:
reprezentarea unui univers atat de comprimat, ce contine in sine tot
ceea ce exista, incat incape intr-un singur punct - o portiune de
spatiu de volum nul si curbura infinitd. Vedem astfel cum se
reunesc intr-o maniera paradoxald nimicul si infinitul.

Intoarcerea in timp si explicarea originii Universului, cu
ajutorul ecuatiilor matematice si a teoriilor fizice, presupune un salt
ontologic. Reiese din acest model ca momentul O al Universului nu
poate fi gasit in timpul real, ci intr-o noua dimensiune, cu care va
trebui sa ne familiarizdm, numita de fizicieni ,timpul imaginar”,
adica timpul masurat cu numere imaginare.

17 1. si G. Bogdanov, op. cit., p. 263.
18 Jbidem.
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Cum este posibila scriitura filosofica?

Constantin Romaniuc®

How philosophical writing is possible? is the question to which
we try to find out some possible answers. We analyze the
concepts of style and expressivity in philosophical writing,
taking as suggestions the ideas of Blanshard, Russell and
Collingwood. Having as premises the ideas of first two
philosophers, we plead for clarity and transparency in
philosophical writing. Together with Collingwood, we stress the
creative and productive role of artistic, literary style in
philosophy. We reach the problem of possibility of a specific
philosophical writing, taking into account the ideas of ,hybrid
modes of expression” (Merleau-Ponty) and of indistinct
expressive modes (Adrian-Paul Iliescu), modes shared by
literature, philosophy and science. Philosophy shares the
artistic, metaphorical style with literature, and the analytic,
argumentative style with science. With the help of Derrida, we
then try a possible answer to our guiding question. So, we
think there is not just a single and pure philosophical writing
(an ideal philosophical language), but writings or types of
philosophical writing, such as analytic writing and artistic
writing, in philosophy.

,Cred ca mi-am sintetizat atitudinea fata de filosofie cand am
spus: Filosofia trebuie sa fie scrisa doar in forma compozitiei
poetice.” (Ludwig Wittgenstein)

In prim planul demersului filosofic a fost si este continutul
ideatic, forma sau expresia acestuia fiind considerata o dimensiune
secundara. Datorita atribuirii acestui rol de méana a doua expresiei
filosofice, studiile asupra scriiturii filosofice au fost, in genere,
neglijate. Chiar daca stilul filosofic de a scrie a ocupat un loc
secundar in raport cu ideea filosofica, aceasta situatie nu denota,
neaparat, insignifianta lui. Expresia filosoficA capteaza atentia
odatd cu ,cotitura lingvistica” si aparitia analizelor asupra
limbajului, discursului.

Expresia sau stilul scriiturii sunt importante, in constructia
discursului filosofic, din mai multe ratiuni:

e continutul, ideea filosoficA nu poate lua nastere, fiinta,
si nu se poate dezvolta in lipsa unui suport discursiv
(forma, expresie discursiva);

* Constantin Romaniuc este doctorand la Facultatea de Filosofie, Universitatea
LALIL Cuza”, lasi.
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e expresia sau stilul scriiturii afecteaza continutul sau
ideea, astfel incat o schimbare a formei de expunere
determina o schimbare a ideii filosofice; insa si reversul
este posibil;

e forma scriiturii joacd un rol nu doar in producerea
textului, ci si in modul de receptare a mesajului
filosofic;

o stilul sau scriitura poate suferi schimbari, astfel incat
ea poate fi oricand ,imbunatatita” (Collingwood sugera
ca filosofii sa mearga la scoala poetilor, pentru a invata
arta scriiturii).

Conceptul de scriitura este strans legat de conceptul de
oralitate. Daca oralitatea a dominat antichitatea si evul mediu,
scriitura rastoarna situatia odatd cu modernitatea. In perioada
premoderna, oralitatea era consideratd expresia autentica a
logosului sau chiar logosul insusi, in timp ce scriitura era
considerata a fi doar o forma exterioara superficiala, modalitate de
exprimare si fixare a oralitatii. Era aici o relatie asemanatoare celei
dintre semnificat si semnificant. Abia odata cu modernitatea, a fost
posibil sa se inteleaga faptul ca gandirea, pentru a se adresa
celuilalt, are la dispozitie doua modalitati: oralitatea si scriitura,
care nu mai sunt vazute ierarhic, ci ca semnificanti diferiti (dar pe
acelasi plan) ai aceluiasi semnificat (gandirea, ideea).

In incercarea pe care vrem sa o dezvoltim, conceptul de
scriitura trimite, atat la scriere sau fixarea unui continut intr-o
forma grafica, cat mai ales la stilul, expresivitatea scrierii. Aceasta
ultima dimensiune este cea care ne da posibilitatea sa vorbim
despre scriitura unei epoci, scriitura unui autor, etc.

Conceptul de scriitura filosofica constituie subiectul-de-
dezvoltat al cercetarii noastre, de aceea nu vom risca o definitie a
acestuia aici, totusi vom sugera cateva intelesuri preliminare a
acestui concept, astfel ii vom asocia acestuia sensurile: limbaj
filosofic, stil filosofic, expresie si forma filosofica.

Stil si expresivitate in scriitura filosofici. In On
Philosophical Style, Blanshard ataca problema stilului in filosofie,
plecand de la o situatie de incomprehensiune a unor texte filosofice.
Ganditori ca Lord Macaulay, Hans Reichenbach, Bertrand Russell,
s-au confruntat cu neintelegerea textelor unor mari autori precum
Kant, Hegel si altii. Problema nu este a lectorului - spune
Blanshard - intrucat cititorii acestor texte sunt ei insasi nume mari,
ci mai curand a stilului in care sunt scrise aceste texte. Explicatia
sugerata de Blanshard este ca filosofia este o ,afacere foarte dificila
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... o afacere intelectuala austera”, care nu se lasa prea usor prinsa
intr-o forma discursiva.

Dupa ce analizeaza stilul literatilor, care este viu si ,saturat de
emotie”, si care astfel prinde la cititor, autorul se intreaba retoric,
cat de greu este sa transpui acest stil in scriitura filosofica, a carei
sarcina este aceea de a exprima gadirea, conceptul. Stilul filosofic
trebuie sa tinteasca mai intai claritatea expresiei filosofice, totusi,
scriitura filosofica nu trebuie, ca prin aceasta intaietate acordata
claritatii, sa fie una arida si plictisitoare, ci una care sa capteze
cititorul.

In ton cu ideile lui Blanshard despre stilul filosofic, credem ca
expresia clara si, am adauga noi, sustinuta de argumentare trebuie
sa fie in centrul scriiturii filosofice, ceea ce nu inseamna a vitregi
filosofia de frumusetea si expresivitatea formei in care aceasta este
exprimata si comunicata alteritatii. Una dintre performantele
dicursive de prima mana, pe care scriitura filosofica trebuie sa o
atinga, la nivelul receptorului, este intelegerea, iar pentru aceasta,
claritatea este o conditie ,sine qua non”. Asumam astfel, stilul clar
si transparent al scriiturii filosofice, in ciuda sugestiilor lui Derrida
cum ca: daca vrei ca scriitura ta sa fie una originala si remarcabila
sau remarcata de alteritate, atunci practica un joc de cuvinte care
mai mult ascunde ceea ce vrei sa spui: niciodata sa nu spui ceea ce
faci, si pretinzand ca spui, fa ceva care imediat cripteaza. Un text -
spune Derrida - nu este un text daca nu-si ascunde ideile de primul
venit, de prima privire, daca nu-si ascunde legea compozitiei sale si
regulile jocului sau.2

Contrar ideilor ca filosofii ar scrie, in primul rand, pentru ei
ingisi (fie autorul pentru el insusi, fie cel mult pentru cei din
breasla), asumam un model comunicational asupra scriiturii
filosofice, in care filosoful sau profesorul de filosofie se adreseaza
alteritatii, si nu doar unei comunitati de specialisti (scriitura
esoterica). Acesta situatie se traduce intr-o centrare pe auditoriu si
presupune o atentie maxima acordata stilului scriiturii.

Pledam, astfel, pentru o scriitura populara in filosofie,
transparenta si accesibila unei audiente mai largi, si mai putin
pentru o scriitura tehnicista, care uzeaza de un jargon tehnicist.
Asta si pentru faptul ca, in genere, filosofia nu este popularizata, ci
ramane depozitata in spatiul unei comunitati filozofice. Bertrand

I Brand Blanshard, ,On Philosophical Style”, in: Berel Lang (editor),
Philosophical Style: An Anthology about the Writing and Reading of Philosophy,
Nelson-Hall Publishers, Chicago, 1980, p. 126.

2 Cf. Jasper Neel, Plato, Derrida and Writing, Southern Illinois University Press,
Carbondale, IL, 1988, p. x.
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Russell a facut aceasta distinctie intre filosofia populara si filosofia
tehnicista, in scrisorile sale catre Lady Ottoline, in care si-a aratat
simpatia pentru o astfel de filosofie populara, tocmai din dorinta de
a-si face filosofia cunoscuta si accesibila publicului larg.3

Un alt autor care se opreste asupra problemei stilului in
filosofie este Robin George Collingwood. In An Essay on
Philosophical Method, Collingwood analizeaza limbajul filosofic prin
raportarea acestuia la stiinta, istorie si literatura. Autorul pledeaza
pentru o distantare a stilului filosofic de cel stiintific, deoarece stilul
stiintific, fiind prea tehnicist, s-a dovedit a fi ,subtire si superficial”
in filosofie. El propune o apropiere a stilului filosofic de cel istoric,
mergand pana la o posibila disolutie a distinctiei dintre scriitura
filosofica si cea literara, si sinteza lor intr-o scriitura artistica.
Pentru aceasta, este nevoie ca filosoful (impreuna cu omul de stiinta
si istoricul) sa mearga la scoala literatului, pentru a invata arta
scriiturii.4

Credem ca stilul artistic, in scriitura filosofica, este dezirabil in
masura in care acesta infrumuseteaza constructia discursiva si nu
o obscurizeaza. Mai mult, stilul artistic, literar nu doar estetizeaza,
ci contribuie decisiv la creativitatea si productivitatea scriiturii
filosofice, in masura in care conceptele filosofice se nasc si din
moartea metaforelor (P. Ricoeur).

Specificul scriiturii filosofice. Referindu-se la specificul
expresiei filosofice, Maurice Merleau-Ponty afirma ca incepand cu
sfarsitul secolului 19, legaturile dintre filosofie si literatura s-au
strans din ce in ce mai mult, iar primul semn al acestei situatii a
fost aparitia unor moduri hibride de expresie - prezentand elemente
de jurnal intim, tratat filosofic si dialog - uzate atat de filosofie, cat
si de literatura. Expresia filosofica, neputand atinge transparenta
perfecta, impartaseste aceeasi ambiguitate cu expresia literara.s
Astfel, nu putem vorbi de o scriitura filosofica pura, ci, mai curand,
de o scriitura predominant filosofica, asa cum nu putem vorbi de o
scriitura literara pura, ci de una dominant literara. Aceasta situatie
datorandu-se si faptului ca nu putem trasa o linie de demarcatie
clara si distincta intre filosofie si literatura, desi putem vorbi de o
granita fuzzy intre cele doua.

3 Cf. Bertrand Russell, The Philosophy of Logical Atomism and Other Essays
1914-19, Vol. 8, Routledge, London, 1986, pp. xxvii-xxix.

4 Robin George Collingwood, ,An Essay on Philosophical Method”, in: Berel
Lang (editor), Philosophical Style: An Anthology about the Writing and Reading of
Philosophy, Nelson-Hall Publishers, Chicago, 1980, p. 107.

5 Maurice Merleau-Ponty, ,Metaphysics and the Novel”, in: Berel Lang (editor),
Philosophical Style: An Anthology about the Writing and Reading of Philosophy,
Nelson-Hall Publishers, Chicago, 1980, pp. 118-120.
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Contrar acestei tendinte de literaturizare a filosofiei, optam
pentru o plasare a limbajului filosofic nu doar in vecinatatea celui
literar, ci si in marginea limbajului stiintific (cum de altfel este si
firesc, atata timp cat stiinta s-a rupt din demersul filosofic).

Analizand identitatea si autenticitatea filosofiei, Adrian-Paul
Iliescu compara discursul filosofic cu alte doua tipuri de discursuri:
cel literar si cel stiintific, plasand discursul filosofic intre discursul
literar si cel stiintific, astfel incat filosofia se intersecteaza la o
extrema cu literatura, iar la cealalta cu stiinta. Autorul nu
considera cele trei domenii ca fiind diferite, ci le considera ca fiind
trei etape succesive de accedere la realitate (,trei etdati cognitive”).o
Ceea ce ne intereseaza, in contextul argumentarii noastre, este ca
autorul nu considera literatura, filosofia nici macar ,ca modalitati
expresive disctincte”, cu alte cuvinte ele impartasesc modalitati de
expresie comune.

Prin urmare, putem spune ca filosofia impartaseste, la o
extrema, cu literatura, iar la cealalta cu stiinta, o serie de moduri
comune de expresie. Am vazut, mai sus, ca Maurice Merleau-Ponty
vorbeste de moduri hibride de expresie impartasite de filosofie si
literatura. Cu stiinta, filosofia are in comun stilul clar si distinct,
transparent, forma analiticA si argumentativa, demonstrativa de
constructie a discursului, de exprimare $i comunicare a
semnificatiilor filosofice.

Cand spunem ca filosofia impartaseste cu literatura si stiinta o
serie de modalitati expresive comune, nu spunem ca filosofia le
imprumuta pe acestea din literatura si stiinta sau invers, deoarece
este greu de spus cine da si cine primeste, la acest nivel al stilului.
Mergem, mai curand, pe ideea ca exista forme expresive utilizate, de
literatura, filosofie sau stiinta, intr-un mod mai mult sau mai putin
specific fiecarui domeniu. Putem spune ca unele predomina intr-
unul sau altul din cele trei domenii, dar este greu sa spui ca o
anume forma de expresie (din cele comune) este proprie doar unui
domeniu si doar imprumutata in celelalte (ca acestea din urma nu
au contribuit cu nimic la dezvoltarea acelei forme), intrucat acea
forma reprezinta un uz particular al limbajului natural intr-un
domeniu.

Intr-un interviu intitulat Is There a Philosophical Language?,
Derrida se opreste asupra problematicii expresiei sau limbajului
filosofic, asupra specificului scriiturii filosofice. Fiind provocat de
interlocutor, cum ca ar practica o scriitura literara in dauna uneia
filosofice (argumentative), Derrida argumenteaza ca niciodata nu a

6 Adrian-Paul lliescu, Filosofia limbajului si limbajul filosofiei, Editura Stiintifica
si Enciclopedica, Bucuresti, 1989, p. 311.
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redus scriitura filosofica la literatura, dar ca cele doua sunt
interconectate, regasindu-se una in cealalta. Scriitura sa - spune
Derrida - nu sacrifica nici argumentatia, dar nici poetica limbajului.
La intrebarea interlocutorului - daca existd o scriitura specific
filosofica, distincta de alte forme de scriitura - Derrida afirma ca nu
exista o singura, specifica, pura si necontaminata scriitura
filosofica. Filosofia este exprimata in limbajul natural, nu intr-un
limbaj formalizat si universal, insa anumite moduri discursive ale
limbajului natural s-au impus ca filosofice (proceduri
demonstrative, tehnici retorice si pedagogice).”

Plecand de la spusele lui Derrida, vom sustine ca nu exista o
singura si pura scriitura filosofica (un limbaj filosofic ideal), ci
scriituri sau tipuri de scriitura filosofica, asa cum vorbim mai
curand de filosofii decat de Filosofie. In acest context vom sublinia
ca scriitura fiind produsul individualitatii autorului (,stilul este
omul insusi”, spune Buffon), ea scapa universalizarii. Incepand cu
Leibniz, unul din scopurile filosofilor si idealurile filosofiei a fost
gasirea sau crearea unui limbaj filosofic universal, care sa redea cu
fidelitate ideatia filosofica. Acest ideal nu s-a realizat, limbajul
filosofic fiind considerat astazi un uzaj particular al limbajului
natural, un limbaj natural limitat ca polisemie de conditiile logice.

In ce masura putem vorbi de un limbaj specializat in filosofie,
avand in vedere maxima amplitudine si cuprindere a acesteia:
Existenta? Plecand de la premisa ca orice domeniu al cunoasterii
umane produce un tip de discurs specific, putem vorbi de un
discurs filosofic, specific prin vocabularul sau jargonul filosofic,
insa si in acest caz vorbim, mai curand, de vocabulare filosofice.
Marii filosofi au fost cei mai ideosincratici ganditori si scriitori,
acasta situatie fiind una din cauzele pentru care nu putem vorbi
astazi de o singura scriitura filosofica. Totusi, putem vorbi de un
limbaj filosofic, care este, prin excelenta, un limbaj conceptual-
reflexiv, predominant argumentativ, dar nu putem vorbi de o
scriitura filosofica pura, ci de tipuri de scriitura in filosofie.

Tipuri de scriitura filosofica. Plecam de la textele unor autori
precum: Rorty, Collingwood, Russell, Flonta, A.P. Iliescu, Liiceanu,
Salavastru, pentru a intemeia distinctia intre doua tendinte
esentiale in ce priveste discursul filosofic: pe de o parte, discursul
filosofic de factura analitica, care tinde spre idealul de stiintificitate,
iar pe de alta parte, discursul filosofic de factura artistica, care are
drept model arta (literatura). Dealtfel, stiinta si arta (literatura in

7 Jacques Derrida, ,Is There a Philosophical Language?”, in: Elisabeth Weber
(editor), Points ... Interviews, 1974 - 1994, Stanford University Press, Stanford,
1995, pp. 216-219.
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special) sunt cele doua domenii extreme cu care se invecineaza si
comunica permanent filosofia.

Astfel, in studiul Filosofia ca stiintd, ca metaforda si ca politicd,
Rorty atinge problema formei pe care o imbraca discursul filosofic.
Autorul aduce in prim plan trei tipuri de filosofare: filosofia
scientista, filosofia poetica si filosofia pragmatica. La o analiza mai
atenta vedem, insa, ca aceasta clasificare nu respecta cerinta
unitatii criteriului, astfel incat dupa criteriul formei discursive
raman doar filosofia scientista si cea poetica (filosofia pragmatica
tinand de criteriul scopului)s.

Rorty atrage atentia, apoi, asupra unei diviziuni, in cadrul
filosofiei, intre scientism (ex. Husserl si pozitivismul) si anti-
scientism (ex. Heidegger). Analog acesteia, autorul face distinctie
intre o filosofie analitica (scientista), pentru care metafora inseamna
o distragere de la realitate, si o filosofie nonanalitica (anti-
scientista), pentru care metafora (limbajul figurat am spune noi)
reprezintad o cale de a scapa de iluzia prinderii realitatii in limbaj. In
raport cu filosofii analitici, cvasi-scientisti, care au drept ideal
discursul stiintific, filosofii nonanalitici (ex. Nietzsche, Sartre,
Derrida) ,ar vrea ca opera lor sa fie intr-o relatie directa cu
literatura™.

In Deconstructie si circumventie, Rorty face distinctia intre un
discurs metafizic traditional, a carui reprezentanti pretind ,ca scriu
intr-o maniera clara, precisa, transparentda, mandrindu-se cu
franchetea barbateasca, cu renuntarea la instrumentele «literare»” si
un gen de discurs filosofico-literar, ,acest gen de scriitura ar fi
literatura care nu s-ar mai opune filosofiei, literatura care ar
subsuma si cuprinde filosofia” intr-o ,textualitate nediferentiata”1°.
Prima maniera de a scrie filosofie este reprezentata astazi si de
scriitura filosofilor analitici. Autorul pledeaza pentru scriitura
filosofico-literara, care elimina distinctia filosofie-literatura, si odata
cu aceasta distinctia literal-metaforic, scriitura care uzeaza mai
curand asociatii noninferentiale decat legaturi inferentiale. Rorty
trateaza ,scriitura tare” (fie traditionala, fie analitica) cu oarecare
ironie (,metafizicienii argumentativi virili”), considerand-o oarecum
naiva. El sustine, cu ajutorul lui Derrida, ca modalitatea prin care
putem scapa de ,colivia de fier a traditiei” este scriitura care face uz
de asociatiile noninferentiale, in locul legaturilor inferentiale. Mai

8 Constantin Salavastru, ,Cum trebuie sa scrie filosofii?”, in: Constantin
Salavastru (coordonator), Argumentum, Editura Fundatiei Academice AXIS, Iasi,
2003, Nr. 2, p. 9.

9 Richard Rorty, Pragmatism si filosofie post-nietzscheand, Editura Univers,
Bucuresti, 2000, pp. 39-44.

10 Jbidem, pp. 141, 150.
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mult, sugereaza Rorty, pentru ca filosofia sa fie creativa si
productiva, ea trebuie sa fie ,literara”, deoarece numai astfel un nou
jargon il poate inlocui pe cel existent, producand noul.

Collingwood, am aratat mai sus, face distinctie intre o scriitura
tehnicista sau scientista si una literara sau artistica in filosofie,
pledand pentru o indepartare de scriitura tehnicista (care pare a fi
superficiala in filosofie) si o apropiere de cea literara, pana la
sinteza scriiturii filosofice si a celei literare intr-o scriitura
artisticall. Iar Bertrand Russell, mergand pe aceeasi linie, a facut
distinctie intre o filosofia populara si una tehnicista.

Pe aceeasi directie, Mircea Flonta vorbeste de doua moduri de
a face filosofie, ,reflectia libera” si ,analiza conceptuald”. Prima ,este
promovata de intelectuali formati in traditia umanista clasica,
autori care manuiesc adesea cu virtuozitate un limbaj cu
accentuate valente expresive. Cealalta este sustinuta de filosofi
profesionisti sobri, modelati de acest stil de gandire pe care l-a
consacrat filosofia analitica anglo-saxona”. 12 Exista - spune Flonta -
diferente vizibile intre modurile de a scrie al reprezentantilor celor
doua tipuri de filosofare, primii vor recurge la o ,comunicare
indirecta” (analogie, parabola, alegorie, ironie, satira sau comedie)
pentru a trezi constiintele, ultimii vor opta pentru expresia simpla si
clara.

In Critica rationalitatii discursive, Salavastru il pune in
opozitie, din punctul de vedere al formei discursive, pe Platon,
Hflosof dublat de un artist”, cu Spinoza, ,filosof dublat de un
scientist”, si face diferenta intre ,idealul neopozitivist al discursului
filosofic (idealul filosofului scientist) si idealul hermeneutic al
discursului filosofic (idealul filosofului artist)”.13

Adrian-Paul Iliescu plaseaza discursul filosofic intre discursul
literar si cel stiintific, astfel incat filosofia se intersecteaza la o
extrema cu literatura, iar la cealalta cu stiinta. Iar Liiceanu vorbeste
despre genuri artistice si genuri stiintifice ale filosofiei.

Luand drept criteriu stilul scriiturii filosofice, si ca premise
distinctiile autorilor invocati, vom sustine distinctia intre doua
tipuri de scriitura filosofica: scriitura analitica si scriitura
artistica. Stilul scriiturii artistice in filosofie este unul metaforic,

11 Robin George Collingwood, ,An Essay on Philosophical Method”, in: Berel
Lang (editor), Philosophical Style: An Anthology about the Writing and Reading of
Philosophy, Nelson-Hall Publishers, Chicago, 1980, pp. 97-102.

12 Mircea Flonta, ,Analiza filosofica: o incercare de portretizare pe fundal
contrastant”, in: Adrian-Paul Iliescu (editie ingrijita de), Cunoastere si analiza, All
Educational, Bucuresti, 1998, pp. 235, 239.

13 Constantin Salavastru, Critica rationalitdatii discursive, Polirom, Iasi, 2001, p.
173.

63

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

figurat, retoric, literar, si, uneori, ambiguu si obscur. Stilul scriiturii
analitice in filosofie este unul simplu, clar, riguros si argumentat,
dar, uneori, arid si neplacut.

Liiceanu ne sugereaza, chiar, ca putem sa distribuim o parte
din genurile filosofiei (jurnalul, epistola, prelegerea, cuvantarea,
dialogul, fragmentul, eseul, tratatul, studiul) in cele doua tipuri de
scriitura filosofica propuse, chiar daca autorul nu face aceasta dupa

criteriul  stilului. ,Jurnalul, epistola, cuvantarea, dialogul,
fragmentul, eseul si epica de idei pot fi numite genuri artistice ale
filosofiei ... Sistemul filozofic, in schimb, este genul stiintific al

filosofiei ...”14. Astfel, noi vom spune ca unele genuri, cum ar fi
jurnalul, epistola, cuvantarea, dialogul, fragmentul pot fi
considerate drept scriituri artistice in filosofie, pe baza stilului
literar, retoric sau artistic care le structureaza expresia, iar tratatul
si eseul (in sensul de articol sau referat academic) pot fi vazute
drept scriituri analitice in filosofie, plecand de la stilul riguros si
argumentat care le sta, sau ar trebui sa le stea, la baza.

14 Gabriel Liiceanu, Cearta cu filozofia, Humanitas, Bucuresti, 1992, p. 57.
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R. Rorty. Ironia si turnura ideologica

Emilian Margarit”

Following Rorty in his political ambitions through Contingency,
Irony and Solidarity, some gaps appeared from his
argumentative framework. The separation between private and
public place stressed out the incomensurability of what it was
hoped to provide for a new liberal community. Thus, it is hard
to have a private irony and a public liberalism melted into the
same person without the ,pathernal” help of the ideology. The
purpose of this paper is to emphasize the difficulties of Rorty’s
political schema and to rise some questions upon his liberal
solutions.

Prin ,utopia liberald” a lui Rorty, ar trebui sa recunoastem ca
solidaritatea nu se intemeiaza pe ceva impartasit de noi toti.
Solidaritatea nu se bazeaza pe Ratiune sau Teorie, ci mai curand ea
ar trebui realizata cu ajutorul imaginatiei, prin intermediul careia
devenim sensibili fatda de detaliile concrete ale durerii si umilirii
fiintelor umane din jurul nostru. Criticii literari si romancierii sunt
mult mai utili in atingerea acestor scopuri decat filosofii sau
specialistii in stiintele socialel. In cultura acestei utopii liberale, nu
am cauta sa intemeiem vocabulare ,ultime”, nici nu ne-am mai
imagina raspunsuri la intrebari precum ,De ce iti pasa de umilirea
strainilor?”, ci am urma linia istorismului si a nominalismului si am
ridiculiza cautarea esentelor si a naturii umane. Eroii sau eroinele
noastre ar fi poetii, creatorii de sine, suficient de norocosi sa poata
crea ceva din contingentele care le constituie viata. Intr-o astfel de
utopie liberala, cautarea obsesiva a Adevarului, Obiectivitatii,
Realitatii, Rationalitatii sau Argumentarii ar fi depasite prin joc si
metaforaZ2.

In urma celor sustinute de Rorty in Contingenta, Ironie si
Solidaritate , ,ironistul” pare sa se situeze in conflict cu ,liberalul”;
»-.-] metafizica este tesuta cu retorica publica a societatilor liberale

* Emilian Margarit este doctorand la Facultatea de Filosofie, Universitatea ,Al.l.
Cuza”, lasi.

1 Cf. R. Rorty ,Ironia privata si speranta liberald”, in Contingentd, ironie si
solidaritate, Traducere si note Corina Sorana Stefanov, Editura ALL. Bucuresti.
1998, pp. 143-144.

2 Cf. Radu Neculau, ,Cunoasterea ca solidaritate”, in Filosofii terapeutice ale
modernitdtii tarzii: hermeneuticd, teorie criticd, pragmatism. Editura Polirom, Iasi,
2001, pp. 112-114.
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moderne.” Prin extensie, avem conflictul ,privat” - _public”.
Incercarile liberalului vizeaza gisirea unui temei comun, un
yprincipiu unificator”, un ,adevar fundamental”, o ,intuitie adanca
privind natura noastra” care 1i va justifica normele de toleranta si
de evitare a cruzimii pe care Rorty le adopta in mod explicit.
Ironistul dimpotriva. Mentinerea diferentei celor doua sfere separate
inseamna ca este posibil pentru o persoana sa fie atat liberala, cat
si ironica. Ceea ce ,uneste” cele doua dimensiuni incomensurabile
ale aceleiasi persoane este solidaritatea umana fata de anumite
valori si institutii ,nejustificate” menite sa diminueze suferinta,
durerea, umilinta. Ironistul ,[...] crede ca singura legatura sociala de
care e nevoie este recunoasterea unei susceptibilitati comune de a
suferi umilirea”.

Rorty se confrunta cu incercarea de a face liberalismul atractiv
si cu continuarea lecturii autorilor ironici. Cum putem ,construi”
un liberalism atractiv cand acesta reprezinta o creatie a filosofilor si
a metafizicienilor denuntati de acesta tocmai pentru lipsa lor de
ironie? Cum sa universalizam solidaritatea cand nu mai avem la
dispozitie nici un mijloc, nici un criteriu sau principiu pentru a o
face? De ce sa fim mai degraba toleranti, solidari si liberali, decat
opusul acestora, atata timp cat putem redescrie orice in virtutea
faptului ca vocabularele ultime sunt contingente? Raspunsul
acestuia pare a se contrazice cand da prioritate doar solidaritatii,
insa in acelasi timp, intrebarile formulate sunt ,depasite” deoarece
depind de atitudinea filosoficaA pe care Rorty o descrie drept
contingenta (atitudine caracteristica liberalismului recent al culturii
occidentale). Sugestia impamantenita de Rorty este ca nu putem
spune decat ca ,trebuie” sa fim in acelasi timp si ironici si liberali
pentru ca acesta este cel mai bun lucru care ni se poate intampla,
chiar daca nu putem justifica afirmativs.

Daca prin ,solidaritate” intelegem mecanismul prin care putem
unifica dimensiunea ironica si cea liberala a persoanei si daca
printr-o atitudine de simpatie fata de suferinta, umilinta si durere
obtinem exact tipul necesar de motivatie pentru a construi institutii
si a inspira practici politice liberale, atunci impulsul filosofic de a
,2argumenta” pornind de la principii ,obiective” in favoare unor
institutii sau practici trebuie abandonate.

3 R. Rorty ,Ironia privatda si speranta liberald”, in Contingentd, ironie si
solidaritate, p. 147.

4 Ibidem, p. 160.

5 Cf. Ibidem, p. 165.

6 Cf. James J. Winchester, ,Aesthetics and Morality”, in Nietzsche’s Aesthetic
Turn, State University of New York Press, 1994, p. 162.
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Ceea ce ar trebui sa inlocuiasca acest tip de filosofie ar fi
incercarea de a rezolva, pragmatic, probleme sociale si politice
specifice, de a urma impulsurile etice ale traditiei culturii liberale
occidentale si spiritul coroziv al ironicului 1in dizolvarea
prejudecatilor. Mai simplu, daca solidaritatea devine liantul social,
putem vorbi de o democratie prioritara filosofiei”.

Ceea ce ar trebui sa ne ghideze nu este argumentarea riguros
filosofica, lipsita de presupozitii, pornind din surse a caror evidenta
este axiomatica, ci justificarea politicii liberale de pe pozitia
contingenta a culturii civice occidentale ,iluminate”s

Separatia intre spatiul public si cel privat, pusa in discutie
ceva mai sus, se sintetizeaza persuasiv in solidaritate si pe nota
accentuata acordata perfectiunii private. Practic, spatiul privat este
cel ce conduce spre solidaritate, caci autonomia privata se deschide,
corelandu-se cu aceea a unei minime moralitati, toleranta sau
luarea in calcul a alteritatii prin cruzimea suferinta, de care suntem
capabili, de alfel singurul liant social al noii comunitati. ,.Singura
legatura sociala de care e nevoie este recunoasterea unei
susceptibilitati comune de a suferi umilirea.” Este suficienta
aceasta minima moralitate, aceast proces de auto-afectare indreptat
univoc spre posibilitatea de a provoca suferinta, si ce regim
incadreaza aceasta suferinta pornind de la normele unei comunitati
ironice liberale?

La cum inregistreaza Rorty regimurile de putere, singura
problema si motivul ,esecului” acestora e datorat intruziunii
metafizicii traditionale sau mai exact, a vocabularului pe care il
utilizeaza acestea. Uimitor de simplu, odatd cu o buna infuzie
nominalista, pragmatista s-ar genera o societate “perfectionata”,
desi in programul sau politic sunt destule incoerente.

Daca o persoana este un vocabular incarnat, o retea de
credinte si opinii, e nevoie ca In comunitatea respectiva sa fie
impartasite o serie de credinte comune. Daca singura justificare
idelogica a acestui regim politic este solidaritatea si legitimarea
perfectionarii private este data de aceasta solidaritate, avem o forma
ghidata de lectura si perfectionare, iar rolul intelectului in aceasta
comunitate este politruc-pedagogica, anume de a corija simtul

7 Cf. Giovanna Borradori, ,After Philosophy, Democracy, Richard Rorty”, in The
American Philosopher,The University of Chicago Press, 1994.

8 Cf. Richard Rorty, ,Liberalismul burghez postmodern”, in Obiectivitate,
Relativism si Adevdr: Eseuri filosofice I, traducere de Mihaiela Cabulea, Editura
Univers, Bucuresti, 2000, pp. 348-349.

9 Idem, ,Ironia privata si speranta liberald”, op. cit., p. 160.
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comun, de a forma un nivel epistemologic al simtului comun, mediu
al ,maturitatii ironiste”, de a fi ghizi ai coeziunii socialel0.

,Pragmatist shoud see themselves as working at the interface
between the common sense of their community, a common sense
much influenced by Greek metaphysics and by patriarchal
monotheism ... They should see themselves as involved in a long-
term attempt to change the rhetoric, the common sense, and self-
image of their community.”!!

Oare emiterea unor permise de nesedere in grila de lectura a
viitorilor ironisti nu e motivata ideologic? O traditie filosofica va fi
expulzata pe motivul unor slabe sau inexistente cochetarii cu
liberalismul. De vreme ce suntem doar un vocabular, filosofii nu au
incercat decat sa lucreze cu un set nou de cuvinte, diferit de cel
comun cu dorinta de a nu fi redescris!2, pentru a-si asigura o forma
de autonomie nepermisd intr-o societatea rortiana. Au dobandit
autonomie, si-au agonisit un spatiu privat incapabil de a lucra in
sfera publica. Cenzura rortiana lucreaza astfel: Adevarul
comunitatii a fost, va fi si este solidaritatea; intrucat spatiul privat
este destinat unei re-creeri ce asigura solidaritatea, cine lucreaza
doar de dragul autonomiei este exclus. Rorty face astfe pregatirile
pentru o noua comunitate si lucreaza pe furis la fundatia ideologica
a acesteia, putand observa astfel de ce “Ideologia este totodata
reprezentare a realului si obturare a posibilului”.13 Desi anti-
fundationalist cand vine vorba de epistemologie, in plan politic are
asigurata o reprezentare reala si un adevar al comunitatii. Cu toate
ca se vrea receptat fara incarcatura taxonomica, in cazul
interpretarii are selectii riguoase fata de inclinatiile politice, mai
mult sau mai putin explicite, ale autorilor.

Nu vrea explicit o astfel de societate (comunitate ironic-
liberala), ci vorbeste precaut despre speranta, in genul unei idei
regulative la Kant, - o speranta directoare. Sunt cel putin doua
strategii argumentative utilizate de Rorty pentru a-si camufla

10 Cf. ibidem, ,Ironia privata si speranta liberald”, op. cit., pp. 152 - 154.

11 James Connant, ,Freedom, Cruelty, and Truth:Rorty versus Orwell” in Rorty
And His Critics, Edited by Robert B. Brandom, Blackwell Publishers, Malden,
Massachusetts, 2001, p. 300. “Pragmatistii ar trebui sa se vada ca lucrand la
interfata intre sensul comun al comunitatii lor, un sens comun influentat, in mare
masura, de metafizica greaca si de monoteismul patriarhal. Ar trebui sa se vada ca
implicati intr — o incercare, pe termen lung, de a schimba retorica, sensul comun si
imaginea de sine a comunitatii lor.”

12 Cf. Richard Rorty, ,Autocreatie si afiliere Proust, Nietzsche” in Contingetd,
Ironie si Solidaritate, p.169.

13 P. Ricoeur, “Cautarea unor criterii ale fenomenului ideologic” in Eseuri de
hermeneutica, traducere Vasile Tonoiu, Editura Humanitas, Bucuresti, 1995, p.
210.
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pretentiile profetice. Primul argument vizeaza separatia public-
privat si priveste rostul constitutiv al acesteia in prezervarea
libertatii.

[. ,Acea parte a vocabularului final liberal ironist ce are a face
cu actiunea publica nu va fi niciodata subsumat sau nu va
subsuma niciodata restul vocabularului sau final.”14 Se intelege
astfel ca vocabularul final arondat spatiului privat nu va fi afectat
de setul de credinte ce actioneaza in sectorul public, insa problema
se aseaza in faptul ca limbajul public nu poate fi modificat odata ce
vocabularul privat ar conduce/cere o modificare a acestuia.
Coeziunea sociala exprima nivelul epistemologic al ideologiei
fructificatd ca opinie comuna, in sensul de set comun de credinte
pozitionate la nivelul vocabularului public. A cere ca acesta sa nu
poata fi reformulat de catre cel privat, cat si ca ele doua, adica cel
public si cel privat, sa fie un tot coerent reprezintad o obturare a
posibilitatiilor de modulare politica al unei comunitati cu atat mai
mult cu cat Rorty sustine o contingenta a vocabularelor.

[...] the pragmatist’s ethnocentric solidarity in public life
would tend to breed an uncritical conformism to the status quo
which would block out meaningful reflection on the worthiness of
our community’s convictions.”15

Este promulgat un ,sfarsit al istoriei”, o intepenire in regimul
ironic liberal, pe care Rorty pare a-l considera cel mai bun sistem
politic din toate sistemele politice posibile. Si deoarece ...]
pretentia la legitimitate a wunui sistem al puterii depaseste
totdeauna inclinatia noastra de a crede in legitimitatea Ilui
naturala“it6; functia justificativ-integratoare a solidaritatii devine
una coercitiva, lucrand doar pentru a legitima autoritatea (functie
de disimulare).

Ideologia are o functie pozitiva atunci cand lucreaza tematic la
fundatia unei comunitati, “muncind” liantul social, integrand si
justicand o modalitate politicA a comunitatii si o functie negativa
cand devine doar vehicul de justificare al autoritatii, disimulativa in
raport cu comunitatea pe care o uneste, impunand un regim de
dominatie. Ideologia asigura mutatia unui sistem de gandire intr-un

14 Richard Rorty, ,,Autocreatie si afiliere Proust, Nietzsche”, op. cit., p. 202.

15 Charles B. Guignon, ,Pragmatism or Hermeneutics? Epistemology after
Fundationalism” in The Interpretative Turn, Edited by David R. Hiley, James F.
Bohman and Richard Shusterman, Cornell University Press, Ithaca and
London,1991, p. 92. ,[...] solidaritatea etnocentricA a pragmatistului in viata
publica va tinde sa cultive un conformism necritic al status quo — ului care ar bloca
reflectia plina de sens asupra importantei convingerilor comunitatii noastre.”

16 P. Ricoeur, ,Ideologia si utopia: doua expresii ale imaginarului social”, op.
cit., p. 179.
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sistem de credinte, de aceea risca sa devina lipsita de transparenta,
instantd necritica schematica si simplificatoare, manifestandu-se
politic prin elemente ritualizate, stereotipe. Utopia este contra-
ponderea ideologiei, ,dizolvand” functia integrativda a acesteia.
Utopia reprezinta ,nestiutul”, ,nelocul” ce asigura combinatorica
sistemelor politice, posibilizarea strategiilor de putere. Ea este
vectorul schimbarilor politice, tindnd deschisa posibilitatea unui
altceval?.

Autenticitatea obtinuta printr-un travaliu al autocreeri
inteleasa prin si ca obtinere a unui vocabular final, e o traiectorie
necesara inscrisa prin refuzul de a fi rescris in vocabularul-
impersonalui ,se”. E o forma de rezistenta si de recunoastere a
dispozitivului de putere ce inregimenteaza suveran o dispunere de
limbaj.

Tonalitatea afectiva ce remite un astfel de “vocabular -
aruncat” spre autenticitate e contingenta, o facticitate ce trebuie
asumata ca factor generativ al unei bune dispuneri in sfera privata
cu deschideri comunitare, manifestandu-se ca un proces continuu
de auto-afectare fata de o alteritate (comuna, liberald). De aceea, nu
consideram problema separatiei public-privat ca avand de infruntat
doar o problema de genul celei oferite de Wittgenstein, sub numele
de argumentul limbajului privat. Un vocabular privat aflat mereu
sub slefuire e incomensurabil cu cel public si deci, comunicarea
neavand un fond comun, e imposibil de intretinut, or retinem
problema limbajului privat in varianta davidsoniana avand ca
paradigma a intelegerii modul in care operam cu metafore.

Odata aflati intr-un proces comunicational a carui miza e
intelegerea, vom proceda prin predictii intuitive bazate pe contextul
in care se produce comunicarea sau pe felul in care am
interactionat anterior din punct de vedere lingvistic. Problema
autocreatiei la nivelul vocabularului privat se traduce aici ca
problema ivitd din faptul ca o estetizare totala a acestuia ar face
comunicarea imposibila pe fondul nepredictibilititii acestuia ca
urmare a ,privatizarii” totale.!8 Insi tocmai conceptul de re-creere
sesiseaza o forma comuna, pe a carei structura se porneste
modificarea. Ironia este inerent privata si reactivalo.

17 Vom lucra cu conceptele operatorii mai sus descrise, din P. Ricoeur,
“Cautarea unor criterii ale fenomenului ideologic” si “Ideologia si utopia: doua
expresi ale imaginarului social”, op.cit.

18 Cf. Richard Schusterman, ,The Proablem of Aesthetics”, in Habermas and
Pragmatism, Edited by Mitchell Aboulafia, Myra Bookman and Catherine Kemp,
Routledge, London, 2002, pp.173-174.

19 Cf. Richard Rorty, ,Ironia privata si speranta liberala”, op. cit., p. 155.
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Motivul separatiei implicaA o turnura ideologica mult mai
problematica decat cea ivita in contextul unei filosofii a limbajului.
Tinta separatiei privat-public este, in opinia lui Rorty, o libertate
sporita a individului in mediul comunitar liberal. Pare totusi putin
probabil ca incercarile unui individ ce-si deprinde in privat un
limbaj ,anormal” sa asigure o libertate reala.

Sugestia rortiana consta in faptul ca ne vom realiza libertatea
cand nu vor exista constrangeri asupra modului in care ne
interpretam, altele decat cele pentru care optam - standarde estetice
emise si admise de noi insine. Cu toate acestea, modalitatiile private
in care ne cream sunt multiple, iar fiecare dintre ele este egala din
punct al vedere al standardelor estetice pe care le asumam. Faptul
ca nu ne putem cantona intr-un vocabular stabil ce ne-ar putea
furniza standarde estetice preferabile pentru un mod ales de creere,
impinge alegerile noastre sub directiva inclinatiilor. Astfel, ,Freedom
is indistinguishable from compulsion. Thus, there is no reason to
accept Rorty’s experimentalist faith that expanding our sense of the
available options will lead to genuine freedom just by liberating us
from a narrow and one-sided view of things. For where there is no
pregiven moral map to help as identify the paths worth following,
the endless multiplication of possibilities in the quest for <self-
enlargement> seems to lead to the kind of distraction and dispersal
that destroys genuine freedom”20.

O alta problema ivitd cu separatia privat-public este locul de
unde vorbeste Rorty despre aceasta. Pare ca e nevoie de o privire
obiectivanta, exterioara asupra practicilor noastre sociale, pentru a
surprinde o imagine a individualitatii noastre, prinse intr-un trafic
continuu, intre absorbtia intr-un discurs normal si inventarea unor
tipuri de discurs anormal — de aici proiectarea unui “cincinal” intru
desavarsirea comunitatii liberale — si practicile noastre sociale, intr-
un mod pseudo-stiintific, ca ,joc” al diferitelor comunitati
particulare. Insa, tocmai validitatea acestui gen de proiect social,
fundata epistemologic, era tocmai ceea ce Rorty incerca sa puna
definitiv deoparte. Se pare ca ,[...] his critique of the epistemological
tradition therefore must surreptitiously presuppose the initial

20 Charles B. Guignon, “Pragmatism or Hermeneutics? Epistemology after
Fundationalism”, op.cit., p. 93. ,Libertatea e indistinctd de pulsiuni. Prin urmare,
nu existd nici un motiv sd acceptam credinta experimentalistda a lui Rorty ca
largirea sferei optiunilor valabile va conduce la o libertate genuina, scapandu — ne
de o privire ingustd si unilaterald a lucrurilor. Intrucat nu existd nici o harta
morala pre — datd care sa ne ajute sa gasim cai ce meritd urmate, eterna
multiplicare a posibilitatilor in chestiunea perfectiunii sinelui pare sa suca la un
soi de distractie si de dispersie care distruge libertatea genuina.”
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validity of the very tradition as a basis for developing his pragmatist
descriptions”21,

Dupa cum am vazut, Rorty intimpina dificultati in a-si rezeva
un loc ,stabil” pentru a administra o cura pragmatista practicilor
noastre sociale. Astfel, pozitia etnocentrista a comunitatii liberale
poate fi sincer inteleasad ca un angajament idiosincratic fatd de
idealul libertatii originat in Iluminism, iar nu ca o imposibilitate
consitutiva a comunitatii in a-si valida optiunile politice, ,[...] our
ability to see everything we do as <play> undermines our ability to
see why we would want to see things in this way.”?2 Pozitia socio-
istorica a analizei rortiene e neverosimila de vreme ce nu poate da
seama de conditiile ce fac practicile noastre sociale, posibile.

Al doilea argument vizeaza presupusa neputinta a ironiei de a
sustine un program politic.

»[--.] nu pot continua pretinzand ca ar putea sau s-ar cuveni
sa existe o cultura a carei retorica publica sa fie ironista. Nu-mi pot
imagina o cultura care si-a socializat tineretul in asa fel incat sa-1
faca sa se indoiasca permanent de propriul proces de socializare.”23
O astfel de afirmatie pare sa spulbere orice incercare de a-i atribui
statutul de inginer social, insa distributia argumentativa nu este
tocmai potrivita. Daca utopia liberala rortiana este fundata pe ,[...]
intricately—texture collage of private narcissism and public
pragmatism”24, atunci vocabularul public in care sunt prinse mizele
noii societati fac obiectul continutului pedagogic/ideologic, iar
ironia nu ar fi decat o ,metoda” prin care se asigura solidaritatea.
Ironia este noua propedeutica a comunitatii liberale, ea disloca din
retorica publica elementele rezidual — metafizice si asigura jocul
fondator al solidaritatii.

Virtutile curative ale acesteia trebuie facute un bun public
pentru a facilita separatia public-privat, cat si scopul acesteia
(solidaritatea), iar mecanismul sensibilizarii presupune o grila
pragmatista de lectura. Atat timp cat separatia public-privat,
respectiv vocabular public (normal) — vocabular privat (,anormal”)
este mentinuta, indoiala asupra propriului proces de socializare
este suspendata. De vreme ce efectele vocabularului privat nu pot

2L Jbidem, p.94. ,[...]critica sa adusa traditiei epistemologice trebuie, asadar, sa
presupund, in substrat, validitatea initiala a traditiei ca fundament pentru
dezvoltarea descrierilor pragmatiste.”

22 Jbidem, p. 96: ,[..]abilitatea noastra de a vedea tot ce facem ca pe un <joc>
submineaza abilitatea noastra de a vedea motivul pentru care am vrea sa privim
lucurile in acel mod.”

23 Richard, Rorty, ,Ironia privata si speranta liberald”, op. cit., p. 155.

24 Idem, ,Response to Jacques Bouveresse”, in Rorty And His Critics, p.148.
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afecta status-quo-ul vocabularului public, cum se poate sustine ca
ironia ar fi un impediment constitutiv al comunitatii liberale?

Autonomia asigurata de spatiul privat este referential liberala
deoarece limitele operationale, intre care se poate desfasura
aceasta, sunt derivate ca cerinte ale lucrului public. In acest sens
autonomia are repercursiuni estetice, insa nu morale. Felul in care
dorim sa ne descriem este o chestiune privata, pe cand modul in
care interactionam social, cit si practicile institutionale sunt
normate de felul in care comunitatea lucreaza cu un vocabular
public sau poate de cum vocabularul public intretese formal
conditiile de justificare ale autoritatii liberale.

Totusi daca o persoana este ,un sistem coerent de credinte si
dorinte”/ ,vocabular incarnat” inseamna ca modul in care
comunitatea “concepe” sa se vorbeasca e definitorie pentru modul in
care ne recreem. Daca vocabularul public are o insistenta ideologica
nemodificabilda cum poti ramane coerent fiind liberal ironist (doar
liberal ironist) in sfera publica si fundamenalist religios in cea
privata?

Odata cu depasirea paradigmei epistemologice
reprezentationaliste din filosofie, cerintele unei investigatii vor
cunoaste, pentru Rorty, o turnura interpretativa, avand ca miza
edificarea. Respingand asocierea cu logica descoperii si idealul
stiintific al metodicitatii, hermeneutica ne pune la dispozitie un
instrument prin care ne edificam pe masura ce adoptam
vocabularul mai adecvat al interactiunii interpersonale. Rorty
inzestreaza insa, interpretarea cu veleitati morale si pulsiuni
stabilizatoare in democratie, produsul finit fiind ironistul liberal.
Vom marca prin intrebari rezervele fatd de anumite concepte
rortiene.

Daca nu se poate sustine un cadru taxonomic pentru a
garanta o interpretare adecvata, de ce s-ar sustine o lectura
ideologica, una care amendeaza autori pe motivul unor slabe sau
inexistente cochetarii cu liberalismul? Cat de legitima e
inregimentarea exclusiv liberala a filosofiei?

Cum e posibila intelegerea celuilalt daca exista o opacitate
produsa de rigiditatea etnocentrismului comunitatii noastre? Cata
pluralitate poate deschide si tolera o comunitate care are ca punct
de plecare ,noi, liberalii”? Exista numai un regim al suferintei, cum
intelege un crestin, musulman, hindus acest regim?

Cum poate garanta Rorty diferenta calitativa a acestui
vocabular (liberal), de vreme ce toate vocabularele sunt contingente
si nu poate exista o privire din afara care sa decide in acest fel?
Cata libertate poate garanta un spatiu privat in care nu exista
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repere morale? Modificarile survenite in acestea par a fi rodul
simplelor pulsiuni, deci ce se poate alege si pe ce criterii s-ar face?

Separatia privat-public intervine in ,tactica remodificarii”,
limitele ar fi impuse de solidaritate, insa cu un vocabular public
constant( liberal) si cu un vocabular public deschis oricarei
modificari; ce altceva decat o insistenta ideologica exclusiv
justificativa ar pastra ambitiile politice doar in sfera privata? Daca o
persoana este un ,sistem coerent de credinte si dorinte” cum e
posibil sa fie liberal in sfera publica si fundamentalist religios sau
anarhist in cea privata? De ce si cum e posibil de legitimat, ca
solidaritatea sa se implineasca doar pe un fundal institutional
liberal?
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Recunoastere, fictiune si creativitate
O epistemologie a proceselor
neurocognitive

Ion Vezeanu”*

Le probléme de la reconnaissance est un des plus anciens de la
philosophie. Pourtant nous ne disposons pas de véritables
théories de la reconnaissance. L’auteur distingue entre la thése
triviale, de type linguistique, qui affirme que la reconnaissance
succéde au processus de connaissance, selon I'étymologie
méme de ces notions ; et la thése proprement dite qui soutient
que la reconnaissance est prééminente a la connaissance.
Définie comme identification, la reconnaissance est un
processus cognitif déterminant pour tout autre mécanisme de
connaissance. Ainsi on peut expliquer le dilemme antique
platonicien de la réminiscence, mais aussi les processus de
fiction et de créativité qui intéressent tant les chercheurs
contemporains, lorsqu’il s’agit de trouver une bonne théorie de
l'apprentissage et de 1’¢ducation. Ainsi, l'auteur propose une
définition de [lintelligence, en faisant appel a une
problématique platonicienne, s’appuyant sur des définitions
leibniziennes, sur la critique cartésienne et en considérant les
tests cognitivistes contemporains de type Turing.

Incd din perioada Dialogurilor 1lui Platon!, problema
ysrecunoasterii” a capatat veleitatile unei adevarate dileme filosofice
perene. Totusi, acest concept, pe cat de vechi pe atat de important,
este tratat de-a lungul istoriei filosofiei intr-un mod sporadic si
aproape arbitrar. Intr-adevar, este uimitor faptul ca recunoasterea
nu constituie practic niciodata, in teoriile filosofice, tema unui
studiu, care sa-i fie consacrat in mod direct si excluziv. Notiunea de
recunoastere, comparata cu ,sora sa mai mare” cunoasterea, nu
dispune nici cel putin de o teorie epistemologica contemporana.
Exista diferite teorii ale cunoasterii, in numar la fel de important ca
si conceptiile filosofice, astfel incat acestea formeaza un domeniu
distinct al filosofiei: gnoseologia. Insad nu existd cu adevarat teorii
ale recunoasterii, daca am urma intru totul spusele lui Paul
Ricoeur: ,Este un fapt adeverit ca nu dispunem de teorii ale

* Ion Vezeanu este cercetator la Universitatea din Grenoble 2, profesor la
Facultatea de filosofie ICP, Paris.

I Menon 81b-c, 85c¢-d; Phaidon 72e-77a si passim. Platon revine constant
asupra problemei reminiscentei; vezi Phaidros 249b-c, Theaitetos 149a, Republica
510d, S14a etc.
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recunoasterii, demne de acest nume, tot asa cum exista una sau
mai multe teorii ale cunoasterii”2.

Cuvintele filosofului francez sunt exagerate, deoarece putem
indica cel putin o teorie majora a recunoasterii, teoria reminiscentei
(anamnesis) a lui Platon, prin care filosoful grec sustine ca
cunoasterea este o forma de re-amintire a unor adevaruri originare
uitate si pe care sufletul are capacitatea sa le recunoasca.
Deasemeni, existd anumite analize carteziene legate de problema
creativitatii in limbaj, a inovarii, a invatarii, a recunoasterii noilor
semnificatii; mai putem invoca principiile leibniziene de
indiscernabilitate in stransa legatura cu recunoasterea ; deasemeni,
putem aminti teoria fregheana a semnului si a reprezentarii, in
legatura cu intelegerea semnificatiei si cu explicarea proceselor
fictionale. Dar, chiar daca sunt exagerate, remarcile lui Paul Ricoeur
au meritul de a indica vidul teoretic care exista in istoria filosofiei
occidentale in jurul conceptului de recunoastere.

Strans legata de notiuni cruciale ca reminiscenta, cercetarea,
identificarea, semnificarea, inteligenta, creativitatea, invatarea,
educatia si inovatia, antinomia recunoasterii poate fi tratata in
prezent cu instrumente logice si epistemologice mult mai eficace.
Paradoxul filosofic a fost formulat pentru prima data de Platon intr-
un dialog dintre Menon si Socrate:

—Si cum vei proceda Socrate pentru a cauta [cerceta] un lucru
despre care nu stii deloc ceea ce este ? Printre lucrurile pe care
le ignori, care este cel pe care iti propui sa il cauti ? Chiar daca
presupunem ca printr-o sansa extraordinara dai peste el, cum
vei sti ca acesta este, dat fiind ca nu l-ai cunoscut niciodata?
—Inteleg ce vrei sa spui, Menon. Vezi bine cate dispute
provoaca acest subiect pe care-1 servesti pe tava, ca nu este
posibil pentru om de a cauta nici ceea ce cunoaste, nici ceea ce
nu cunoaste! Nu ar putea cauta ceea ce cunoaste, deoarece il
cunoaste, si in acest caz numai are nevoie sa-1 caute ; si nici
ceea ce nu cunoaste, din motivul ca nici nu stie ceea ce trebuie
sa cautes.

Ceea ce avea aerul unui sofism antic reprezinta in realitate o
dilema filosofica contemporana reactualizata si interdisciplinara.
Cum este posibil sa cunoastem ceva nou, dat fiind ca noi
recunoastem ceeea ce este deja cunoscut? Or daca este vorba
despre ceva deja cunoscut, atunci nu mai este ceva nou. Altfel spus,
daca este ceva recognoscibil, atunci nu este nou si daca este nou,
atunci nu este recognoscibil. Deci cunoasterea nu este posibilal

2 P. Riceeur, Parcours de la reconnaissance, p. 9.
3 Platon, Ménon, 80 c- 81 a, in Dialogues, tr. fr. E. Chambry, Paris, Garnier-
Flammarion, 1967, p. 342.
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Consecintele negative care pot fi trase din acest argument enigmatic
sunt numeroase: inaptitudinea de a invata, incapacitatea de a
intelege, imposibilitatea de a crea, neputinta de a inova, inutilitatea
inteligentei, esecul educatiei etc. Este de la sine inteles ca nu putem
ramane la o astfel de constatare negativa, deoarece toate
experientele noastre infirma aceasta concluzie sceptica ca sa nu
spunem agnosticd. Insa ceea ce aratd argumentul socratic este
absenta unei teorii satisfacatoare a recunoasterii sau, ceea ce revine
in fond cam la acelasi lucru, lipsa unei teorii a invdtdrii si a
educatiei.

Este deci necesara explicarea catorva dintre aspectele cele mai
importante ale acestei notiuni : mai intai prin discutia etimologicg;
dupa aceea, in raportul ei cu identificarea, semnificarea si fictiunea;
si in fine, prin analiza comuna a altor notiuni ca inteligenta si
creativitatea, care refera la un acelasi tip de proces cognitiv
aplicabil, de exemplu, modurilor de expresie artistica. Acestea din
urma sunt destul de numeroase si de aceea, in acest studiu, vom
face apel doar la exemplul creativitdtii in limbaj. Argumentul filosofic
care sta la baza acestui plan este simplu: i) etimologia notiunii de
yrecunoastere” este o dovada in sensul tezei triviale (recunoasterea
succede cunoasterii empirice); i) dar aceasta conceptie este
insuficienta, deoarece nu explica paradoxul antic al cunoasterii si
nici situatiile de succes, cand recunoasterea este posibila in
absenta cunoasterii ; iii) definit ca identificare, procesul cognitiv de
recunoastere poate fi mai bine inteles datorita proprietatilor logice si
epistemice ale relatiei de identitate ; iv) astfel, identitatea reflexiva
(a =a), analitica a priori, corespunde procesului cognitiv de
recunoastere, iar identitatea (a=Db), sinteticA a posteriori,
corespunde cunoasterii empirice; v) faptul ca identificarea analitica
este esentiala din punct de vedere logic identificarii sintetice, ne
conduce la concluzia ca: recunoasterea este preeminenta
cunoasterii.

1. Etimologie si dificultati filosofice

Conceptul de ,recunoastere” este cu atat mai important cu cat
este mai ignorat. Folosirea lui in limbajul curent produce
numeroase confuzii intre: cunoastere, identificare, clasificare,
individuare, reducere, distingere, diferentiere, discernare,
discriminare, explicare, definire, intelegere etc. In afara acestor
confuzii, apar dificultati grave atunci cand trebuie explicat procesul
efectiv de recunoastere cu ajutorul tezei triviale, aceasta conceptie
pe care o aplicam toti, fara exceptie, in activitatile noastre cognitive
cotidiene: am facut cutare experientda (perceptiva, de invatare,
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emotionala etc.); dupa aceea, cu ajutorul memoriei, vom recunoaste
faptul respectiv, cand ni se va oferi din nou ocazia.

1.1 Teza triviala

Prizonieri indiscutabili ai limbajului, noi avem mai degraba
tendinta de a rationa, de a judeca sub forma lingvistica : mai intai
exista cuvantul ,cunoastere” caruia i se adauga prefixul ,re” pentru
a se obtine un alt termen compus ,re-cunoastere”. Se pare ca
procesul etimologic de formare a cuvantului ,recunoastere” a urmat
aceeasi succesiune care apare in uzajul lingvistic. Orice dictionar
pertinent ar trebui sa indice acest mecanism.

In greaca veche se pot distinge formele verbale si formele
nominale: verbul gignéskein inseamna ,a cunoaste”; din forma
nominala gnésis ,cunoastere” a rezultat gnéstikos ,apt a cunoaste”
si diagnéstikos ,apt a discerne”. In latina, exista doua forme diferite:
gnadans si gnon. Prima forma are mai multe ocurente printre care
gnarus ,care stie”, ignarus ,care ignora”, narrare ,a face sa fie
cunoscut”, ,a povesti” etc. Cea de-a doua forma are deasemeni mai
multe ocurente printre care cognoscere, cognitus ,a cunoaste” aflat
in competitie in latina vulgara cu accognitare; nobilis ,cunoscut” si
ignobilis ,necunoscut” etc. Alte cuvinte formate din latina, care fac
parte din aceeasi familie cu cognoscere, au aparut in franceza mai
tarziu: méconnaitre (sec. al XlI-lea) ,a ignora”, reconnaissance (sec.
al XI-lea; dar mai intai reconoistre, in franceza veche, sec. al IX-lea,
rezultat din lat. recognoscere) ,semn de reuniune, de asamblare” si
in secolul al XlII-lea cu sensul de ,act de a recunoaste ca fiind
adevarat”™. Ultima ocurentda, care ne intereseaza in perspectiva
recunoasterii unui obiect, a unui concept sau a unui fapt, a aparut
doua secole mai tarziu in limba franceza decat termenul cunoastere.
Forma italiana riconoscere si cea spaniola reconocer au aceasi
radacina latina.

Aceste simple observatii de ordin etimologic demonstreaza ca
la nivel pur lingvistic cunoasterea precede din punct de vedere
istoric (in timp) recunoasterea. Dar daca am ramane la acest nivel
etimologic ar insemna ca sustinem teza triviala, conform careia
cunoasterea este o conditie necesara a recunoasterii. In plus fata de
aspectele lingvistice, existd motive filosofice importante, care ne
determina sa concepem recunoasterea in general ca pe o forma de
cunoastere : faptul ca o intreaga traditie empirista a filosofiei
occidentale moderne, de factura anglo-saxona, sugereaza ca

4 J. Picoche, Dictionnaire étymologique du francais, p. 115-116; si mai ales
A. Rey (sous la dir. de), Dictionnaire historique de la langue francaise, tome 3, Paris,
Le Robert, 2006, p. 3117.
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recunoasterea nu este decat un proces ulterior care intervine dupa
ce am efectuat o anumita experienta cognitiva (de invatare,
perceptiva, psihologica sau actionald). Prin urmare, recunoasterea
apare in aceasta perspectivd ca o pozitie secundara fata de o
activitate care ar prima: experienta.

Insad daca acceptam aceastd conceptie naivi nu vom putea
evita faimosul sofism: post hoc, ergo propter hoc®. Faptul ca
activitatea de recunoastere succede din punct de vedere istoric
activitatii de cunoastere, nu inseamna ca cea din urma da nastere
celei dintai. Zilele si noptile se succed, fara ca unele sa fie cauzele
logice sau ontologice ale celorlalte. Este greu de crezut ca
mecanismele neurocognitive functioneaza conform regulilor
lingvistice. De aceea, propunem o ipoteza de cercetare care sa ne
permita sa depasim si sa completam teza triviala, pentru ca aceasta
din urma nu poate explica cateva probleme esentiale.

1.2 Cateva probleme - ipoteza de cercetare

Chestiunea recunoasterii, inteleasa ca proces sau activitate
cognitiva, nu este atat de simpla in plan gnoseologic. De exemplu,
este posibil sa recunoastem pe cineva fara a-1 fi intalnit vreodata,
doar dupa descriere sau conform unor trasaturi si indicii distinctive
transmise de altcineva. Deasemeni, recunoastem un obiect din
puncte de vedere diferite, ba chiar dintr-o perspectiva pe care nu
am experimentat-o niciodata. Ne putem imagina cum s-ar prezenta
un obiect daca ar fi perceput intr-o altd dimensiune. De exemplu,
plecand de la planurile bidimensionale desenate de un arhitect,
putem reconstitui obiectul in trei dimensiuni®.

Cum se poate explica ca sunt trimisi cercetasii in
recunoastere, in teren inamic, necunoscut? Putem recunoaste
cutare pictor doar dupa un tablou pe care nu l-am vazut niciodata
inainte. Sau putem recunoaste un mare compozitor ascultand o
tema muzicald necunoscuta. Dar cazul cel mai evident de suces al
recunoasterii, in absenta cunoasterii experimentale, priveste
sintaxa, semantica si gramatica, aceasta capacitate pe care o avem
toti de a crea, de a inventa, de a intelege si de a recunoaste o
diversitate infinita de fraze si de semnificatii noi, plecand de la un

5 ,Dupa acesta, deci din cauza lui”; este vorba despre un sofism care confunda
succesiunea temporald arbitrara cu cauzalitatea generativd ontologicd sau cu
deductia necesara logica. ,Inainte” si ,dupa”, ,precedent” si ,urmator” desemneaza
succesiunea temporala ; ,anterior” si ,posterior” successiunea spatialda ; ambele
exprima relatii ontologice : prima este arbitrarda, a doua este generativa ; insa
,2antecedent” si ,consecintd” sunt termenii unei legaturi causale logice si deci
necesare.

6 M. Imbert et S. de Schoen, ,Vision”, p. 400.
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fond lingvistic redus si limitat?. Cum se face ca putem recunoaste
sensul unei noi forme poetice sau a unei noi metafore? Cum putem
sesiza semnificatia unui text literar pe care nu l-am citit niciodata?
Sau cum putem intelege o noua teorie stiintifica, o noua conceptie
filosofica ? Toate aceste exemple de succes cognitiv nu pot fi
explicate de teoria triviala. Pe de alta parte, acestea pot fi explicate,
insa nu pot fi demonstrate, de teoria platoniciana a reminiscentei, a
invatarii prin amintire, a educatiei (paideia) prin maieuticas.

Intrebarea care se pune este urmatoarea : este posibil sa
explicam aceste fenomene de recunoastere fara sa facem apel la
teza triviala si fara sa utilizam stricto sensu teoria metafizica a
reminiscentei platonice? Avem deci de-a face cu o veche problema
filosofica, pe care putem sa o analizam cu ajutorul instrumentelor si
rezultatelor noi ale epistemologiei contemporane. Pentru a rezolva
dilema propunem ipoteza de cercetare urmatoare: inteleasa ca
proces cognitiv, recunoasterea determind in mod necesar
cunoasterea.

Aceste doua notiuni sunt considerate aici ca procese, activitati
sau mecanisme cognitive ale creierului. Activitatea de recunoastere
permite mecanismul de cunoastere si astfel genereaza cunostiintele,
stiinta. Procesele de inovatie si de creatie artisticA nu ar putea fi
explicate fara a se tine cont de aceasta ipoteza. Trebuie sa precizam
ca faptul de a considera ca recunoasterea este preeminenta
cunoasterii nu se opune tezei triviale; ambele conceptii sunt
complementare ; este suficient ca unul singur din aceste
mecanisme cognitive sa fie perturbat, pentru ca sa avem de-a face
cu tot felul de agnozii (patologii grave ale recunoasterii). Insa pentru
a putea intelege aceasta idee, ne trebuie o definitie a conceptului de
recunoastere.

2. Recunoastere versus identificare

Intr-o lucrare recentd, Parcours de la reconnaissance (2004),
Paul Ricceur a recenzat in jur de douazeci si trei de ocurente ale
acestei notiuni! Retinem pentru studiul nostru doar semnificatia
cea mai importanta la nivel epistemic: recunoasterea definita ca
identificare. Avantajele acestei definitii sunt multiple: i mai intai,
putem sa consideram recunoasterea cu ajutorul proprietatilor logice
ale unei relatii bine cunoscute de filosofi, relatia de identitate :
a =a; i) apoi, putem justifica ipoteza noastra de cercetare, adica

7N. Chomsky, La Linguistique cartésienne, p. 18-23 si passim. Lingvistul
american a reluat (via Humboldt, Des l'origine des formes grammaticales) conceptia
carteziana asupra ,aspectului creator al utilizarii limbajului” ; vezi Descartes, Le
Discours de la méthode, Ve partie, in (Euvres et lettres, p. 164-165 si passim.

8 Platon, Theaitetos, 149a, 161e si passim.
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faptul ca activitatea de recunoastere primeaza fatd de procesul de
cunoastere ; astfel putem spera sa dispunem de o adevarata teza
filosofica, iar nu doar de o simpla ipoteza de lucru ; i) in fine,
putem aplica aceasta teza pentru a defini inteligenta, pentru a
explica reprezentarea si fictiunea sau pentru a analiza creativitatea
in limbaj.

Insa importanta definitiei propuse in studiul de fata este prea
mare pentru ca sa ne multumim doar cu reflectiile etimologice
furnizate de Ricoeur®. De aceea o vom justifica la mai multe nivele :
logic, semantic si epistemic. Leibniz este cel care propune o definitie
logica pertinenta a identificdrii cu ajutorul termenilor de cunoastere
sau de discernabilitate; iar Frege este cel care le va formaliza la
sfarsitul secolului al XIX-lea.

2.1 Identitate si indiscernabilitate

Se stie in general ca principiile leibniziene (indiscernabilitatea
identicelor, identitatea indiscernabilelor si  substitutivitatea
identicelor) pot defini in mod formal proprietatile logice ale relatiei
de identitate. Aparent, aceste principii ar fi capabile sa justifice
asertiunile privind identitatile particulare, care sunt tot atatea
procese umane cognitive de identificare si de individuatie ale
lucrurilor specific mundane. Nu intamplator principiile sunt
enuntate cu ajutorul unor termeni care trimit la ideea de
discernabilitate, adica de cunoastere. Cunoasterea si identificarea
sunt procese solidare.

a) Indiscernabilitatea identicilor

Acest principiu, pe care Leibniz il considera ca pe un principiu
logic al sistemelor sale, enunta faptul ca daca doua lucruri sunt
identitce, atunci ele sunt indiscernabilel0. Din punct de vedere
intuitiv, faptul este verosimil. Daca un lucru este ceea ce este, nu
vom discerne nimic altceva decat un lucru unic, il recunoastem ca
unul si acelasi lucru. Intr-adevar principiul este dificil de contestat,
ba contra-exemplele apar ca fiind ,ceva extravagant”!!.

Atunci cand cuantificarea are loc asupra predicatelor de
ordinul al doilea, indiscernabilitatea identicelor are expresia
urmatoare:

() (D(WY)(x=y) - (O(Cx = Cy)]

Daca x este identic cu y, atunci orice proprietate calitativa C
care se aplica lui x, se aplica deasemeni si lui y. Aceasta expresie

9 P. Riceeur, Parcours de la reconnaissance, op. cit., p. 17-37
10 L. Couturat, La Logique de Leibniz, p. 338.
11 D. Wiggins, Sameness and Substance, p. 21.
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este deasemeni cunoscuta sub numele de legea lui Leibniz!2. Cu
toate ca este putin contestat, principiul indiscernabilitatii
identicelor inceteaza sa functioneze in contextele non extensionale.

Sa consideram exemplul urmator: ,Luceafdrul de dimineatd
este identic cu Lucefdrul de seara’. Conform regulii lui Leibniz
Luceafarul de dimineata si Luceafarul de seara ar trebui sa aiba
aceleasi proprietati. Or, in fraza adevarata ,Luceafarul de dimineata
este compus din douazeci si unu de litere”, daca inlocuim
sLuceafarul de dimineatd” cu ,Luceafarul de seara”, obtinem fraza
falsa ,Luceafdrul de seard este compus din douazeci si unu de
litere”. Este vorba despre confuzia intre lucruri sau indivizi si numele
lucrurilor sau indivizilor. Lipsa cuantificatorilor l-ar fi impiedicat pe
Leibniz sa distinga intre predicatele de primul ordin si cele de
ordinul al doilea!3. In realitate, vom vedea in paragraful urmaétor,
Leibniz nu facea astfel de confuzii, ci comentatorii sai din secolul al
XX-lea. Insd principiul este insuficient in definirea identitatii,
pentru ca nu ne arata conditia, care determina proprietatile, care
fac astfel incat doua lucruri sa fie identice. Conversa sau reciproca
acestuia enunta o conditie suficienta de identitatel4.

b) Identitatea indiscernabilelor

Leibniz a furnizat mai multe expresii negative ale acestei legi,
in corespondenta sa cu Clarke sub forma unei dispute epistolare
memorabile :

Nu existd deloc doi indivizi indiscernabili. Un gentilom
spiritual, printre prietenii mei, discutdnd cu mine in prezenta
printesei Electoare, in gradina castelului Herrenhausen, crezu
ca va descoperi doua frunze intru totul asemanatoare. Doamna
Electoare 1-a provocat, iar el a alergat mult timp degeaba
pentru a le gasi. Doua picaturi de apa sau de lapte, privite prin
microscop, sunt discernabile. [...] A considera doua lucruri
indiscernabile este totuna cu un acelasi lucru sub doud
denumiri diferitel5.

Intr-adevar, pentru filosoful german, nu pot exista doua
lucruri distincte si care sa fie in acelasi timp indiscernabile. Leibniz
crede ca exista un raport strans (ba chiar necesar) intre identitatea
calitativa si identitatea numerica si ca, daca doi indivizi au toate
proprietatile calitative in comun, atunci nu pot fi dinstinsi din
punct de vedere numeric, solo numero. Altfel spus, putem interpreta

12 Legea lui Leibniz este principiul de indiscernabilitate a identicelor iar nu cel al
identitdtii indiscernabilelor asa cum se intalneste uneori in scrierile de logica.

13 H. Ishiguro, Leibniz’s Logic and Philosophy of Language, p. 10.

14 P. Engel, La Norme du vrai, p. 235.

15 Leibniz, ,Quatriéme écrit de Leibniz”, Correspondance Leibniz-Clarke (lettre
de 2 juin 1716), p. 83-85 ; sublinierea ne apartine.
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acest principiu ca facand legatura logica (formala) intre nivelul
ontologic si gnoseologic. O consecintd a acestei pozitii este
excluderea proprietatilor sau relatiilor spatio-temporale sau a
proprietatilor ne calitative sau, si mai mult, care nu sunt interne
obiectelor respective, ca numarul de exemplu. Atunci cand enunta
principiul diferentei, in Monadologie, Leibniz il pune in raport
exclusiv cu indiscernabilitatea proprietatilor internel6.

In versiunea contemporand, dacid doua lucruri au aceleasi
proprietati atunci sunt identice. Principiul precizeaza ca orice
proprietate calitativa C care se aplica lui x, se aplica deasemeni lui
y. Prin urmare, indivizii nu pot fi discernati din punct de vedere
conceptual, deci cognitiv. Expresia formala este urmatoarea:

(@) (9YI(Cx — Cy) — (x =y)]

Daca se combina ambele expresii () et (i), se obtine definitia
identitatii pentru calculul predicatelor de ordinul al doilea:

(@) (9(Y(x =y) =pr (O(Cx — Cy)]

Aceasta expresie formala a identitatii isi are originea la Bertrad
Russell, care s-a inspirat din formalismele lui Peano si Frege: ,Prin
urmare putem defini x si y ca fiind identici atunci cand toate
predicatele lui x apartin lui y, adica atunci cand (C)(Cx — Cy)”'7.
Aceasta este mai degraba definitia confuza, care a fost contestata de
filosofi, iar nu cea a lui Leibniz!8.

c) Substitutia salva veritate

Eadem sunt quorum unum alteri substitui potest salva veritate,
afirma Leibniz!9. Contrar expresiilor precedente, acest ultim
principiu nu considera nici obiectele si nici proprietatile acestora, ci
numele obiectelor sau expresiile care le desemneaza si valoarea de
adevadr a frazelor in care acestea apar. Regula de substituabilitate a
identicilor decurge din principiul identitatii : pentru un context C,
se pot substitui salva veritate doua nume ale aceluiasi obiect.
Expresia sa formala este urmatoarea:

() (O)@W{[(x =)~ Cx] > Cy}

Substituabilitatea salva veritate implicaA in mod simultan
identitatea indiscernabilelor si indiscernabilitatea identicelor,
deoarece ,daca doua nume de obiecte sunt substituabile salva
veritate intr-un enunt adevarat, ceea ce este adevarat despre un

16 Monadologie, op. cit., § 9, p. 492.

17 Principia Mathematica, p. 298 (tr. fr.), *13.01, p. 168).

18 De exemplu, P.-T. Geach, Logic Matters, p.238-249; vezi deasemenea
N. Griffin, Relative Identity, p. 2-9 ; sau P. Gochet, Logique, I, p. 41 care afirma ca
Russell (« De la dénotation », in Ecrits de logique philosophique, tr. fr. par J.-M. Roy,
Paris, P.U.F, 1989, p. 209) confunda obiectele si termenii care le desemneaza.

19 L. Couturat, Opuscules et fragments inédits de Leibniz, p. 259.
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obiect ar putea sa nu fie de celalalt, si ar putea ele sa nu fie
identice ?”20 In schimb implicatia conversi nu este valabila
deoarece, in contexte non extensionale, indiscernabilitatea nu
implica substituabilitatea identicelor2?!. Intr-adevar aceasta lege nu
se poate aplica termenilor singulari care apar in contexte de
atitudine propozitionala (in cazul verbelor ca ,a crede”, ,a sti”, ,a
dori” etc.) si in contexte de citatie?2. Astfel, deaparte de a furniza o
definitie a notiunii de identitate, principiul substitutivitatii salva
veritate nu face decat sa exprime esenta relatiei de identitate, asa
cum sublinia Frege in 1895, intr-o critica adresata lui Husserl:
Totusi, impartasesc impreunad cu autorul [Husserl] ideea ca
explicatia propusa de Leibniz, eadem sunt quorum unum potest
substitui alteri salva veritate, nu merita sa fie numita o
definitie, dar din alte motive decat ale lui. Am putea spune ca
propozitia lui Leibniz este un principiu care exprima esenta
relatiei de identitate ; inteles ca atare, importanta acestuia este
capitalaZzs.

In urma acestei analize succinte, putem afirma fara indoiala ca
principiile lui Leibniz prezinta o puternica dimensiune epistemica.
In acest sens, principiul indiscernabilitdtii identicilor se poate
traduce astfel : daca doua lucruri sunt identice, atunci ele sunt
indiscernabile, adica nu pot fi recunoscute decat ca unul si acelasi.
Deci tot ceea ce poate fi spus, gandit sau cunoscut despre unul
poate fi si de celalalt. Reciproc, principiul identitatii
indiscernabilelor se poate traduce astfel: daca tot ceea ce putem
spune, gandi, cunoaste despre un lucru, se poate si despre un altul,
atunci cele doua lucruri sunt identice. Deasemeni in ceeea ce
priveste regula de substitutivitate a identicelor salva veritate,
dimensiunea cognitiva este prezenta la nivelul adevarului pe care-1
exprimam cu privire la cunoasterea celor doua lucruri identice :
,daca doua obiecte sunt identice, termenii care le desemneaza pot fi
substituiti, iar adevarul ramane neschimbat”24.

20 P, Engel, La Norme du vrai, p. 237. In mod sigur autorul francez a preluat
aici, fara sa-si dea seama de nuante, definitia lui Quine, iar nu pe cea a lui
Leibniz ; Cf. W.-V. Quine, From a Logical Point of View, p. 139 : «given a true
statement of identity, one of its two terms may be substituted for the other in any
true statement and the result will be true ». Precizarea este importanta, deoarece
aceasta definitie este mult mai restrictivd, aplicandu-se doar propozitiilor
adevarate, ceea ce Leibniz nu pretindea.

21 H. Ishiguro, op. cit., pp. 17-43.

22 P. Gochet et P. Gribomont, Logique, I, p. 42.

23 G. Frege, ,Compte-rendu de Philosophie der Arithmetik I de E.-G. Husser!”, in
Ecrits logiques et philosophiques, pp. 142-159.

24 P. Gochet et P. Gribomont, op. cit., I, p. 41.
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Mai mult, demersul prin excelenta de elaborare a cunostintelor
noastre stiintifice aflat la baza noilor descoperiri este efectiv
Spunerea in ecuatie” prin identificarea formala a marimilor fizice.
Procedeul permite explicarea, intelegerea si recunoasterea unei
realitati sau a unui fenomen fizic prin identificarea sau reducerea
acestora la alte realitati, respectiv la alte fenomene fizice, cu
ajutorul listei de proprietati comune si cognoscibile a fiecarui lucru.
Intr-adevar, conjunctia legilor leibniziene conduce la formularea
unui principiu de individuare care este in acelasi timp un procedeu
cognitiv de recunoastere. Deci recunoasterea este o identificare.

O consecinta imediata a definitiei recunoasterii ca identificare
este exportarea proprietatilor logice a unei notiuni catre cealalalta.
Proprietatile de reflexivitate, de simetrie si de tranzitivitate
caracterizand relatia de identitate pot fi transpuse in cazul
recunoasterii : i cunoastem un lucru a ca fiind acelasi a
(cunoasterea reflexiva); i) cunoasterea lui b ca fiind a este
cunoasterea lui a ca fiind b (cunoasterea simetrica); iij) din
cunoasterea lui b ca fiind a si a lui ¢ ca fiind b, cunoastem pe c ca
fiind a (cunoasterea tranzitiva).

Pe scurt, aceastd a doua parte a studiului nostru arata
importanta decisiva a conceptului de identitate intr-o teorie
gnoseologica, oricare ar fi problemele intrinsece acestui concept.
Intr-adevar, o problemad majord provine dintr-o consecinta a tezei
noastre : cunoasterea nu este posibila fara o recunoastere
prealabila. Pentru explicarea ei, va trebui sa distingem intre
cunoasterea reflexiva (recunoasterea) si cunoasterea empirica
(cunoasterea propriu-zisa) ; analiza va fi aplicata teoriei semnului la
Frege.

2.2 Identitate, semnificatie si referinta

Propunem aceasta dinstinctie cu ajutorul analogiei cu
identitatea reflexiva de tip a=a si, respectiv, cu identitatea
informativd sau empirica de tip a = b. Aceasta aminteste raportul
kantian intre judecatile analitice si judecatile sintetice sau, si mai
bine, relatia dintre cunoasterea pura si cunoasterea empirica2s.
Recunoasterea este cunoasterea pura kantiana. Analiza fregheana a
celor doua tipuri de identitate a= a si a= b va fi instrumentul cu
ajutorul caruia vom putea intelege raportul dintre identitate,
referinta, cunoastere si semnificatie. Acest raport are cel putin un
dublu rol : semantic si epistemic26.

a) Sens si identificare

25 Kant, Critique de la raison pure, § I, p. 93 et § IV, p. 100 si passim.
26 Vezi de exemplu, E. Corazza et J. Dokic, Penser en contexte : le phénoméne
de lindexicalité, p. 15.
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Vechea problema a sensului (Ce este sensul ? De ce exista
semnificatie ? Cum putem intelege un sens nou ?) presupune o
teorie a semnificatiei, contesta principiul indiscernabilelor,
presupune principiul substitutiei, ridicaA problema traducerii si a
interpretarii si, de maniera generala, arata rolul esential al relatiei
de identitate in generarea semnificatiei. Or toate acestea nu pot fi
discutate decat reformuland dificultatea fundamentala a referintei.
Frege este cel care, cu a sa Begriffsschrift (1879), a inaugurat
sintaxa si semantica logice. Mai tarziu, in Uber Sinn und Bedeutung
(1892), miezul reflectiilor este format de analiza logica a relatiei de
identitate, care i-a permis filosofului german sa distinga intre sens
si referinta ; astfel a fost elaborata o teorie a semnificatiei??.

Relatia de identitate ridica ,dificultati iremisibile, carora nu le
putem raspunde cu usurinta”?8. Pe deoparte, sub forma sa reflexiva
a = a, identitatea nu ar prezenta probleme deoarece este lipsita de
continut informativ : ,este a priori si, dupa Kant, analitica™9. De
exemplu, in ceea ce priveste ,progresul cunoasterii” nu ar fi
interesant sa afirmam identitatea unui lucru cu el insusi, deoarece
acest gen de enunt este vid de sens. Demersul stiintific de
investigare retine mai degraba ideea noua, in astrofizica de
exemplu, ca o anumita stea este defapt o planeta sau ca o alta stea
este un soare, in loc sa afirme ca o planeta este o planeta.

Deasemeni in fizicA este necesar sa cunoastem ca energia
cinetica a unui corp in cadere libera corespunde energiei potentiale
convertita de-a lungul parcursului sau, si mai mult, ca aceasta este
egala cu produsul dintre masa corpului, distanta parcursa si
acceleratia gravitationala. Aceste identitati empirice, de tip a = b,
sunt dupa parerea lui Frege problematice : cum sa explicam frazele
care exprima identitatea si care sunt in acelasi timp informative si
sintetice ? Cum sa explicam identitatea informativa ? Altfel spus,
cum este posibil sa cunoastem ceva nou ?

In acest sens Frege a elaborat trei ipoteze intre Begriffsschrift
(1879) si Uber Sinn und Bedeutung (1892) : in functie de obiectul de
referinta, in functie de semne si in functie de sens. Conform primei
ipoteze, exista un obiect de referintd la care refera doua nume
diferite ,a” si ,b”. Astfel relatia de identitate se postuleaza intre un

27 G. Frege, ,Sens et référence”, in Ecrits logiques et philosophiques,
p. 102-126 ; am inlocuit aici termenul ,denotatie” (vezi tr. fr. a lui Cl. Imbert) prin
termenul ,referinta”.

28 Idem, p. 102.

29 Frege se refera la faimoasa opera a lui Kant, Critica ratiunii pure; Kant incepe
aceasta carte (§I) printr-o reflectie asupra ,Despre diferenta dintre cunoasterea
pura si cunoasterea empiricd”, p.93; si la paragraful §IV, discuta ,Despre
diferenta dintre judecatile analitice si judecatile sintetice”, p. 100.
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lucru si el insusi. A spune ca ,a = b” echivaleaza cu afirmatia ca a
este acelasi lucru ca b. In acest caz, ,presupunand ca relatia a =b
este adevarata”s?, obiectia este simpla, nu mai intelegem care este
diferenta intre enunturile a = a si a = b. Aceasta prima conjectura
nu este eronata, ci doar incompleta3!. Aceasta este corecta pentru
ca identitatea informativa se bazeaza pe identitatea obiectului de
referintd, insa este incompleta deoarece nu considera diferenta
semnificatiei celor doua semne. Frege precizeaza el insusi aceasta
prima ipoteza:
In zilele noastre deasemeni, identificarea unei mici planete sau
a unei comete nu se face intotdeauna de la sine. Or, daca se
intelege prin egalitate o relatie intre ceea ce denotd numele ,a”
si respectiv ,b”, se pare ca a = b nu ar putea sa fie diferita de
a =a, presupunand ca propozitia a =b este adevaratd. Am
dispune in acest caz de expresia unei relatii intre un lucru cu
el insusi, relatie pe care orice lucru o are cu el insusi, dar care
nu este niciodata verificata intre doua lucruri diferite32.

A doua ipoteza propusa de Frege se refera la diferenta
semnelor sau ale numelor ,a” si ,b”33. Cand enuntam fraza ,a =b”,
aceasta inseamna ca cele doua semne ,a’ si ,b” se refera la acelasi
lucru. Astfel relatia de identitate ar fi intre semne. Altfel spus
identitatea ar fi o relatie pur lingvistica. Insd aceasta ipoteza nu
rezista deoarece nu putem avea o relatie intre semne daca nu exista
,0 legatura intre fiecare dintre aceste semne cu lucrul desemnat”34.
In plus, Frege crede pe bunid dreptate ci aceasta relatie este
arbitrara, asa cum este cazul oricarei relatii lingvistice intre semn si
referentul sau. Cauza este ca pot exista mai multi semnificanti si
semnificati pentru acelasi referent. Cu mult mai tarziu, Emile
Benveniste35 avea sa reia si sa confirme faptul ca este arbitrara
relatia de referintd de la semn la obiect, iar nu relatia dintre
semnificant si semnificat, asa cum credea Ferdinand de Saussure.

30 G. Frege, « Sens et référence », p. 102.

3t L. Linsky, Le Probléme de la référence, p. 45, afirma dimpotriva, ca ,aceasta
interpretare a enunturilor trebuie sa fie falsa” si P. Engel, Identité et référence,
p. 17, crede ca teoria identitatii din Begriffsschrift are consecinte de nesustinut.

32 G. Frege, « Sens et référence », p. 102. Frege utilizeaza cuvantul ,egalitate” cu
sensul de identitate si interpreteaza ,a = b” in sensul de ,a este acelasi lucru cu b”
sau ,a si b coincid”.

33 Begriffsschrift (Idéographie, p. 28-29). In ,Sens et référence”, p. 102, filosoful
se refera la Ideografie.

34 Vezi « Sens et référence », p. 103. J. Barnes afirma referindu-se la Frege in
Postfata la Idéographie, p. 150, ca paragraful § 8 asupra identitatii de continut este
»,0 parte tenebroasa” a operei sale, un fel de Capharnatim ; filosoful ,anglo-saxon”
nu a inteles ca este vorba doar despre o ipoteza ; in plus confunda el insusi
identitatea cu egalitatea.

35 E. Benveniste, Problémes de linguistique générale, 1, ch. IV, p. 49-55.
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Intr-adevar, lingvistul elvetian sustinuse in mod eronat, in Cursul
sau ca:
Legatura care uneste semnificantul cu semnificatul este
arbitrara, sau mai mult, deoarece noi intelegem prin semn
totalitatea rezultata din asocierea unui semnificant si a unui
semnificat, putem afirma pur si simplu ca : semnul lingvistic
este arbitrarse.

Dar daca l-am urma pe Saussure, fraza ,a =b" nu ar mai
exprima nici un fel de cunoastere. Daca nu ar exista nici un fel de
diferenta intre cele doua tipuri de identitate a =a si a = b, atunci
relatia de identitate si-ar pierde dimensiunea informativa. Nu ar mai
exista nici un fel de aport cognitiv in identificarea ,a =Db".
Corespondenta dintre cunoastere si identificare ar disparea, ceea ce
este imposibil.

b) Cunoastere si identificare

Intr-adevar, faptul este contrar intentiilor noastre, sustine
Frege, atunci cand afirmam in urma descoperirilor astronomice, ca
Luceafarul de dimineata este Luceafarul de seara. Ba mai mult,
atunci cand demonstram in geometrie ca punctul de intersectie al
medianelor a si b dintr-un triunghi este acelasi cu punctul de
intersectie al medianelor b si ¢ si ca acesta corespunde centrului
cercului inscris in triunghi, este vorba de un aport cognitiv, de o
ycunoastere efectiva”. Frege precizeaza:

Pe de alta parte, se pare ca prin a =b, vrem sa afirmam ca
semnele sau numele ,a” si ,,b” denota acelasi lucru si, in acest
caz, propozitia s-ar referi la semne ; am afirma existenta unei
relatii intre aceste semne. Totusi aceasta relatie ar exista intre
nume sau intre semne In masura in care acestea ar denumi
sau ar desemna ceva. Ea ar lua nastere din legatura fiecaruia
dintre semne cu lucrul desemnat. Insa o astfel de legatura este
arbitrara ; nu putem interzice nimanui sa considere un
eveniment oarecare sau un obiect, alese in mod arbitrar,
pentru a desemna orice. Prin urmare, propozitia a = b nu s-ar
mai referi la acelasi lucru, ci la maniera prin care noi il
desemnam ; noi nu am exprima astfel nici o cunoastere
propriu-zisa. Totusi aceasta este intentia noastra cel mai
adesea’’.

In fine, in cea de-a treia ipoteza, Frege face apel la sens pentru
interpretarea identitatii informative. Pentru ca ,este natural sa se
asocieze unui semn” referentul si sensul semnului, acesta din urma
continand modul de exprimare al obiectului de referinta3s. Prin
urmare, nu existd o diferenta efectiva intre cele doua semne sau

36 F. de Saussure, Cours de linguistique générale, pp. 100-101.
37 G. Frege, « Sens et référence », pp. 102-103.
38 Idem, p. 103.
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nume, ,Luceafarul de dimineatd” si ,Luceafarul de seara”, decat
daca consideram diferenta de sens a celor doua expresii, altfel spus,
diferenta in ,maniera de a desemna obiectul de referintd” ; aceasta
este chiar definitia semnificatiei, in functie de stilul utilizat in
exprimare! Pe scurt, diferenta semantica generata de identitatea
»,a = b” conditioneaza si genereaza, la randul ei, diferenta cognitiva,
care confera un aport informativ enunturilor si care permite
descoperirile stiintifice sau diversitatea lingvistica si estetica:
Or, este natural sa se asocieze unui semn (nume, grup de
cuvinte, caractere), in afara de ceea ce desemneaza si pe care il
putem numi referent, ceea ce as vrea sa desemnez ca sensul
semnului, in care este continut modul de conferire a obiectului.
Pentru a relua exemplul de mai sus, referentul expresiilor
spunct de intersectie intre a si b” si ,punct de intersectie intre
b si ¢ ar fi efectiv acelasi, dar nu sensul lor. Referinta
y,Luceafarului de seard” si a ,Luceafarului de dimineatd” ar fi
aceeasi, dar sensul lor ar fi diferit3°.

Intr-adevar, obiectul de referinta este planeta Venus, insa prin
modurile diferite de referire se exprima sensuri diferite, in stiluri
diferite.

Toate aceste elemente ar fi suficiente in favoarea tezei noastre :
recunoasterea este un proces cognitiv preeminent cunoasterii. Insa,
cu Frege, ajungem la un punct important al studiului nostru.
Pentru ca logicianul german nu propune doar o teorie a
semnificatiei si a cunoasterii, ci si o teorie a creativitatii stiintifice si
artistice. Se pot decela in demersul sau premisele unei filosofii
estetice. Faptul este important, deoarece recunoasterea face parte
dintre procesele cognitive creatoare, producatoare de nou (poiesis) si
care se conjuga sau se suprapun peste procesele redundante,
tautologice (mimesis).

3. Reprezentare si fictiune

Rolul epistemic al identitatii ne permite sa consideram aceasta
relatie, sub forma sa a =b, ca o identificare efectiva cu aport de
informatie si productie de sens. Este o contributie la imbogatirea
stiintei, prin mijlocul descoperirii si al inventiei stiintificet9, care nu
ar putea fi inchipuita fara relatia reflexiva a =a. Este vorba de
procesul de cunoastere empirica care se sprijina pe cunoasterea
reflexiva, purd sau aperceptivd*!. Dar ceea ce ni se pare uimitor,

39 Ibidem.

40 G. Frege, ,Sens et référence”, p. 102, Cf. supra.

41 Distinctia noastra nu are nimic original, deoarece termenul ,aperceptie” a
fost introdus de Leibniz pentru a desemna constiinta sau cunoasterea reflexiva a
starii interioare. Acest concept a fost reluat de Main de Biran in timp ce Wilhelm
Wundt utiliza termenul ,perceptie” pentru a desemna ,constructia creativa pe care
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este ca majoritatea comentatorilor sunt de acord cu Frege, asupra
faptului ca relatia a =b este incarcata cu informatie permitand
cunoasterea, in timp ce relatia reflexiva de identitate a =a nu ar
avea nici un fel de aport cognitiv. Altfel spus recunoasterea
(cunoasterea reflexiva) nu ar fi informativa. Faptul ar fi posibil, daca
am ignora dimensiunea retoricA si fictionala in utilizarea
pragmatica a limbajului.

3.1 Retorica si ambiguitate
Vom sustine aici, depasind conceptia lui Frege, si impotriva lui
Wittgenstein, ca expresia ,a = a’ exprima mai mult decat ,a” si ca
este esentiala intelegerii mecanismului de identificare sau de
recunoasteret2. Acest fapt reprezinta expresia raportului de
antanaclaza aplicat tautologiei intr-un context pragmatic. Locutiuni
de genul ,la razboi ca la razboi”, ,femeia tot femeie ramane”, ,copiii
tot copii sunt”, ,legea-i lege pentru toata lumea”, ,banu-i ban” sunt
enunturi de identitate reflexiva, adica simple tautologii in plan
logico-lingvistict3. Dar prin utilizarea lor in context retoric si
pragmatic, aceste expresii sunt incarcate cu semnificatii noi. De
exemplu, a doua ocurentd a cuvantului ,legea” are o conotatie
diferita de prima. Prima ocurenta inseamna ,regula impusa”, in
timp ce a doua inseamna ,careia nu ne putem opune”. Astfel,
expresia ,Legea-i lege...” se traduce prin ,Legea este o regula
impusa pe care toata lumea trebuie sa o respecte”#4. Frege avea
dreptate atunci cand separa cele doua tipuri de identificare si, prin
urmare, cele doua tipuri de cunoastere. Mecanismul de cunoastere
rezida in chiar aceasta discriminare sau, pentru a utiliza expresia
sa, aceasta distinctie le confera o ,valoare pentru cunoastere”:
Daca estimam ca, in cazul general, ,a=a” si ,a=b" au o
valoare diferitd pentru cunoastere, motivul vine din faptul ca,
tinadnd cont de aportul de cunoastere, sensul acestor propozitii,
altfel spus gandirea pe care o exprima, intra in joc tot atat ca si
referinta, care reprezintd valoarea de adevar a acestor
propozitii. Daca a = b referinta lui b este aceeasi ca a lui q, iar

spiritul o elaboreaza plecand de la elemente oferite de experienta” ; in fine, pentru
Kant, ,aperceptia este un proces de asimilare si de interpretare a noilor impresii”.
Vezi Pierre Janet, ,Lecon d’ouverture. Décembre 1895”, p. 427, nota 41.

42 Wittgenstein considera ca enunturile de identitate nu aduc nimic in plan
semantic. Pentru el enunturile de identitate reflexiva de tip ,a =a” si cele care
provin din ele sunt lipsite de sens sau sunt absurde (Tractatus, Pp. 5.5303, p. 96).
De aceea n-are sens sa substituim un semn prin el insusi (a=aq); vezi
deasemenea, M. Black, A Companion to Wittgenstein’s ‘ Tractatus ’, p. 211.

43 In franceza avem: ,A la guerre comme a la guerre”’, ,Une femme est une
femme”, ,Les enfants sont les enfants”, ,La loi est la loi”, ,Un verre, c’est un verre”,
”Un sou est un sou” etc.

44 N. Ricalens-Pourchot, Lexique des figures de style, pp. 90-91.
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valoarea de adevar a lui a = b este deasemeni aceeasi ca cea a
lui a = a. Totusi, sensul lui b poate fi diferit de sensul lui a si
astfel gandirea exprimatd in a=>b poate fi diferitd de cea
exprimatda in a=a. Deasemeni, in acest caz, cele doua
propozitii nu au aceeasi valoare pentru cunoastere. Daca
intelegem prin ,judecata”, ca in cazul precedent, progresul care
se produce de la un gand la valoarea sa de adevar, vom mai
afirma ca judecatile sunt diferite?s.

Prin urmare, identitatea reflexiva a = a confirma, garanteaza si
fondeaza identitatea empirica printr-un proces cognitiv si novator
recurent. Astfel reflexivitatea reprezinta baza unui mecanism
congitiv secundar : atunci cand percepem sau cand cunoastem
efectiv ceva specific in felul identificarii empirice a = b. Aceste doua
tipuri de identificare nu pot fi total disociate. Ambele se intretaie tot
asa cum se intdmpla cu recunoasterea si cu cunoasterea. Intr-un
sens exista suprapunere, intr-altul exista distinctie intre cele doua
notiuni, de unde si amfibologia, de unde si posibilitatea de a
produce si de a creea semnificatii inedite si noi cunostinte.

Ambiguitatea generata prin suprapunerea celor doua notiuni
arata cum sunt legate chestiunea sensului si a recunoasterii, in
cazul lui Frege, de maniera de a exprima sensul sau cunoasterea,
de modul de a conferi sau de a denota obiectul de referinta. Gasim
in reflectiile succinte ale filosofului german, intuitia profunda a unei
estetici, care isi infige radacinile in teoria sa logico-semantica.

Atunci cand da definitia semnificatiei, Frege opune gandirea
conceptuala a ceea ce este propriu lumii sensibile. In procesul de
conceptualizare, semnele revelda intreaga lor importanta, deoarece
sunt indispensabile pentru a exprima ceea ce scapa senzatiilor :
gandirea*¢. Totusi, limbajul se adevereste defectuos prin
echivocitatea sa, atunci cand trebuie evitate erorile de gandire. Or,
aceste defecte logice, care sunt in acelasi timp calitati creatoare, ,isi
au originea intr-o anumita instabilitate si mutabilitate a limbajului,
care reprezinta dealtfel conditia facultatii sale de evolutie si a
multiplelor sale resurse”’. Este vorba de resurse creative ale
limbajului printre care fictiunea ocupa un loc important. Pentru a
intelege acest proces, ar trebui mai intai sa tinem cont de cazurile
in care referinta este absentd ; apoi, trebuie sa explicam problema
reprezentarii asociate semnului4s.

3.2 Fictiune si reprezentare

45 G. Frege, ,Sens et référence”, pp. 125-126.

46 G. Frege, ,La science justifie le recours a une idéographie”, in Ecrits logiques
et philosophiques, p. 64.

47 Ibidem, p. 66.

48 G. Frege, ,Sens et dénotation”, pp. 104-105, p. 107.
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In primul rand, cu semnul (cuvant, combinatie de semne,
expresie) se exprima sensul numelui si se desemneaza obiectul de
referinta. Acesta din urma insa, presupunand ca exista, nu este
niciodata conferit ,in plina lumina”®. De ce? Pentru ca este
imposibil sa cunoastem in mod perfect referentul ; daca ar fi posibil,
faptul ne-ar permite sa decidem de fiecare data daca fiecare sens
corespunde unui referent. In cazul contextelor cu referent vag,
nedeterminat, nu putem niciodata cunoaste perfect referentul. Dar
in afara acestora exista situatii flagrante in care, unui sens dat, nu-
i corespunde nici un obiect de referinta. Expresia ,corpul cel mai
indepartat de Pamant” are un sens, pe care il intelegem cu totii, dar
nu are referent ; pentru orice corp dat, se poate gasi un altul care
sa fie ,cel mai indepartat de Pamant”. Deasemeni, fraza ,sirul care
converge cel mai putin repede”, are o semnificatie fara a dispune de
referent. Intr-adevar, pentru orice sir convergent, putem si gasim
un altul care converge si mai lent ; deci nu exista nici un referent
real pentru expresia respectiva.

Dar, dincolo de cuvinte si de simple expresii, suntem capabili
sa construim discursuri care nu refera la nimic din realitatea fizica.
Este cazul povestilor, istorioarelor fantastice, miturilor, fictiunilor
literare, a unei bune parti a istoriografiei si, la modul general, a
tuturor fictiunilor artistice.

Lipsa sau absenta referentului pare problematica, in cazul
teoriei fregheene a sensului : un nume are sens daca trimite la un
referent, intr-un mod specific de a referi. Intr-adevar, daca lipseste
referentul nu mai putem face referinta la el, deci aparent nu mai
putem semnifica ! Cum sa explicam faptul ca povestea Doamna si
capricornul, reprezentata in plus pe tapiterii, are un sens, in timp ce
nu-i corespunde nici un obiect de referinta ? Capricornul este un
animal care nu existd In realitate si totusi sesizam sensul
cuvantului, ba chiar mai mult, il putem reprezenta sub forma unui
cal care dispune de un corn lung in frunte. Raspunsul lui Frege,
prea adesea ignorat de specialisti, este foarte simplu. In cazul
fictiunilor, atunci cand referentul este absent, presupunem ca
acesta exista ! Este ceea ce facem toti in cazul operei de fictiune,
atunci cand acceptam anumite conventii artistice. Altfel, ar fi
imposibil sa concepem existenta insasi a operelor de arta in afara
acestei presupozitii referentiale. Bine, dar de ce avem nevoie cu orice
pret de un referent pentru un nume propriu ca ,Ulise”, in plus de
sensul pe care-1 poseda ? Dupa parerea lui Frege, in masura in care
suntem interesati de valoarea de adevdr a unui nume (ceva este fie
fals, fie adevarat), avem nevoie intotdeauna de un obiect de

49 Ibidem, p. 104.
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referintd. Or nu se intampla astfel de fiecare data, ba chiar, in

domeniul fictional, nu este niciodata cazul :
Daca ascultam o epopee, dincolo de sonoritatile frumoase ale
limbajului, sensul propozitillor si reprezentarile sau
sentimentele, pe care acest sens le trezeste, sunt singurele care
ne captiveaza atentia. Am pierde placerea artistica in schimbul
examinarii stiintifice, daca am vrea sa cautdm adevarul. De
aceea este putin important faptul de a sti, de exemplu, daca
numele ,Ulise” are un referent, atata timp cat receptam poemul
ca pe o opera de artd. Prin urmare, cautarea si dorinta de
adevar sunt acelea care ne determina sa trecem de la sens la
referintaso.

Intr-adevéar, operele de artd scapa acestei exigente de adevar
atata timp cat presupunem ca exista obiectele de referinta la care
trimit sensurile respective. Este vorba de o gama foarte larga de
conventii estetice care ne permite sa privim o piesa de teatru, sa
vedem un film, sa citim un roman sau sa contemplam un tablou si
sa resimtim emotii ,ca si cum ar fi adevarat”. Daca avem drept scop
adevarul, nu se poate sa nu referim la ceva real atunci cand ne
exprimam.

Insad sensul poate apartine unei comunitati lingvistice si
culturale si, prin urmare, este transmisibil putand fi ,impartit” (pus
in comun) intre indivizi. Astfel, acesta capata un fel de obiectivitate.
Pe de alta parte, opera de arta face apel, in procesul de creatie ca si
in cel de receptie, la reprezentarea subiectivd a indivizilor.
Dificultatea nu este simpla: cum sa impacam obiectivitatea sensului
cu subiectivitatea reprezentarii? Cum se poate ca o reprezentare
individuala, care este intotdeauna subiectiva, sa fie transmisa si sa
fie accesibila in comun?

Pentru a raspunde, Frege distinge, in al doilea rand, intre
reprezentarea asociata unui semn, referentul si sensul acestui
semn5!. Atunci cand un semn se refera la un obiect perceptibil prin
senzatii, reprezentarea este un ,tablou interior” compus din
amintirile impresiilor sensibile, dar deasemeni prin intuitiile si prin
actiunile asociate care ne privesc. Acest tablou interior este instabil.
Diversele parti ale reprezentarilor sunt inconstante si penetrate de
sentimente, de emotii. De unde si subiectivitatea reprezentarii. De
aceea,

La acelasi individ, aceeasi reprezentare nu este legata
intotdeauna de acelasi sens. Deoarece reprezentarea este
subiectiva ; cea care apartine cuiva nu-i totuna cu cea care-i
apartine altcuiva. $i este cat se poate de natural ca

50 Sens et référence”, art. cit., p. 109.
51 Jbidem, p. 105.
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reprezentarile asociate aceluiasi sens sa difere enorm intre ele.
Un pictor, un cavaler si un naturalist vor asocia reprezentari
foarte diferite cu numele de ,Bucefal”. In acest fel o
reprezentare se distinge in mod esential de sensul unui semn52.

Intr-adevar, sensul este o proprietate utilizabila, transmisibila
si recognoscibila in interiorul uneia sau a mai multor comunitati de
indivizi. Astfel, acesta dispune de o puternica dimensiune sociala si
care nu poate fi ,o parte a sufletului individual”. Argumentul lui
Frege este foarte simplu: ,nu vom putea nega ca umanitatea
poseda o comoara comuna de idei care se transmit de la o generatie
la alta”s3. Dar daca sensul poate fi transmis si recunoscut de-a
lungul epocilor istorice, in schimb reprezentarea care este
subiectiva trebuie sa fie atribuita cuiva si trebuie datata! O
reprezentare este ceva privat si nu ar putea fi sesizata de alti
indivizi si cu atat mai putin de la o epoca la alta. Doua persoane,
care-si reprezinta acelasi obiect, vor avea fiecare dintre ele propria
reprezentare, deoarece aceasta este pe de-a intregul subiectiva.
Astfel relatia dintre reprezentari si cuvinte ramane incerta, iar acolo
unde cineva va remarca o diferenta, altcineva nu o va vedea. Se
intampla astfel, de exemplu, cu ,culoarea si cu lumina pe care
poezia si elocventa incearca sa le dea sensului. Aceasta culoare si
aceasta lumina nu au nimic obiectiv, si fiecare auditor sau lector
trebuie sa le recreeze la invitatia poetului sau a oratorului”s+.

Totusi, intre reprezentarile umane trebuie sa existe o anumita
afinitate, o anume recunoastere si transmisibilitate in ciuda
subiectivitatii lor inerente. Altfel arta ar fi imposibila. Dar a sti in ce
masura noi raspundem intentiilor poetului, pare o sarcina
imposibila.

Depasind demersul lui Frege, putem retine ca faptul de a
recunoaste (identificand acelasi lucru) este fundamentul faptului de
a cunoaste (identificand doua lucruri ca fiind unul si acelasi). Astfel
confirmam dinstinctia dintre prevalenta lingvistica sau etimologica
a tezei triviale (cunoasterea precede re-cunoasterea) si preeminenta
gnoseologica (conform careia recunoasterea este baza cunoasterii).
Legile lui Leibniz, diferentierea operata de Frege, plus analiza
noastra isi gasesc o aplicatie imediata in definitia inteligentei; de
asemeni, discutia fregheeana a cazurilor de fictiune si de
reprezentare ne furnizeaza elemente pentru explicarea procesului de
creativitate.

4. Recunoastere si creativitate

52 Jbidem, pp. 105-106.
53 Ibidem, p. 106.
54 Ibidem, p. 107
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Mecanismele cognitive de recunoastere, de creatie sau de
intelegere (comprehensiune) sunt legate, deoarece sunt subiacente
inteligentei. Inteligenta este o functie esentiala a spiritului (a mintii)
care permite recunoasterea si intelegerea relatiilor dintre lucruri
(latina, intellegere; cu prefixul inter, ,intre” si verbul legere,
Slegatura”, ,relatie”). Vom considera in aceasta a patra parte a
studiului de fata doua chestiuni: creativitatea inteligentei si a
recunoasterii in cazul limbajului. Asocierea lor nu este fortuita.
Aceasta exprima foarte bine dezbaterea actuala care se sprijina pe o
presupozitie filosofica puternica si implicita, prea adesea uitata :
este vorba de vechea confruntare dintre materialisti si idealisti
(versus creationisti). Daca reusim sa construim masini inteligente,
se va dovedi astfel ca spiritul (sau mintea) nu este decat o forma de
materie, un soi de entitate emergenta a activitatii cerebrale. Prin
urmare vom dispune de cea mai buna refutare a conceptiilor
spiritualiste, idealiste, religioase etc. Importanta problemei este
mare, insa rezolvarea ei pare destul de dificila.

4.1 Inteligenta si creativitatea
Controversele actuale au ca subiect tot conceptia carteziana a
spiritului. Un aspect particular si interesant al acestei teorii
dualiste este capacitatea novatoare a omului in utilizarea limbajului
natural. Descartes concepuse teoria animalului ca automat, teorie
mecanicista, conform careia toate comportamentele animalelor pot
fi explicate daca consideram animalul ca pe o masina. Dar nu
omul ! Acesta din urma ar avea competente unice care nu pot fi
explicate in mod mecanicist. Diferenta esentiala intre om si animal
este limbajul uman si in particular propensiunea pe care-o are omul
de a produce, de a fabrica, de a crea noi expresii, idei originale,
ganduri inedite etc. Intr-un text uimitor prin modernitatea sa,
Descartes propune un prim criteriu de inteligenta a masinilor :
Si m-am oprit aici in mod particular pentru a arata ca, daca
existau astfel de masini care sa aiba organele si figura
exterioara a unei maimute sau a altui animal lipsit de ratiune,
nu am avea nici un mijloc ca sa recunoastem ca acestea nu ar
fi intru-totul de aceeasi natura cu animalele respective ; in
schimb daca ar fi existat unele care sa se asemene cu fizicul
nostru si care sa imite actiunile noastre, oricat de mult ar fi
fost moralmente posibil, am fi dispus totusi de doua mijloace
foarte sigure, pentru a recunoaste ca nu este vorba despre
oameni adevarati. Primul constd in faptul ca acestea nu vor
putea vreodatd sa utilizeze cuvinte sau alte semne, prin
combinare, asa cum proceddm pentru a declara celorlalti
gandurile noastre. Caci putem concepe foarte bine ca o masina
sa fie astfel facuta incat sa profere cuvinte, ba chiar sa profere
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anumite cuvinte, cu privire la actiunile corporale, care ar
produce anumite schimbari organelor sale, ca atunci cand o
atingem intr-o anumita parte, aceasta sa ne intrebe ce vrem
sa-i spunem ; si in alta parte, aceasta sa strige ca o doare, si
altele la fel ; dar nu ca aceasta sa le poate aranja astfel incat sa
raspunda in sensul a tot ceea ce se va spune in prezenta ei, la
fel cum pot proceda oamenii cei mai stupizi®.

Pe scurt, automatul nu poate utiliza semnele si cuvintele
pentru a le imbina ca oamenii si pentru a-si exprima propriile
ganduri, chiar daca automatul imita perfect comportamentul uman
si ajunge la rezultate cu mult mai performante decat omul.
Descartes a anticipat corect capacitatile cantitative ale masinilor si
a imaginat posibilitatea ca omul sa fie cu mult depasit de puterea
lor de calcul, de exemplu. Masinile pot face mai multe lucruri la fel
de bine, ba chiar mai bine decat oamenii, la nivelul cantitativ al
performantelor, cu toate ca acestea nu actioneaza niciodata prin
cunoastere, ,ci doar prin dispunerea organelor”s6. Insa ceea ce este
mai interesant, filosoful francez critica aceasta idee de simulare, de
imitatie a comportamentului uman de catre masina, ca fiind un
criteriu insuficient pentru a conferi inteligenta automatului. De ce ?
Pentru ca acesta nu dispune de aptitudinea de a utiliza limbajul
natural care este specific omului:

Caci este un lucru remarcabil faptul ca nu exista oameni atat
de idioti si de stupizi, fara a excepta nebunii, care sa nu fie
capabili sd aranjeze impreuna anumite cuvinte, si s compuna
un discurs prin care sa poata fi intelesi in gandirea lor ; si ca
dimpotriva, nu existad un alt animal, oricat de perfect si de
fericit s-ar fi nascut acesta, care sa procedeze la fel57.

Omul poseda o facultate proprie speciei sale, un tip de
activitate intelectuala unica care se exprima prin ceea ce Noam
Chomsky va numi mai tarziu, influentat de Descartes, ,aspectul
creator al utilizarii naturale a limbajului”’58. Este vorba despre o
expresie folositd ca atare de lingvistul american si care ilustreaza
destul bine ideea carteziana. Trebuie totusi sa precizam ca
Descartes nu utilizeaza niciodata cuvantul ,creativitate”, ci doar
locutiuni echivalente ca ,inovatie”, ,expresii noi”, ,noi aranjamente”,
yutilizarea cuvintelor”, ,compunerea de semne”, ,declararea
gandurilor” etc. Dar, aceasta prima dimensiune nu garanteaza ea
singura inteligenta individului. Mai trebuie indeplinitd o a doua

55 Descartes, Discours de la méthode, in CEuvres et lettres, pp. 164-165.
56 Ibidem, p. 165.

57 Ibidem.

58 N. Chomsky, op. cit., p. 20.
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conditie. In afarad de aspectul inovator al utilizarii limbajului,
filosoful francez indica ,diversitatea actiunilor umane”.

4.2 Creativitate si diversitate in limbaj

Astfel, Descrates integreaza in definitia inteligentei ideea de
actiune, avand intuitia a ceea ce am putea numi, in zilele noastre, o
perspectiva pragmatica a inteligentei. Notiunea sa de ,forta care
cunoaste” este o facultate activa care ,se intituleaza conform
diverselor sale functii : intelegere pura, imaginatie, memorie sau
senzatie; dar se chiama efectiv inteligenta, fie atunci cand aceasta
formeaza noi idei in imaginatie, fie atunci cand se aplica celor deja
formate”.

Ceea ce este specific competentei lingvistice novatoare a
omului este de a intredeschide posibilitati fara limita si de a nu
proveni din niciun stimul extern. Aceasta capacitate infinitd a
gandirii umane, adaptata intotdeauna situatiilor inedite, care este
creatoare deoarece poate exprima noi idei si forma noi enunturi,
reprezinta diferenta esentiala intre om si animal sau intre om si
masina. Dispunem astfel de o definitie interesanta a inteligentei
umane care are trei virtuti: simplitatea; capacitatea de a
caracteriza in mod specific activitatea intelectuala a omului fata de
animale si de automate ; si actualitatea sa, prin faptul de a propune
un criteriu pragmatic de realizare a masinilor inteligente.

Aceasta conceptie este solidara, in cazul lui Descartes, cu o
criticA avant la lettre a behaviorismului. Intr-o epistola trimisa
marchizului de Newcastle, pe 23 noiembrie 1646, filosoful francez
insista asupra mai multor aspecte cu privire la limbaj : mai intai,
rolul crucial al limbajului in definitia inteligentei umane ; dupa
aceea, imposibilitatea de a demonstra plecand de la
comportamentele si actiunile nostre exterioare ca oamenii nu sunt
nimic altceva decat niste automate ; in fine, distinctia care exista
intre oameni pe de o parte si animale sau masini, pe de alta parte:

In ceea ce priveste mintea sau gandirea pe care Montagne si
alti cativa o atribuie animalelor, eu nu pot fi de parerea lor. [...]
In fine, nu exista niciuna din actiunile noastre exterioare, care
sa-i poata asigura pe cei care le examineaza, ca corpul nostru
nu este doar o masina care se misca prin ea insasi, dar ca
exista deasemeni in el un suflet care are ganduri, cu exceptia
cuvintele sau a altor semne facute fatd de subiecte care se
prezinta, fara sa se raporteze la vreo pasiune®.

Dupa parerea lui, prin limbaj, se exprima in mod liber
gandirea fara a fi determinata de stimuli externi. Aceasta forta,

59 Descartes, Reégles pour la direction de l’esprit, in CEuvres et lettres, p. 79.
60 Lettres choisies, in CEuvres et lettres, p. 1254-1255.
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,prin care cunoastem efectiv lucrurile este pur spirituala”?!. Si
pentru ca este imposibil sa explicam in mod mecanic aspectul
creator al utilizarii limbajului natural, Descartes trage concluzia ca
trebuie sa atribuim un spirit corpurilor (umane) care seamana cu al
sau. Este dovada carteziana a cea ce filosofii numesc ,existenta
celorlalte spirite”, consecintd a dualismului cartezian corp/spirit.
Pentru ca argumentul sa fie complet, ar trebui sa consideram
premisele constituite din dinstinctia, operata anterior de Descartes,
intre inteligenta umana si inteligenta masinilor sau a animalelor.
Dar aceasta argumentatie este destul de fragila.

Inca din epoca sa, cartezianismul a fost criticat in special sub
acest aspect defectuos: imposibilitatea de a dovedi existenta
scelorlalte spirite”¢2. Faimosul dualism, coabitarea a doua entitati
opuse, a devenit pe urma tinta atacurilor a tot felul de filosofii si
mai ales a diverselor materialisme. Insa, criticile anti-carteziene nu
par definitive. Asa cum reaminteste chiar si Chomsky : ,Cu mare
dificultate ne putem lauda de a fi progresat cu adevarat, din secolul
al XVIl-lea, in caracterizarea comportamentului inteligent a
mijloacele prin care o obtinem, a principiile care o conduc, sau a
naturii structurilor care o subintind”¢3. Deoarece raméane redutabil,
dualismul cartezian este tot timpul atacat, in prezent, de
functionalism, de fizicalism si de alte materialisme®4.

Un exemplu tipic de anti-cartezianism este testul de
inteligentd propus de inginerul britanic Alan Turing. Intr-un
articolul publicat in 1950, acest specialist al primelor calculatoare
numite ,inteligente” a formulat problema aptitudinii masinilor de a
sgandi” : ,Masinile pot sa gandeasca ?765. Testul lui Turing reia
practic toate criteriile de inteligenta propuse de Descartes ; deci
pana aici nimic nou. Numai ca, inginerul britanic le considera ca pe
tot atatea argumente favorabile constructiei inteligentei artificiale.
Testul este foarte simplu.

Este vorba de a organiza participarea unei masini la un joc
avand drept scop principal simularea sau mai degraba imitatia
comportamentului unui interlocutor onest si deasemeni a unui
mincinos care se preface a fi o femeie. Daca masina reuseste acest
test, atunci va fi confirmata teoria functionalistilor conform careia

61 Descartes, Régles pour la direction de l’esprit, in CEuvres et lettres, p. 78.

62 Vezi P. Bayle, ,Rorarius”, Dictionnaire historique et Critique, pp. 76-78 si
passim.

63 N. Chomsky, op. cit., p. 30.

64 Printre criticii radicali : H. Putnam (1975, 1981), G. Ryle (1949); D. Pinkas
(1995) etc.; printre opozantii fatd de materialismul dur si Inteligenta Artificiala (IA) :
J. Searle (1980, 1983, 1998) ; Th. Nagel (1979) ; F. Jackson (1986) etc.

65 A. Turing, ,Les ordinateurs et l'intelligence”, p. 39.
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»a gandi” corespunde jocului de imitatie. Este vorba de un joc in
trei : un om A, o femeie B si un anchetator C care se afla intr-o
camera separata. Scopul jocului este, pentru persoana C care pune
intrebari, de a distinge intre omul si femeia care se gasesc in
camera vecina. Mijlocul utilizat este acela al intrebarilor, formulate
prin intermediul unui telescriptor, de genul: ,Care este lungimea
parului tau ?”, ,Care este forma patofilor tai?” etc. Acest test al
y,dialogului om/masina” nu a fost trecut, pana in prezent, de nici un
calculator.

Criticile inteligentei artificiale sunt numeroase®6. Pentru a le
afina mai bine, trebuie sa tinem cont de trei criterii permitand sa
atribuim o forma de inteligenta masinii: 3 testul simularii
comportamentale ; trebuie ca masina sa joace acelasi rol ca omul,
dar conform unor proceduri diferite; ij) testul care are drept scop
comportamentul exclusiv lingvistic; sfidarea consta in simularea
comportamentului lingvistic uman, acela al stapanirii limbajului
natural; iij) testul nu pretinde doar ca masina sa comunice, dar mai
ales ca sa dialogheze printr-un schimb stimulant de intrebari si
raspunsuri. Astfel se impune masinii inteligente capacitatea de
interactiune cu o fiintA umana, in acelasi mod 1in care
interactioneaza doua persoane, prin limbajul natural, care aplica
diferite strategii de dialog. Pe scurt, limbajul este invocat aici drept
criteriu de inteligenta artificiala, cu precizarea neexplicita a lui
Turing, ca limbajul natural este un criteriu de inteligentd numai
daca este conceput in functia sa dialogica interlocutoare.

In plus de aceste exigente, Turing impune masinii o alta
constrangere care asociaza reusita testului cu identificarea
minciunii si a descoperii sexului interlocutoriloré?. Or, aceste
dificultati sunt efectiv acelea ale creativitdtii (a minti, inseamna
deasemeni a inventa) si a corporadlitatii (franceza, corporéité)
interlocutorului si a raportului sau fundamental cu ceilalti si cu
lumea. Altfel spus, in termenii contemporani ai inteligentei
artificiale este vorba despre problema incarnarii spiritului, a
ancorarii acestuia in realitate, a inradacinarii si a referintei directe a

66 De exemplu, vezi critica lui D. Lambert, ,De lintelligence formelle a
I'intelligence artificielle”, in B. Feltz et D. Lambert (éd.), Entre le corps et lesprit,
pp- 105-113 ; deasemeni P. Ziff, ,Les sentiments des robots”, in A. R. Anderson
(sous la dir. de), Pensée et machine, pp. 135-140 ; sau K. Gunderson, ,Le jeu de
I'imitation”, Pensée et machine, pp. 98-109.

67 Turing a reluat ideea carteziana a imitatiei oamenilor de catre automate si a
introdus deasemeni criteriul de inovatie prin intermediul minciunii; faptul de a
profera, dar deasemeni de a recunoaste minciunile interlocutorilor presupune
capacitatea novatoare ceruta de Descartes pentru inteligenta umana. Deasemenea,
Turing suferea de homosexualitatea sa, iar acest test apare ca un fel de incercare
de rezolvare a problemelor personale.
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acestuia in lumea fizica. Dupa anumiti autori contemporani, ,doar
perspectiva pragmatica, inteleasa ca teorie generala a actiunii, va
putea furniza instrumentele acestei dimensiuni corporale a
spiritului”®®. Concluziile nostre sunt mai moderate, ba chiar
sceptice, ca sa nu spunem opuse. Ne este imposibil s& urmam o
astfel de conceptie bazata pe premise behavioriste si pe confuzii
conceptuale grave de genul ,dialogul om-masina”. Amintim aici, in
treacat, ca masinile pot comunica dar nu pot dialoga. Dialogul este
specific omului®d.

Daca am respecta exigenta de creativitate impusa de Descartes
limbajului si limitele pragmatice rezultate din interactiunile
dialogice inter-umane, definitia inteligentei ar avea forma
urmatoare: este inteligenta fiinta vie si sensibild care ar putea sd
recunoascd Si sd inteleaga relatiile dintre lucruri si evenimente si sa
se exprime intr-un context dialogic de interactiune, dispundnd in
acelasi timp de predispozitia de creativitate, in mdanuirea si fasonarea
ideilor si a conceptelor in cadrul limbajului natural.

Or, aceasta definitie este prea constrangatoare, deoarece
niciunul din criterii nu pare posibil de indeplinit de catre masinile
informatice actuale (calculatoare sau roboti). Insa ar fi suficient sa
impunem o singura conditie, aceea a structurilor innascute si
universale ale limbajului, pentru a face imposibila reusita
calculatoarelor. De aceea va trebui sa slabim exigentele carteziene
pentru a putea spera construire inteligentei artificiale. Pe scurt, o
masina nu ar putea cunoaste ceva nou daca nu ar fi capabila mai
inainte de toate sa recunoasca. O adevarata teorie a recunoasterii
(ca identificare) trebuie sa contina 1in acelasi timp teza
fundamentala (recunoasterea este preeminenta cunoasterii) si teza
triviala (pentru a putea recunoaste efectiv un lucru, trebuie sa fi
avut deja experienta acelui lucru). Cunoasterea nu ar avea cum sa
se realizeze fara recunoastere. Astfel putem explica mai bine
celelalte procese neurocognitive ca invatarea, -creativitatea,
intelegerea (comprehensiunea), inovatia si fictiunea.

68 D. Vernant, Du Discours a l’action, Paris, PUF, 1997, p. 138.

69 Vezi critica din studiul nostru, Ion Vezeanu, ,L’intelligence artificielle. Le
probléme de la créativité dans le langage”, in J.-Y. Goffi, Regards sur les
technosciences, Paris, Vrin, 2006, pp. 165-183.
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De la Descartes la Krupp,
via Freud-Kant

Anton Adamut”

Descartes ist ein Rationalist a posteriori, und naemlich durch
die Folgen und nicht durch die Praemisen. Sein Traum ist ein
Extra-Beweis daftir. Jean-Francois Revel ist der Meinung, dass
Descartes, mit Ausnahme seiner mathematischen Arbeiten, ein
verwirrender und willktirlicher Geist ist und seine cartesische
Methode nicht so eine grofle Bedeutung hat. Der 18.
Jahrhundert, so Revel, betrachtet Descartes nur als eine
archéologische Merkwiirdigkeit. Descartes wurde von Newtons
Werk in Verruf gebracht und durch Lockes Erkenntnistheorie
in Frage gestellt. Man kann sogar von einem Ende von
Cartesianismus sprechen. Das gilt einfach als Beweis dafur,
dass es einen Cartesianismus von Descartes und einen
verschiedenen Cartesianismus, den von den Cartesianisten,
gibt. Alle diese Situationen sind die ,Folgen” eines Traumes,
des Traumes von Descartes, den Freud auszudeuten versucht.
Der folgende Text stellt kurz diese Probleme dar.

A. Somnio ergo sum

S-a tot spus ca Descartes nu revine in nici un alt loc din
textele sale asupra visului. Nu o face explicit si nici macar nu era
nevoie de o atare forma recapitulativa. Dar daca o face implicit? Iata
finalul Meditatiei I: ,la fel cum un sclav, care se bucura, poate, de o
inchipuita libertate in somn, se teme sa se destepte, in clipa in care
incepe sa-si dea seama ca doarme, si reinchide ochii incet, in
mijlocul unor dulci amagiri, tot astfel recad, fara sa vreau, in vechile
pareri, si ma tem de a ma trezi, ca nu cumva odihnei celei blande
sa-i urmeze o veghe grea, pe care s-o petrec nu in sanul unei lumini
oarecare, ci printre intunecimile de nepatruns ale greutatilor acum
rascolite”l. Cine stie bine visul poate recupera ,somnul”,
ydesteptarea”, ,reinchiderea ochilor”, ,veghea grea”, ,lumina” si
Jintunecimile de nepatruns”. In fond, ,clar si distinct” Descartes nu
e nici macar in aceasta obsedanta sintagma, ba, cu o vorba a lui de
Broglie, nimic nu e mai inselator la Descartes decat o idee clara si
distincta!

* Anton Adamut este profesor universitar doctor la Facultatea de Filosofie,
Universitatea ,,Al.I. Cuza”, lasi.

1 René Descartes, Meditatii despre filozofia primd, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1992, p. 251.
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Descartes devine astfel un rationalist a posteriori, unul prin
consecinta, nu prin premisa, si visul e aici un argument in plus.
Strategia lui e foarte clara: Aristotel pare sa fi invins catre sfarsitul
scolasticii. Descartes nu e un aristotelic. Calea de urmat pentru a-1
infrange pe Aristotel nu e logica, e psihologica. Uzase de ea Augustin,
o foloseste si Descartes. El crediteaza poetii la fel cum a facut-o, in
ciuda tuturor, Platon (adica ,mascat”). Visul lui Descartes anunta
lumii scientia mirabilis, si ea trebuie sa fie ,fara pudoare”. Altminteri
ar fi desconsiderata, si atunci visul ar fi fost ca si inutil. Descartes
nu a vrut lucrul acesta, chiar daca si-a inventat visul, ceea ce e,
deja, o ipoteza prea hazardata. Autobiografia lui Descartes
basculeaza intre fabula si/sau istorie, iar autorul insusi este, cu o
vorba grea a lui Pascal, ,inutile et incertain”2. Jean-Francois Revel e
de parere ca, exceptie facand opera matematica, Descartes este un
spirit confuz si arbitrar, iar metoda carteziana se reduce la putin
lucru. Comentatorul amintit e malitios: singurul adevar precis e
faptul ca gandim si ca existam cel putin atata timp cat gandim;
gandirea este dovada existentei si acest lucru este sigur; chiar si in
vis trebuie sa existe un subiect ganditor care sa conceapa
absurditati. Iar in secolul al XVIII-lea, spune Revel, nimeni nu se
mai refera la Descartes altfel decat ca la o ,curiozitate arheologica”.
Descartes e discreditat de opera lui Newton si disputat de Locke in
teoria cunoasterii. Este anuntat si un sfarsit al cartezianismului -
1734, cand apare textul lui Voltaire — Lettres anglaises. Asta
demonstreaza un fapt foarte simplu: existd un cartezianism al lui
Descartes si unul al cartezienilor3. Cartezianismul lui Descartes
este inutil; acela al cartezienilor este nesigur. Fireste, pentru toata
lumea vinovat este Descartes. Apoi mai si viseaza, ceea ce-1 face de-
a dreptul neplacut. De aceea, poate, ca o tarzie razbunare, una pe
dos, Descartes este criticat in Franta pentru exclusivismul
demonstratiei sale rationale*, lucru care convine de minune unui
autor german (fireste) care noteaza, dand cu tifla celor de dincolo de
linia Maginot, cum ca, in realitate (si gratie lui Descartes), intreaga
metafizicA moderna deriva direct din crestinism (si nici nu stiu daca
nu cumva are dreptate (n.m.!)5. Descartes e un rationalist radical,

2 Jean-Marie Beyssade, ,Commentaires et notes”, in René Descartes, Discours
de la méthode, Le Livre de Poche, Paris, 1973, pp. 186-201. Vezi si Jean-Francois
Revel, ,Descartes inutile et incertain”, in idem, pp. 7-86.

3 Henri Petit, Images. Descartes et Pascal, Rieder, Paris, 1930, p. 24.

4 Un autor contemporan, W.T. Jones, se intreaba de ce descoperirea lui
Descartes din Meditatii este asezata sub formula lui cogito si nu a lui somnio ergo
sum, asa cum au stat lucrurile, de fapt, in realitate.

5 W. Schulz, Der Gott der neuzeitlichen Metaphysik, Pfullingen, 1957, pp. 11,
55.
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de acord, dar asta nu afecteaza ontologia cat ancoreaza
epistemologia. Adevarurile eterne sunt analitice; celelalte nu pot
inlatura ambiguitatea.

B. Freud si pacientul absent

Freud e, in esenta, neconvingator dar nu si neinteresanté. El
analizeaza visul lui Descartes in 1929 la cererea lui Maxime Leroy
cu ocazia redactarii textului acestuia din urma — Descartes, filosoful
cu mascd. Care este povestea? Intrucat Descartes insusi
marturiseste ca visele sunt legate de reflectia sa, Leroy are ideea de
a solicita lui Freud o interpretare a acestor vise. Sa recunoastem, a
fost o idee, cel putin in intentia ei, cat se poate de onorabila si, de
ce nu, percutanta, mai cu seama ca Franta era in acea vreme
refractara la psihanalizd (dupa cum este inca refractara lui
Descartes!). Cu o spusa a lui Glucksmann: ,Descartes est la France,
mais la France n'est pas Descartes”, si asta in ciuda faptului ca,
prin natura, francezii sunt cartezieni nu doar atunci, sau nu numai,
cand anticartezianismul zgaltaie batranul continent. Totul pleaca,
aici e ironia, tot din Descartes, dintr-un tratat pierdut si amintit de
Baillet, tratat intitulat 1'Art d'Escrime. In prima parte a tratatului
face Descartes distinctia, cu valoare strategica in sensul cel mai
militar al termenului, intre mesure longue & mesure courte.
Glucksmann vorbeste apoi despre ,dubla Frantda”, ,cele doua
Frante”, si Descartes ,est la France” numai daca Franta exista ,in
idee”, daca este France longue, nu France courte’. Freud intra in
posesia materialului si incearca o articulare intre personalitatea
pulsionala si aceea filosofica a lui Descartes. Visul lui Descartes
este hiperintelectualizat, incat e nevoie de a alcatui o psihografie a
filosofului in baza careia onirica lui sa poata fi urmarita. E un loc
asupra caruia Freud insista, intrucat pulsiunea onirica de tip
cartezian este insotitd de o abundenta de detalii. Dupa Freud,
rationalizarea excesiva a activitatii onirice este semnul unui
mecanism de mascare si de sublimare. Scopul lui Freud era acela
de a afla cum filosofia, in visul cartezian, devine obiect de
investigatie. Freud stie ce sa faca; nu stie insa si in ce mod! Metoda
psihanalitica 1i cere sa se situeze in raport direct cu solicitarea
filosofica si aici direct inseamna o distanta temporala care nu poate
fi acoperita. Freud este solicitat sa ofere un diagnostic fata cu un
episod trait de un pacient care lipseste. Din acest motiv (absenta

6 Paul-Laurent Assoun, Freud, filosofia si filosofii, Editura Trei, f.l., f.a., pp.
124-134.

7 André Glucksmann, Descartes c'est la France, Flammarion, Paris, 1987, pp.
75-85, 91, 381, 403-404.
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pacientului) Freud marturiseste lui Leroy ca este inhibat, si isi
desfasoara ,inhibitia” in trei timpi:

1. dificultatea resimtita in fata sarcinii primite de la ofertant,
dificultate manifesta in aceea ca are a ,lucra” cu vise fara visator.
Freud spune ca este angoasat fata cu intentia lui Leroy, in fapt fata
cu obiectul acestei cereri si, prudent, ca odinioara Descartes,
adauga urmatoarele: cand analizez visul unui personaj istoric
(absent), rezultatul este modest. Foarte interesant ca pozitia lui
Freud este una impartita dar nedivizata: este angoasat (sentiment
pascalian!) si prudent (atitudine carteziana); ,Fara a supralicita
valoarea cuvantului «angoasa» utilizat aici, nu putem decat sa
remarcam contrastul intre forta afectiva a termenului si continutul
dificultatii tehnice invocate drept justificare”s;

2. Freud depaseste inhibitia si angoasa primului moment.
Ezitarea de la inceput este adusa, prin sarcina a ceea ce i se cere, la
o dimensiune reald. Incet, intrd in visul absentului, chiar daca
ezitand inca;

3. primele doua pozitii sunt extreme: refuz absolut si refuz
acceptat. Absolut pentru ca nu are date nemijlocite, acceptat pentru
ca nu duce lipsa de date. Oricum, Freud avertizeaza: ,fructul cerce-
tarilor mele va va parea mult mai putin important in comparatie cu
ceea ce erati indreptatiti sa sperati!”. Cei trei timpi freudieni devin:

e timpul tagaduirii (,sarcina este prea dificila”);

e timpul compromisului (,poate ca este ceva de intreprins, as
vrea sa incerc”);

e timpul concluziei prudente (“ceea ce va propun nu va va
oferi, cu siguranta, satisfactie si este departe de ceea ce un
filosof poate pretinde, dar reprezinta tot ceea ce am putut
face”)9. Cei trei timpi se asociaza unei logici fantasmatice,
si acesta ,este sensul discursului freudian despre filosofie
destinat filosofului solicitant”10.

Toate acestea se asaza sub semnul unui preambul care
ascunde in el o parte din raspuns. Ce vrea sa spuna Freud? Ca
visul lui Descartes face parte din ceea ce el numeste ,vise de sus”
(Tréume von Oben). Cu alte cuvinte, visul filosofic in general se
abate de la regulile unei logici onirice normale, logica in care intra
yvisele de jos” (Traumdeutung). ,Visele de sus” sunt anagogice, sunt
HSormatiuni ideatice ce ar putea fi create la fel de bine atat in stare
de veghe cat si in stare de somn”!l. Adevarat ca un atare vis e

8 Paul-Laurent Assoun, op. cit., pp. 125-126.
9 Ibidem, pp. 126-127.

10 Jbidem, p. 127.

11 Jbidem.
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urmat, sau mascat, de exceptia potrivit careia o anume cenzura
consecutiva starii de veghe nu se exercita integral, dar nu cred ca
sub o asemenea cenzura poate fi asezata onirica de tip cartezian.
Asta pe de o parte. Pe de alta parte, Freud afirma ca visul cartezian
tine de un tip anume de simbolizare: ele, visele de tip filosofic, in
cazul nostru visul cartezian, sunt abstracte, poetice. Densitatea
simbolica si alegoria excedentara insotesc asemenea visuri
(visatori). Visul lui Descartes este ,mixt”, nocturn si diurn
deopotriva, si se bucura de o specificitate anume: visatorul
completeaza, in interpretarea ulterioara, lacunele visului propriu-
zis. In psihanaliza de tip clasic, rolul acesta ar reveni, cu sprijinul
visatorului, analistului. In felul acesta, Descartes nu are nevoie de
psihanalist. Visul lui nu e repetitiv, nu e obsedant, el viseaza
aproape fractal, chiar daca pulsional (e motivul pentru care Freud
foloseste doar termenul Traum, nu si pe acela de Trdumerei). E un
privilegiu in onirica filosofului si el consta in ,a utiliza limbajul
oniric fara a-si angaja prin aceasta inconstientul”!2. Restul, ,codul
pulsional” in termenii lui Freud, nu este semnificativ pentru
Descartes. Activitatea intelectuala din visul lui Descartes este
dominanta. Ceea ce viseaza el este reproducerea unui gand in vis,
un gand inserat logicii onirice. E o ,elaborare secundara”, o
interventie a gandirii normale si care confera deplina inteligibilitate
continutului oniric. Consecinta este urmatoarea: cand intervine
aceasta ,elaborare secundarda”, contradictiile intre elementele
disparate ale visului se sterg si visul insusi capata coerenta.
,Elaborarea secundara” este un travaliu de rationalizare si care
functioneaza in visul lui Descartes. E vorba de analogie dublata de
reverie. Sesizez o anume confuzie in interpretarea lui Freud, una,
insa, neutra. Nu face deservicii lui Descartes, dupa cum nu ajuta
prea mult vienezului. Ceea ce Freud intelege prin ,elaborare secun-
dara” in onirica filosofica revine la a accepta o remaniere inegala a
partilor de care uzeaza gandirea partial treaza. E o ,fentd”
freudiana. Concluzia lui Freud: Descartes isi interpreteaza singur
visul si, prin urmare, trebuie sa-i acceptam explicatia. Cand
interpreteaza visul cartezian, Freud repeta interpretarea pe care
Descartes o acorda propriului vis. Dintre filosofii care au visat,
Descartes convine cel mai putin lui Freud13.

12 Jbidem, p. 129.

13 Pe drumul indoielii, Descartes intalneste nebunia alaturi de vis... Dar
Descartes nu evita pericolul nebuniei asa cum ocoleste eventualitatea visului”
(Michel Foucault, Istoria nebuniei in epoca clasicd, Editura Humanitas, Bucuresti,
1996, p. 49). E de vazut secventa intitulata ,Marea inchidere" din prima parte a
Istoriei lui Foucault si care se revendica de la Meditatia I-a. De la acest punct de
vedere pleaca Foucault. Intr-un raspuns care va naste o celebra polemica, Derrida
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C. De la Kant la Krupp

Cu siguranta visul lui Descartes este proba unui exces de
intuitie. El opereaza o reductie si doneaza un sens. Jean-Luc
Marion afla in ideea de infinit la Descartes un fenomen saturat
(infinitul nu este niciodata in potenta, este numai in act). Infinitul
este un fenomen saturat, dar infinitul insusi nu se satureaza. Visul
cartezian, cu toate saturarile lui cu tot, e doar inceputul unui
fenomen saturat. Descartes pretuieste mult intuitia. Apoi se
»Satureaza” el insusi de aceasta excesiva pretuire. Si fiindca Freud a
patruns tarziu si foarte greu in Franta, Descartes era cat pe ce sa
ajunga la mana lui!

Inserez o paranteza, una care anuleaza locul comun si pune ca
substitut locul incomod si pozitia declarat antigermana. Ea apartine
lui Léon Daudet si titlul lucrarii lui spune totul — De Kant a Krupp.
Premisa autorului este urmatoarea: Germania, de-a lungul
prosperitatii sale, n-a abandonat niciodatd un incontestabil fond
barbar si, negresit, brutal. Concluzia este: pentru francezii care
gandesc, Kant nu este mai putin redutabil decat Kruppl4. Intre
premisa si concluzie autorul vorbeste de agresiunea spiritului
german s$i de doua mari pericole care pandesc ratiunea umana in
general si spiritul national francez in particular. Pericolele sunt de
aflat in Critica ratiunii pure si Critica ratiunii practice. Cum gandeste
autorul, caci nu pot contesta ca nu o face (a gandi anapoda nu
inseamna mai putin a gandi, chiar daca, sigur, nu e a gandi mai
mult)?

Critica ratiunii pure sfarseste prin a detrona stiinta in felul
distinctiei fundamentale pe care o practica intre ,fenomen” si
yhoumen”, intre ,eu” si ,non-eu”. Cand nu mai posezi nici o
certitudine, ratiunea e decoronata. Ramanem cu indoiala (necarte-
ziana, fireste), cu fantezia (kantiana, desigur). Aceasta este scoala
paraliziei mentale, a visului in vid, si toate sistemele intemeiate pe
sensibil (mai ales daca sunt de aflat in Franta, si sunt!) se reclama
de la Kant. Spune Daudet ca pietistul ipocrit e tatal acestei
incrucisari, singura lui putinta de a fi tata, el, pietistul acesta, si
cine se mai indoieste ca e vorba de Kant?, a nascut diplopia
mentalal® care descompune relieful realului in doua elemente
dizarmonice si incapabile de a se intalni: cel ce concepe si cel ce
este conceput, cel ce percepe si ceea ce este perceput. In fisura

replica elegant si transdiscipolar intr-o conferinta din 4 martie 1963 (vezi Jacques
Derrida, Scriitura si diferenta, Editura Univers, Bucuresti, 1998, pp. 53-98; nota 2
de la p. 53 ofera lamuriri suplimentare).
14 Léon Daudet, De Kant & Krupp, Blond&Gay, Editeur, Paris, 1915, pp. 4, 32.
15 Jbidem, pp. 13-15.
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aceasta, e convins autorul, se prabuseste toata substanta filosofica
de la Platon la Sfantul Toma. Kant nu este decat un maestru al
orgoliului si al infatuarii spiritului. Concluzia lui Daudet: se
instaureaza astfel o noua zapaceala si ea rezida in subsumarea
progresiva a inteligibilului fata de sensibil, ultimul absorbindu-1 tot
mai mult pe cel dintai. Situatia aceasta noua este daunatoare
spiritului francez. Autorul spera, si, vai, nu s-a intamplat, ca anul
1914, pe care-1 voia victorios, sa insemne restaurarea valorilor
intelectuale neglijate anterior.

Cat priveste Critica ratiunii practice, ea traduce algebric si
rigorist pe Jean-Jacques, si Rousseau e benefic teutonilor. Prin el,
germanii regasesc filonul reformei canonizat de Kant in legea fun-
damentala a ratiunii pure practice: ,actioneaza astfel incat maxima
vointei tale sa poata oricand valora in acelasi timp ca principiu al
unei legislatii universale”!6. De aici nationalismul razboinic german,
din extensia eului la natiunea germana. Legea practica a lui Kant a
fost ,nationalizatd” si formula transfera metafizicul in politic. Nimic
mai natural, apoi, decat Discursurile cdatre natiunea germana ale lui
Fichte, Discursuri care constituie cel mai frumos exemplu de ceea ce
este in stare o gandire puternica, macar ca este falsa in premisele
ei, pentru relansarea unei tari. Fichte preia, orgolios, si germanii
raspund orgoliului sau, legea kantiana intr-o forma modificata:
actioneaza astfel incat maxima vointei tale sa poate valora
intotdeauna ca auxiliar al suprematiei germanel?. Léon Phillipe afla,
intr-o ,Introducere” la Discursuri..., patru mari linii ale efortului
fichteean si care dau fondul ca atare al Discursurilor:

e germanii sunt poporul tip;

e germanitatea lor le da puterea de a se intinde peste tot
si de a absorbi restul in nationalitatea lor (din acest
punct de vedere ei lucreaza fara rest);

e limba germana nu e fixata in cadre moarte, asa cum
sunt limbile neolatine. Acest fapt ii permite sa ramana
vie si mereu in progres;

e acest progres ii apropie pe germani de gandirea perfecta
si divina, un soi de limba sfanta pre-babelica si cheia
unei noi aliante.

Pentru Schopenhauer, reputatia filosofiei este restabilita de
Kant. De degradarea filosofiei se va ocupa Hegel, cu tribalismul lui
cel nou si cu autoritatea statului prusac in spate. Nu e decat un

16 Imm. Kant, Critica ratiunii practice, Editura IRI, Bucuresti, 1995, p. 62. Vezi
si clasicul studiu datorat lui Victor Delbos, La philosophie pratique de Kant, Félix
Alcan, Paris, 1926, p. 430.

17 Léon Daudet, op. cit., p. 16.
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clovn, spune Popper, inspirat de mobiluri ascunse si care se crede
fauritor de istorie (Hegel, fireste?). Hegel este, pentru
Schopenhauer, ,agent platit al guvernului prusac”. Filosofia lui nu e
nimic altceva decat filosofie de stat. Autorul simpatizeaza excesiv pe
Schopenhauer care detestd in exces pe Hegel. O pozitie
asemanatoare aflu la Nietzsche: ,intre germani se intelege imediat
daca spun ca filosofia a fost corupta prin sangele teologilor. Pastorul
protestant este bunicul filosofiei germane, iar protestantismul
insusi peccatum originale al ei”!8. Nietzsche se desparte de
Schopenhauer cand sustine ca succesul lui Kant insusi nu a fost
decat tot un succes de teolog, ca sa nu mai vorbim de cei trei svabi
de la seminarul din Ttbingen!

18 Fr. Nietzsche, Antichristul, Biblioteca Apostrof, Cluj-Napoca, 1996, p. 16.
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Genurile filosofiei —
intre disolutie si literatura

Laura Ciubotarasu”

Placer la philosophie dans un nouveau paradigme, le
paradigme communicationnelle, a des conséquences directes
en ce que concerne les formes du discours philosophique. Mais
le discours est déterminé par la modalité d’utilisation du
langage. L’¢tude veut montrer que, au-dela du placement
traditionnel de la philosophie entre la science et la littérature,
le langage c’est la base de n’importe quel type de discours.

Daca acordam limbajului calitatea de fundament al
discursului, putem lua in calcul o definitie grosso modo a acestuia
din urma. Conform acestei definitii am putea sa distingem partile
componente, precum si structura pe care se pot construi toate
celelalte forme de discurs. O astfel de structura ar corespunde
tuturor exigentelor pe care un domeniu sau altul le impun in
functie de continuturile pe care le vehiculeaza. Aceasta perspectiva
presupune deci ca la baza discursului s-ar afla limbajul in forma
determinata de discurs. Dupa gen (stiintific sau literar) discursul
accepta un limbaj formalizat sau natural. Perspectiva dihotomica
(stiintd wvs. literatura) asupra discursului implicA pozitionarea
filosofiei intr-o noua paradigma, cea comunicationala, si redeschide
discutia asupra genurilor filosofiei.

Problema formei luata de diferitele genuri filosofice contureaza
in cultura contemporana un spatiu de dezbatere generator de
raspunsuri, solutii multiple, ce dau nastere, tocmai prin
diversitatea lor, unei noi directii in filosofie. In contemporaneitate
filosofia cunoaste o mutatie — fiind perceputa ca ,arta de a gandi,
mai degraba decat modalitate riguroasa, logic-deductiva”. In aceasta
imprejurare ,filosofia pare foarte bine sa treaca drept una din
speciile literaturii contemporane”!. Oferind o noua imagine, filosofia
cunoaste trei mari tematizari? care ar putea sa justifice astfel noua
sa ipostaza — de specie a literaturii contemporane. Tematizarile nu
cunosc o evolutie etapizata riguros, ci se intrepatrund,
supravietuiesc si se dezvolta in aceleasi coordonate. Ele sunt
importante ca imagine de ansamblu asupra evolutiei filosofiei,

* Laura Ciubotarasu este doctorand la Universitatea ,Al.I. Cuza”, lasi.

1 Aurel Codoban, Filosofia ca gen literar, editia a II a, revazuta si adaugita, Idee
Design & Print Editura, 2005, Cluj, p. 8.

2 Jdem, pp. 5-11.
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imagine care, e drept, nu este uniforma, ci cunoaste unele accente
si legitimeaza, pana la un anumit punct, forma actuala a filosofiei.
Astfel, in prima tematizare, filosofia aspira spre un discurs stiintific,
etapa in care, conform lui Aurel Codoban, sunt inclusi Marx, Freud,
reprezentantii pozitivismului logic sau ai structuralismului francez;
asimileaza si, in acelasi timp, dezvolta, pe propriul domeniu, noile
teorii si descoperiri stiintifice. Daca in acest caz filosofia, ca
tendinta, tine sa fie cat mai aproape sau in pas cu stiinta, in cel de
al doilea tematizarea o situeaza pe un plan diametral opus: cel al
literaturii. Filosofia nietzscheeana, existentialismul,
deconstructivismul etc. sunt discursuri filosofice care imprumuta
forma literaturii. Cea de-a treia tematizare a filosofiei, asa cum
considera autorul invocat, se realizeaza prin comunicare si limbaj,
metafilosofie si, prin autodefinire, ca practica a semnificarii.
Filosofia se vede pe ea insasi ca discurs cultural. Acest tip de
discurs este scindat de practica discursiva intr-un discurs
preponderent monosemic, referential, trimitand direct la obiect, pe
de o parte, si altul preponderent polisemic, autoreferential, ce se
prezinta pe sine ca obiect in jurul caruia se pot grupa discursurile
diferitelor domenii. Ca tendinta, ele nu pot fi decit de doua tipuri:
stiintific si literar. In pofida acestor departajari transante in filosofie
nu pot fi totusi acceptate aceste doua ,genuri” in forma lor pura.
Practica discursiva demonstreaza acest lucru; cele doua ,genuri”s se
pot regasi deopotriva in cadrul aceleiasi secvente discursive, prin
alternanta. Prin eliminarea acestui ,purism”, in discursul filosofic
vom regasi accente ale celor doua tipuri discursive primare. E drept
insd ca in jurul lor se va structura, in functie de pregnanta
componentelor ce tin de stiinta sau de literatura, intreaga filozofie
si, asa cum vom arata pe parcurs, aceste tendinte nu pot fi
eliminate, ci doar reduse la functii precise. Dihotomia stiinta/
literatura nu poate fi suprimatd in favoarea uneia sau alteia;
discursul filosofic le va prelua insa pe amindouad, iar rolul lor va fi

3 In lucrarea sa, Cearta cu filosofia, eseuri, editia a IlI-a, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2005, pp. 57-58, Gabriel Liiceanu realizeaza o departajarea a genurilor
filosofiei avind drept punct de plecare matrici ale gandirii: daca 1) gandirea este
adresativd; puteam avea de a face cu o gandire auto-adresativa-monologald, hetero
adresativd, monopersonald, pluripersonald, specializatd sau nespecializatd — tipuri
de gandire carora le-ar putea corespunde, asa cum preconizeaza autorul, anumite
tipuri de expresie: jurnalul filosofic, epistola filosoficd, prelegerea filosofica, discursul
filosofic, cuvintarea; 2) gandirea dialogica — dialogul filosofic; 3) gandirea rapsodicd,
careia i-ar corespunde fragmentul filosofic, aforismul, 4) gandirea liber asociativa —
eseul filosofic; 5) gandirea sever discursivd cu cele douad forme: discursiv-
exhaustiva, careia i-ar corespunde sistemul filosofic, tratatul, si cea discursiv-
specializatd, gindire care ar capata forma studiului filosofic, monografia.

110

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

redus la acela de instrumente prin intermediul carora filosofia isi
construieste propriul discurs.

Inainte de a avea o ,forma”, vom avea un material de
prelucrat, ceva care trebuie sau pe care vrem sa-l transformam, de
aceea forma este intotdeauna un rezultat la care se ajunge prin
utilizarea unor tehnici. O idee poate fi geniala, dar, daca nu este
prelucrata, nu capata forma cea mai adecvata care sa o puna in
valoare si acea sclipire de genialitate se pierde. Odata slefuita insa,
prelucrata, ideea se indeparteaza de tehnica utilizata in modelarea
ei: ceea ce conteaza e rezultatul final. De putine ori, autorul mai
este intrebat cum a ajuns la ultima forma, iar daca intrebarea este
totusi pusa, raspunsul devine ambiguu pentru ca autorul insusi nu
mai stie cum si prin ce mijloace a ajuns la forma finala. Poate fi si
acesta motivul pentru care forma exterioara a discursului filosofic a
fost perceputa ca ,accident”, ,moda” sau ,optiune arbitrara legata
de temperamentul filosofilor”. Analiza s-a fixat, daca se are in
vedere o forma unitara a filosofiei, fie ea si una a continutului, pe
scrierile fiecarui autor de filozofie in parte, mizandu-se pe
componentele care il particularizau, dar avandu-se in permanenta
in atentie elementele comune cu ale altor ginditori: tema supusa
dezbaterii, constituentele care duceau la configurarea curentelor
filosofice si a scolilor care aveau fixate in interior unul sau mai
multe sisteme filosofice. Rezultatul acestor analize raportate in
permanenta la alte texte propuneau o ,imagine uniformizata” a
filosofiei.s

Aproximativ acelasi lucru se intampla in literatura atunci cand
se pleaca de la ideea ca un text nu traieste izolat, ci intr-o
permanenta corelatie cu alte semne®, iar aceasta corelatie face
posibila departajarea genurilor literare: liric, dramatic, epic,
fantastic etc. Daca in literatura s-a afirmat ca o clasificare a
tipurilor de discurs in mod empiric este imposibil de realizat?, cum
poate fi facut acest lucru in filozofie? Discursul filosofic suporta o
tipizare sau o departajare in genuri?8 Sau am putea vorbi, asa cum

4 Gabriel Liiceanu, Cearta cu filosofia, editia a IlI-a, Editura Humanitas,
Bucuresti, p. 57.

5 Idem.

6 Maria Corti, Principiile comunicarii literare, traducere de Stefania Mincu,
Editura Univers, Bucuresti, 1981, p. 156.

7 Cesare Segre, Istorie — culturd — criticd, iIn romaneste de Stefania Mincu,
prefatd de Marin Mincu, Editura Univers, Bucuresti, 1981, p. 156.

8 In cazul istoriei lucrurile par a fi mai simple: inexistenta unei metode de
studiere a evenimentelor o face sa renunte la pretentia de a fi o stiinta, definindu-
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face Jan Hacking , despre genuri indiferente sau genuri interactive?®
Caz in care genul (kind) desemneaza un ansamblu care permite sa
claseze indivizi sau lucruri particulare. Genul indiferent nu ar fi
afectat de clasamentul si de caracterizarile care ii sint impuse, pe
cind genul interactiv ar reactiona la aceste clasificari. Stiintele
naturii ar fi de gen indiferent pe cind cele sociale de gen interactiv —
pentru ca vizeaza omul, iar clasificarile indivizilor si ale grupurilor
umane le afecteaza, intr-o oarecare masura, identitatea.

Se oscileaza intre incercarile de a stabili o forma a filosofiei
care discerne intre genurile cu o valoare si aplicabilitate
predominant didactica si o perspectiva care conduce la o dizolvare a
tuturor genurilor: ,Nu raméane decit scriitura care se scrie pe sine,
ca mediu in care fiecare text este intretesut cu toate celelalte.
Fiecare text in parte, fiecare gen particular si-a pierdut deja
autonomia, inainte de a ajunge sa se manifeste, in favoarea unui
context care inghite totul si a unui proces incontrolabil de
producere spontana de text. Pe aceasta se bazeaza primatul retoricii
— care are de-a face cu calitatile textelor — fata de logica ca un
sistem de reguli, caruia nu ii sint subordonate in mod exclusiv
decat anumite tipuri de discurs bazate pe argumentare”!9. Daca se
accepta aceasta perspectiva, care permite incercari multiple, din
contexte diferite, de analizare a formei filosofiei, atunci genurile
filosofiei se dizolva si singurul element capabil sa faca diferenta
dintre diferitele tipuri de discurs filosofic ramine limbajul.

Este o chestiune acceptata faptul ca limbajul utilizat de filosofi
este unul care singularizeaza acest domeniu, ,jargonul” filosofilor
trasind un contur care nu permite decit celor initiati sa paseasca in

se mai degraba ca naratiune. Diferenta dintre roman si istorie este data de faptul
ca aceasta din urma se bazeaza doar pe fapte adevarate, iar cel care scrie istorie nu
este obligat sa captiveze cititorul — poate sa fie plictisitor fara a pierde ceva din
valoarea faptului descris. Genul istoriei cumuleazd exact elementele care
diferentiaza istoria de alte discipline ce implica naratiunea ca forma de expresie:
»--.istoria nu are nici o exigenta: atita vreme cit sint povestite lucruri adevarate ea
este satisfacuta. Ea nu cauta decit adevarul, dar nu este ca stiinta, care cauta
rigoarea. Nu impune norme, nu se sprijind pe nici o regula a jocului, pentru ea
nimic nu este inacceptabil. Aceasta este caracteristica cea mai originalad a genului
istoric.” (Paul Veyne, Cum se scrie istoria, traducerea din limba franceza de Maria
Carpov, Editura Meridiane, Bucuresti, 1999, pp. 19-20).

9 Jan Hacking, Why’does Language Matter to Philosophy, apud. Gilbert Hottois,
Philosophies des sciences, philosophie des techniques, Paris, 2004, p. 92.

10 Jurgen Habermas, Discursul filosofic al modernitatii; 12 prelegeri, in
roméaneste de Gilbert V. Lepadatu (I-IV), Ionel Zamfir (V-VIII), Marius Stan (IX-XII),
studiu introductiv de Andrei Marga, Editura All, 2000, p. 187.
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interior si, lucrul cel mai important, ca in interiorul domeniului
intelesul acordat unor concepte difera de la autor la autor.
Consecinta directd a acestei situatii o reprezinta proliferarea
sensurilor conceptelor cu care lucreaza filosofia. In aceasta privinta
au existat initiative care au incercat sa stabileasca o ordine relativa
in interiorul domeniuluill. Rezultatul unor astfel de incercari s-a
soldat cu un relativ esec. In raspunsurile lor filosofi de prim rang s-
au situat pe pozitii ferme si au sfirsit prin a afirma ca: ,Nu vad deci
mare lucru de facut pentru termenii in ,isme”. Sa-i lasam cum sint
daca nu vrem sa-i suprimam, ceea ce ar fi totusi regretabil pentru
unii dintre ei: ;mecanism’ si ,dinamism’, de exemplu, au o precizie
relativa si aduc servicii de estimare (desi cu ,dinamism’ incepe sa se
dea gres). Dar sa nu uitam ca cele mai bune dintre aceste cuvinte
sint pasabile si ca trebuie intotdeauna sa nu avem incredere in
ele”12. Aceasta situatie ne conduce spre o acceptare a limbajului
filosofic, o tolerare a lui in forma in care a fost pus in act de catre
un filosof sau altul, o asumare si o discernere intre intelesurile
multiple acordate unui concept in functie de context. Filosofia nu
poate fi redusa la o singura forma, o constructie unitara care sa ii
integreze genurile. Trebuie sa admitem, si in aceasta consta
specificitatea filosofiei, ca modalitatile sale de manifestare sint
multiple. Ca urmare, orice incercare de analizare a formei filosofiei,
mai curind a formelor, implica modalitati si instrumente diferite in
chiar acelasi tip de discurs. Accentul este pus pe forma doar ca
mijloc de transmitere a ideii.

11 O astfel de incercare apartine lui Constant Bourquin, care in primele doua
decenii ale secolului trecut a initiat o ancheta printre filosofii francezi, dorind o
clarificare a situatiei in care se afla filosofia datorita limbajului utilizat si urmarind
sa traseze limitele in care filosofii ar putea sa scrie texte filosofice. Premisa de la
care pleacd Bourquin este tocmai disputa pe margine limbajului din interiorul
filosofiei. Pentru rezolvarea acestei situatii sondeaza posibilitatea realizarii unui
vocabular specializat, care sa apartina disciplinei. Ancheta a fost structurata
plecind de la cinci intrebari: 1) Poate filosofia sa se exprime in limbajul tuturor? 2)
Daca nu, de ce nu poate? 3) Ce limite sa atribuim in acest caz ,jargonului”
filosofiei? 4) Ce mijloc preconizati pentru a unifica vocabularul filosofic? 5) Credeti
ca un congres de filozofie ar putea avea in vedere stabilirea unui vocabular filosofic
ale carui interdictii ar putea stabili pentru limbajul filosofic aceeasi opera de
regularizare implinitd de mai mult de trei secole prin Dictionarul Academiei pentru
limba franceza? Constant Bourquin, Comment doivent ecrire les philosophes?
Editions du Monde Nouveau, Paris, 1923, p. 9.

12 Raspunsul lui H. Bergson la una dintre intrebarile anchetei initiate de C.
Bourquin, in Comment doivent écrire les philosophes?, p. 14.
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Pentru a dispune totusi de un concept de discurs, cu o sfera
cat mai precisa, vom lua in calcul o serie de definitiil3 date
discursului in incercarea de a detecta punctele comune pentru a le
utiliza din perspectiva teoriei problematologice a referintei. Conceptul
de discurs, in special cel literar, a carui structura profunda se
manifesta la suprafata constructiei discursive, in care forma este
mai evidenta, datorita actiunii, modului in care sint prezentate
lucrurile, evenimentele se prezinta, asa cum considera Cesare Segre
ca ,o incercare de a afirma o legatura dintre conceptele ce se
prezinta invesmintate in forma lingvistica, in timp ce limba nu face
decit sa realizeze mai ales concepte izolate, care asteapta sa fie puse
in relatie intre ele pentru a avea semnificatie de gandire”14. Aceasta
definitie tine cont de distinctia saussureeana dintre limba si vorbire:
limba este o functie sociala, un produs pe care individul il
inregistreaza in mod pasiv, iar vorbirea reprezinta un act individual
al subiectului care utilizeaza limba pentru a-si exprima propriile

13 Perspectivele din care discursul este definit sint multiple, cele mai multe ne
parvin din sfera literara si din cadrul stiintelor comunicarii. Un bun exemplu, in
acest sens, este dat de teoria lui Habermas dezvoltata in Preliminarii la o teorie a
competentei comunicative (Jugen Habermas, Cunoastere si comunicare, prefata si
ingrijirea versiunii in limba romana Andrei Marga, traducerea din limba germana:
Andrei Marga, Walter Roth, Iosif Wolf, Editura Politica, Bucuresti, 1983, pp. 197-
207), despre discurs. Filosoful german considera discursul ca fiind o forma a
comunicarii alaturi de actiunea comunicativa (interactiunea). Scopul unui discurs
este de a restabili, prin intemeiere, un acord care a fost problematizat si care a
existat in actiunea comunicativa. Acesta ar fi si motivul pentru care Habermas va
vorbi nu despre discurs — sunt eludate articulatiile formale ale acestuia si modul de
constituire — ci va muta accentul pe finalitatile discursului in raport cu receptorul,
vorbind despre intelegere (discursiva). Discursul, desi se constituie ca forma
distinctd a comunicarii, derivd din actiunea comunicativa. Daca acest concept
beneficiaza de o perspectiva liniara, segmentele imediat urmatoare le-ar constitui
interactiunea si vorbirea ca acte concrete; discursul fiind o prelungire a acestei
forme de comunicare, dar nu in mod direct, ci prin interventia unei norme care are
capacitatea de a tematiza. Exceptand celelalte instante, care in acest cadru nu
intereseaza, intre cei doi poli ai comunicarii, emitentul si receptorul, cel vizat in
acest caz este receptorul, deoarece el este cel care realizeaza intelegerea.

Pentru reprezentantii New Criticism-ului discursul marcheaza diferente si
stabileste identitati in sensul ca s-au considerat anumite limite in ceea ce priveste
utilizarea citorva tipuri de limbaj. Incercarea de a descoperi elemente care sid
conduca la identificarea unei specii de limbaj ca opozabil altuia — de pilda limbajul
stiintific vs. limbajul literaturii, sau, in cadrul aceluiasi areal, limbajul poetic vs.
limbajul nuvelistic, se constituie nucleul in jurul caruia New Criticism-ul defineste
discursul - opozitii numite diferente de gen. Paul Above in Critical Terms for
Literary Study, Edited by Frank Lenticchia and Thomas McLaughlin, The
University of Chicago and London, 1990, p. 50.

14 Cesare Segre, Istorie — cultura — criticd, p. 322.
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ginduri!S. Operand in acest cadru, discursul este structurat astfel:
a) enunturi — grupuri de fraze care apartin unui singur emitent; b)
pauza — element care face diferenta dintre enunturi emise de
persoane distincte; ¢) fraza — unitate sintactica deplina. Cuvintele si
fonemele sint excluse, datorita lipsei de autonomie in cadrul
discursului, insa un discurs, se considera, poate fi constituit dintr-
un singur enunt, iar acesta dintr-o singura fraza. Dar aceasta
definitie ofera un cadru mult prea larg, tot ceea ce este spus sau
scris poate fi incadrat, daca propune o semnificatie vizavi de ceva,
in aceasta definitie; cu alte cuvinte, s-ar putea afirma ca ,totul este
discurs”. Asupra acestei afirmatii generalizatoare si uniformizante
ne atrage atentia Gadamer, care propune, pe buna dreptate, o
discernere intre ceea ce se prezinta ca discurs sau ca text. Gadamer
pune semnul echivalentei intre discurs si text, pe care il defineste,
si din acest punct de vedere se apropie de Habermas, ca o ,faza a
comunicarii ce implica un grad de abstractizare”!6. Sfera textului va
fi limitata la ceea ce Gadamer numeste texte eminente: ,Textul
literar este text intr-un grad special tocmai prin aceea ca el nu
trimite inapoi catre o actiune lingvistica originara, ci prescrie la
rindul sau toate repetarile si toate actiunile lingvistice; nici o vorbire
nu poate sa indeplinesca vreodata in intregime prescriptia pe care o
reprezinta un text poetic. Acesta exercita o functie normativa care
nu trimite inapoi nici catre un discurs originar, nici catre intentia
vorbitorului, ci isi are originea in el insusi (...).”17 Ca un text sa fie
considerat eminent trebuie sa fie construit pe o structura ce se
bazeaza pe elemente care nu trimit inapoi inspre un discurs
originar. In cazul discursului/ textului filosofic aparitia jocului de
cuvinte, de pilda, ce se caracterizeaza prin ,intreruperea directiei
naturale de semnificatie a discursului”!® duce la individualizarea
acestuia, garantindu-i autenticitatea; pentru discursul retoric, de
exemplu, metafora joaca rolul de diferentiator. Din cadrul textului,
Gadamer exclude: a) notitele — pe care cineva le face pentru a nu
uita ceva; b) comunicarea stiintificd — acest tip de comunicare
presupune anumite conditii si sfera de adresabilitate este restrinsa
in jurul celor care sint la curent cu cercetarea comunicata; c)
scrisoarea — aceasta specie de comunicare intra in sfera dialogului

15 Ferdinand de Saussure, Curs de lingvistica generala, publicat de Charles
Bally si Albert Sechehaye, in colaborare cu Albert Reidlinger, editie criticd de Tulio
Mauro, traducere si cuvint inainte de Irina Izverna Tarabac, Polirom, lasi, 1998, p.
322.

16 H.G. Gadamer, Adevdr si metodd, vol. II, traducere de Gabriel Cercel si
Larisa Dumitru, Gabriel Kohn, Célin Petcana, Editura Teora, p. 603.

17 Ibidem, p. 611.

18 Jbidem.
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scris. Pe linga aceste situatii se evidentiaza trei forme de
comunicare ce resping incadrarea lor ca texte: a) antitextele —
considerate de Gadamer ca fiind forme ale vorbirii care se opun
transformarii in text datorita accentului care predomina. Aici sunt
incluse glumele si ironia pentru ca sint insotite fie de gesturi sau
intonatie, fie de o intelegere comuna pe care o reclama ironia; b)
pseudotextele — se caracterizeaza prin preluarea elementelor care nu
tin de transmiterea sensului, cu alte cuvinte, componenta
lingvistica golita de semnificatie; traducatorii care ,intuiesc” intr-un
ymaterial de umplutura” un sens autentic distrugind, prin redare,
continuitatea textului; c) pretexte — afirmatii comunicative care nu
ofera o informatie reala ci un interes situat in spatele afirmatiei, de
pilda ideologiile.

Este interesant faptul ca unul dintre cele mai importante
accente, care se regasesc, intr-o forma sau alta, intre modalitatile
de circumscriere a conceptului de discurs, este cel care este pus pe
limbaj cu derivatele sale de a) limba - fie vorbire, fie scriere; b)
actiune comunicativa — ce are ca finalitate intelegerea; c) faza a
comunicarii in care conceptul de discurs si cel de text devin
echivalente, dar se opereaza distinctii intre tipurile de comunicare
ce pot fi considerate texte si cele care sint excluse sau refuza
aceasta incadrare. Expresis verbis, limbajul sta la baza tuturor
tipurilor de discurs/ text. Modul de utilizare a limbajului prescrie
forma discursului/textului. Acesta este si motivul pentru care
conceptul de discurs/ text se sustrage unei definitii precise,
intrucat orice forma de utilizare a limbajului care nu trimite spre un
discurs originar, ci isi prezerva propria semnificatie, poate pune in
scena o noua structura discursiva.
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Deontologie'
Cum trebuie sa fie profesorul de filosofie

Constantin Marin®

To philosophize is not just to put together pieces of knowledge
you take from different books. To philosophize is to put
ourselves in discussion, to analyse ourselves to see if ,we are
as we should be and if we do what we should do”.

Filosofia poate ajuta chiar si sufletelor celor care n-au
cunoscut deloc sau au cunoscut foarte rar bucuria de a nu fi facut
rau altora si nici lor insisi. Se stie inca de la filosofii Greciei antice
ca filosofia inseamna si curiozitate, dorinta si vointa de a sti daca
ceea ce este nu este cumva cum trebuie sda fie. De aici, obsesia
acestor ganditori de a introduce ordine, tdfic in xdoc, de aici, unele
utopii ale lor de a constrange, in plan socio-politic, energiile
anarhice, de a le aduce la unitate si a le pune la lucru, de exemplu,
Sparta si chiar Atena, ca sa nu mai vorbim de utopia lui Platon.

Raspunsul afirmativ din titlul lucrarii depinde, in mare
masura, si de intelegerea rostului si Insemnatatii filosofiei, a
prezentei ei in programele de invatamant, in cercetarea stiintifica, in
revistele culturale si de specialitate sau inrudite — depinde de chiar
statutul deontologic al slujitorilor si dascalilor de filozofie. Sensul in
care luam termenul de deontologie este de cod moral-profesional,
de norme si principii specifice unei profesiuni, scrise sau transmise
oral; de exemplu, Jurdmantul hippocratic pentru medici. In
principal, ar fi vorba de datoria morala ce revine slujitorilor unei
profesiuni, chiar si uneia care, aparent, este departe de utopie si
filosofie, de exemplu, matematica; aparent, deoarece fara ajutorul
matematicienilor, fizicienii n-ar fi construit bombe atomice si atatea
monstruozitati distrugatoare. Nu avem in vedere intelesul pragmatic
dar de J. Bentham, care foloseste pentru prima datd termenul,
pentru a desemna daca faptele, actele noastre produc consecinte
utile2.

Daca filosofia, reflectia si meditatia filosofica nu au o finalitate
morala, in a aduna si ordona puterile benefice ale sufletului si de a
le pune in actiune, unind cele doua principale puteri ce zac latent in
orice suflet — puterea de a voi si puterea de a face — subordonandu-

L Dictionar de filozofie, Editura Politica, Bucuresti, p. 189.

* Constantin Marin este profesor universitar doctor la Facultatea de Filosofie,
Universitatea ,,Al.I. Cuza”, lasi.

2 Jbidem.
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le unui imperativ moral superior, atunci ea nu este de mare folos.
Dimpotriva, filosofia ar putea fi daunatoare prin consecintele ei
asupra vietii sociale; ea poate fi secure cu doud taisuri, poate, prin
urmare, sa duca si la cimitir, si in amfiteatre sau biblioteci. Este
cazul chiar al filosofiei lui Nietzsche, despre care s-a spus ca a fost
folosita in  scopurile national-socialismului german, ale
pangermanismului; pentru faptul ca acest filosof n-a reflectat
indeajuns asupra faptului ca moartea lui Dumnezeu in cer ar fi
putut duce la moartea multor oameni pe pamant. Natura
amphotera a omului, constata Nietzsche, este raspunzatoare de
asemenea comotii sociale, nu doar filosofia, pentru ca omul, precum
pomul, pentru a-si rasfira coroana in aerul luminos, trebuie sa-si
implante adanc radacina in pamantul intunecat, astfel nu se poate!
La fel, oamenii nu pot face bine fara a face rau, sau pot fi doar buni,
fara a fi si rai, sau, cum spunea Musil, oamenii sunt capabili si de
opere de valoarea celor ale lui Beethoven, dar si de canibalism.

Filosofia nu trebuie redusa la o disciplina pragmatic-
utilitarista, ideologizata, nici la o colectie de abstractii seco-
scolastice redate in limbaje abracadabrante, afectate de nebulozitati
oraculare, in limbaje si terminologii elucubrante, formalisme
postmoderniste, hermeneutiste si hyperhermeneutiste, semiotice si
foarte semiotice, simboliste etc. — deoarece acestea nu ajuta la
formarea unui model de om moral superior. Acestor scheme
analitice de factura neopozitivista le dam un nume de mult
cunoscut — Babel — amestecatura babilonica hyperformalista, prin
care se ajunge la diminuarea sau chiar dispozitia functiei de
comunicare a limbajului natural de tip indo-european.

In titlul pe care l-am ales n-am formulat o intrebare, ci am
asertat un imperativ accentuand trebuie, nu cum.

Profesorul de filosofie, la o prima constatare, este, ca orice
profesor, un intelectual care respecta adevarul cunoscutei sentinte
antice , doscet ut doceas” — ,invatd ca sd-i inveti pe altii” asadar, sa
se invete tot timpul, din viata, din carti, din viata individuala, din
viata sociala (politica, culturala, artistica s.a.) prezenta, trecuta! De
ce nu si din cea previzibila, preexistenta virtual in cele prezente,
caci viitorul nu este, in fond, decat o perpetua finalitate a ceea ce
avem acum, este deja; ,golul plin” din care trebuie sa invatam,
precum invatam din prezent ce trebuie sd facem pentru a ne face
oameni adevarati printre ceilalti oameni. Viitorul nu ne este cu totul
strain, mai ales celui care este atent la prezent si-i desluseste
potentele, stiut fiind ca puterea stiintelor tocmai in aceasta
capacitate de prevedere si previziune consta.

Quaestio perdificilis la fel ca si invatatura din viata, deoarece
se pune problema, din care carti? Desigur, nu din toate cate ne cad
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in mana, nu din toate cele pline de maruntisuri bibliografice, de
trimiteri ,idem”, ,ibidem”, ,apud”, ,cf” savant oranduite in josul
paginilor, pentru a lasa impresia ca sunt erudite, cand in acestea
sunt stranse de-a valma tot felul de maluzarii nesemnificative. Si
atunci? Atunci trebuie invatat din cartile clasice, cartile mari ale
omenirii care nu sunt putine, dar nici prea multe, deoarece in ele se
afla adevarurile marilor trecuti in nefiinta, carora , micii prezenti” le
datoreaza atat de mult. Or, aici intervine rolul dascalului, care sa
indrume spre astfel de carti care, desi apartin trecutului, sunt mai
temeinice decat multe din cele prezente, pretins hypererudite. Ei
bine, aceasta constatare este cu atat mai adevarata in filozofie,
domeniu in care adevarurile fundamentale au fost deja spuse; asa-
zisa noutate, zeul caruia i se inchina orice pretendent contemporan
la dainuire, se reduce, in cel mai bun caz, la niste solutii date unor
probleme vechi, deja cunoscute3. Un astfel de indrumator spre carti
clasice a fost C. Noica, pentru cei ce i-au stat o vreme prin preajma.

In raport cu profesori din alte domenii, profesorului de filozofie
ii mai trebuie ceva, o ,subtirime metafizicd”, ouikpov, ceva mic de
tot, un uikpov mai mici cu un ,0”, insa de o insemnatate uriasa.

Se stie inca de la filosofii vechii Hellade ce inseamna acel
ouikpov; este vorba despre cunoasterea de sine, imperativ formulat
in delhicul w6 osavtovl'v. Fara cunoasterea de sine nu este posibila
nici cunoasterea celorlalti si, drept urmare, nici justa lor indrumare
spre practicarea binelui, instituirea dreptatii, spre respectarea
adevarului, slabirea la limita maxima a philantiei, sublimarea ei in
mult propovaduita iubire de semeni si, pe cat posibil, chiar a
dusmanului.

Altfel, viata poliseei va ajunge sa fie dominata de cumplita lege
de arama, a talionului, ,dinte pentru dinte”, ,ochi pentru ochi™—
Zahn um Zahn, Auge um Auge. Rezulta ca profesorul de filozofie
trebuie sa fie precum preotul, om-model, in a caprui conduita si
comportare sa nu se afle vrei ruptura intre cuvant si fapta. Or, asa
ceva este mai anevoie pentru el, cu atat mai anevoie cu cat el
ramane, totusi, un laic, nefiind investit cu ceva sacru, dar care nu
faptuieste pur si simplu, din nevoie sau constrangere, ci din iubire
si din dragoste pentru sophia ce trebuie sa o transmita semenbilor
sai, pe care-i invata si de la acestia pot invata chiar si pentru faptul
ca el exista ca model. El trebuie sa fie, de ce nu, ca psihiatrul, ca
medicul, acestia ingrijindu-se de vindecarea bolilor sufletului,
respectiv ale trupului, iar el, de cea mai grea dintre toate, ignoranta,
falsa stiinta, pseudocunoasterea, reaua stiinta. Exista oare o stiinta

3 Vezi loan Miclea, Teoria originalitdtii in filosofie, Editura Ars Longa, Iasi, 1996,
pp- 35-63.
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rea? Cu siguranta, da! Si-i foarte primejdioasa; este stiinta fara
constiintd, ,stiinta bombei atomice”, a Bombei HH, constiinta unor
maniaci mesianici, conducatori politici, medici militari, psihiatri
pusi in slujba diverselor servicii secrete, KGB, de exemplu, medicii
japonezi din Regimentul 713, care avea deviza zero tolerantd; acestia
faceau experiente pe prizonieri sovietici si americani din cadrul
sinistrului program Habrin, sub conducerea medicului Shiro Ishii,
un Mengele japonez. Habrin era un program criminal bazat pe
stiinta fara constiintd, omeotic programului german Lebensborn, de
sub directa conducere a lui H. Himmler. Asadar, fara un imperativ
moral suprem prin care sa se puna mai presus de orice apararea
dreptului la viata, nu e posibila condamnarea experientelor si
modificarilor genetice nocive pe indivizi umani, experimente
efectuate organizat fie din proprie initiativa, taci a unor specialisti
fabricanti ai mortii, ai armelor ucigatoare ce se vor putea intoarce
impotriva lor insile, a urmasilor lor, fiind vorba despre distrugerea
speciei umane, a vietii pe pamant.

Cum se vede, statutul dentologic al profesorului de filosofie
trebuie considerat nu doar din perspectiva strict individuala, ci si
din aceea a ambiantei social-politice in care traieste, de
intreciocnirea, aAAnAoouykpouvia, dintre cele doua moduri de a
exista, individual si social.

In raport cu oamenii de stiintd care pot contribui la
ameliorarea sau degenerarea naturii umane functie de comanda
politico-ideologica prin actiunea directa asupra materiei cu mijloace
materiale, educatorii, reformatorii, dascalii poartda o povara mai
grea, caci ei nu pot schimba si transforma oamenii decat prin
actiunea directa a spiritului si vointei asupra spiritului si vointei
altora.

Nu este mai putin adevarat ca, in trecutul mito-magic al
omenirii, cei care au crezut in puterea direct transformatoare a
spiritului asupra materiei au fost magicienii, vrajitorii, taumaturgii,
sfintii hesychasti, ascetii, samanii, dar care, asa cum se intampla in
realitate, au fost nu doar considerati de-a dreptul sarlatani,
inselatori ordinari, ci au si fost, unii dintre ei, astfel. Altii i-au
considerat insa zei, eroi, reformatori, rasturnatori de vechi legi,
mentalitati si cutume, dar ceea ce era mai grav si mai tragic e ca ei
insisi, inselandu-se, inselau si pe altii.

Inteleptii si filosofii antichitatii, dar mai ales Socrate,
marturisesc ca scrutarea launtrica, autocunoasterea fara urma de
autoamagire, fara menajamente insidioase, este un examen
spiritual dificil, ce pune la grea incercare pe oricine, nefiind la
indemana oricui.
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O atare autoscrutare risca oricand sa capete forma alterata de
mentaleza4, forma insinuanta de a ne amagi pe noi insine, spre a-i
insela mai usor pe ceilalti. Si Perseus marturiseste: ,nemine in sere
tentat descendere” — ,nimeni nu-si da osteneala sd coboare in sine”,
Aceasta este, insa, insotita ca de o umbra de dorinta de a masca, de
a ne ascunde slabiciunile, de a le farda, sulemeni si, eventual, de a
le infrumuseta, spre a le prezenta altora cu un ,chip” cat mai
imbunatatit. Aceasta, din cauza ca egoicitatea, philantia, este adanc
sadita ca instinct de conservare, in adancul sufletului fiecaruia,
fiind lipita de el ca umbra de obiectul ei. Pe tine te iubesti daca ,se
intampla, cumva, sa iubesti pe altul”, spune insusi Sainte-Beuve.

Daca asa este, atunci ceea ce spune J.J. Rousseau despre
bunatatea nativa si naiva a omului este poveste de crezut de catre
naivi, asa-zisul altruism nefiind decat fata acoperita, mascata, a
egoismului, dupa cum gloseaza si subtilul moralist francez La
Rochephoucauld. Caci, ad extremum, ce urmareste si ce vrea
fiecare? De buna seama ca ceea ce este mai bine s$i mai placut
pentru sine, vrea banul si bunul altuia, placerea proprie; in nici un
caz nu-si doreste raul propriu sau suferinta si durerea. Fara nici o
exceptie, fiecare vrea cat mai multa placere pentru sine si cat mai
putina durere, fiecare vrea sa nu se imbolnaveasca niciodata, poate
ca, vrand sa nu moara, ar schimba bucuros si fara urma de
remuscare locul cu celalalt, daca moartea ar fi intelegatoare sa nu-I1
ia pe el, ci sa-1 secere pe vecin sau pe oricare altuls5. Parafrazand
cumva, mai greu este de a trece camila prin urechile acului decat de
a se smulge din sufletul cuiva coltul egoismului adanc infipt acolo,
parafraza ce nu se potriveste deloc, trebuie sa recunoastem, cu ceea
ce spune lisus, in aceasta grava problema.

Trufia este unul dintre cele sapte pacate capitale. Iata de ce
credem ca trebuie mare luare aminte asupra problemei modelului
de om nou, de intelept, dascal, indrumator spiritual, preot crestin,
sfant, model care, prin activitatea si modul lui de a fi, poate modela
si invata pe altii. Se stie despre acestia ca ei n-au lucrat din nevoie
sau constrangere, ci din iubire, in libertate si autodeterminare,
auvtefouotov; in primul caz, se obtin doar rezultate bune/ rele,
exterioare; in celalalt, este vorba despre roade ce vor germina
sentimente de iubire si buna intelegere in sufletele oamenilor. Astfel

4 De la verbul intranzitiv i tranzitiv deponent mentior, iri, itus, semnificand a
minti, a simula, a insela, a inchipui; v. Dictionar Latin-Roman, Editia a II-a,
imbunatatitda si adnotatd, Gh. Gutu, Editura S$tiintifica, bucuresti, 1969,
Bucuresti, p. 281 (s.n.c.m.)

5 In acest sens, Baltasar Gracian, Oracol manual. Criticonul I, traducere,
prefata, tabel cronologic si note de Sorin Marculescu, Editura Minerva, Bucuresti,
Minunile Artemiet, pp. 235-242.
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s-au iluzionat Mohatmas, Marile Suflete, inteleptii Indiei antice,
care traiau intru sinceritate, adevar si fidelitate fata de sine si de
altii, conform imperativului upanisadic santam sivam advaitam. Un
astfel de ideal, desi imperios necesar, nu poate fi atins de oricine; el
poate fi insa urmat, sa fim permanent si staruitor orientati spre el.
Asadar, ,cum trebuie” are o valoare functional-orientativid omeotica
imperativului categoric kantian. Metaforizand, functia orientativa a
unui astfel de imperativ este asemanatoare celei a stelei polare,
care, desi nu poate nicicum sa fie atinsa de marinari, de calatorii
»Schimbatoarelor carari” ale marilor sau de pe incalcitele drumuri
de uscat, ajuta tuturor spre a nu se rataci, spre a nu pierde
cararea, drumul cel drept, cel bun. Este vorba despre o subtila
dialectica: aioniotes, aion, pe de o parte, si aidiotes, aionoi, pe de
alta, infinitatea prin care omul tinde mereu spre infinitate si
Absolut, fara a-1 atinge.

In situatia in care mentalitatea generald ar ajunge la cel mai
inalt grad de nocivitate, de saturatie prin libera proliferare a cat mai
numeroase cohorte de ,necromani, nevroleptici... hypnogogici”,
narcisomani, erotomani chinuiti de puternice obsesii sexuale
refulate, indivizi dereglati psihic, ,neurastenici, hystenici”,
consumatori de droguri, invertiti de la natura data de Creator dupa
chip si asemanare, rataciti in tot felul de credinte parareligioase,
intr-un amestec eclectic globalizator, cosmopolit, de tip
alexandrianist (lisus cel Negru, Liturghii Negre s.a.), cazuti in
capcanele ascetismului programat epuizant gen yoga, zen-budism,
ingelati de indivizi ce se autointituleaza instructori de yoga —
desigur ca viata sociala de pe intreg paméantul ar deveni asemenea
unui clocotitor iad de patimi, ura si razbunare, mai cumplit decat
Infernul lui Dante din care va fi alungatd domnia judecatii de o
,s8albatica razbunare”. Ar fi urmarea fireasca a acestei
descompuneri si desfranari sodomice, carora legile juridice nu le-ar
mai putea face fata, nemaiavandu-si rostul, deoarece temeiul lor
este in cutume, obiceiuri, mentalitati.

Un observator sagace, mai ales daca nu si-a pierdut simtul
obiectivitatii, admitand, bineinteles, ca a fost daruit cu asa ceva, nu
poate sa nu constate ca, si in scumpa noastra tarisoara se fac
resimtite simptome de felul celor mentionate mai sus; generate, in
parte, in media, simptome ce ar degenera in grave comotii sociale
care s-ar putea generaliza intr-un timp oarecare, mai scurt sau mai

6 Vezi Isidor Ducasse, Comte de Lautréamont, Canturile lui Maldoror, Opere
complete, traducere de Tascu Gheorghiu, prefatd de Romul Munteanu, Editura
Univers, Bucuresti, 1976, p. 116.
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lung, dac nu se iau cele mai potrivite masuri. Dar oare trebuie
asteptat ca mentalitatea sociala la nivelul ei comun sa se
deterioreze in proportie de masa?

Este stiut din teoria si practica medicala ca este mai usor sa
previi boala sau sa o vindeci de indata ce apare, caci, dupa ce se
snvecheste”, metastaziaza intregul organism, pana ce-l schimba
intr-un cadavru in putrefactie.

Sa fie oare de vina proasta, stramba intelegere a libertatilor
democratice si a drepturilor omului de catre foarte multi? Sau
tampenia si imbecilitatea indivizilor care cred ca zeul Dolar deschide
calea acelei primejdioase confuzii intre a fi liber si a face ce vreau?
Libertatea nu inseamna nici liber arbitru, asa ceva nu exista
teoretic-rational, nici domnia bunului plac in numele banului
(,Spurcatura Dracului”’, cum i numea Iisus), ci dimpotriva,
libertatea este autodeterminare a vointei. Vointa absolut libera nu
exista, nu poate fi, ci numai autodeterminare in anumite conditii si
limite. Inca in antichitate, Cicero atridgea atentia ca libertatea
inseamna supunerea la imperativele moral-juridice ale legilor —
»Ligibus idcirco omnes servium ut liberiesse possimus” (Pro Cluentio,
53, 146) — ,De aceea ne supunem cu totii legilor ca sd fim liberi”.
Daca nu exista o astfel de supunere liber-consimtita la legile cetatii
— caz in care decaderea, saracia materiala si goliciunea sufleteasca
permeaza cu nocivitatea lor organismul social — atunci nici legile nu
mai pot face fata unui astfel de flagel generalizat. Sa se ia aminte la
avertismente istorice precum cel al lui P. Cornelius Tacitus, marele
istoric roman - ,Et corruptissima raepublica pluximae leges” — ,cu
cat republica se destrama, cu atdat legile se inmulteau”. Stranie
constatare, privitoare la descompunerea mandrei si stralucitoarei
Republici Romane de pe vremea Scipionilor care, insa, intr-un timp
istoric nu prea lung, a dus la proliferarea coruptiei, abuzurilor,
intrigilor, conflictelor politice carora Senatul Roman nu le mai putea
face fata, oricate legi ar fi votat zi de zi, ceas de ceas. Republica
murea si, murind, ndstea obiectiv Imperiul. Asadar, inmultirea legilor
nu este semn auguric in conditiile in care libertatea genereaza strazi
libertoide, libertinajul amoral, si prolifereaza indivizi libertoni —
avortoni pe intrecute, in conditiile in care acestia, polarizati in
grupuri de interese, nu mai cred in nici o valoare morala, religioasa,
afara de tripleta Dolar — Wotan - Pragma, tripleta ce n-are,
bineinteles, nimic de-a face cu Sfanta Treime. Asa se intampla in
poliseele democratice, cand acestea ajungeau pe mana unor
conducatori demagogi, neoplutoi, noi imbogatiti si care foarte repede
substituiau interesului general interesul lor personal. Raul are o
putere mai amre de atractie asupra sufletului decat binele. Si,
poarca parafrazandu-l pe Platon, M. Eminescu scria, in 1876:
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SAnporpartia... monstrule vorbaret/Cu mii de limbi d-invidie
miscate/... Prin care rdii pun la cale multi’” (s.n.c.n.). Cine-i
pazeste pe paznici, qui custodes ipsos custodet, se intreba Platon, in
Dialogul Republica.

In astfel de situatii sociale generative de neliniste si ingrijorare
vine de la sine ca imperativele morale, religioase, convingerile
filosofice si spirituale isi au rolul lor implicit, cei care le apara,
promoveaza si le transmit altora. In cazul nostru, acest lucru este
cu atat mai evident cu cat semne neprielnice strabat pana si in
planurile de invatamant care prevad tot mai putine ore consacrate
filosofiei in profitul unor discipline al caror caracter ingust utilitar-
pragmatic este prea evident pentru a nu se putea trage concluzia ca
se urmareste formarea unor actori sociali incastrati intr-un mod de
viata specific formulei carpe diem, ,dupad noi, potopul”, pentru care
imperativul trebuie sd fie n-are nici o trecere in raport cu ceea ce
este.

Afirmatia nu poate fi separatd de negatie, la fel cum
concavitatea unei sfere nu poate fi despartita de convexitatea ei; la
fel trebuie sa fie, asadar, cu egoismul si altruismul, ceea ce se poate
intelege prin ipotetic si categoric.

In acest caz, firesc este si ne intrebam si ce nu trebuie sa fie
profesorul de filosofie. Ne intrebam nu cu intentia de a exercita
anumite virtuti si gratuite subtilitati dialectice, ci pentru a completa
modul de argumentare al temei noastre, sporindu-i, speram,
claritatea.

Prin urmare, cum nu trebuie sa fie profesorul de filosofie?
Daca spunem ca nu trebuie sa fie cum este, nu evitam ceea ce am
afirmat mai sus privitor la gratuitatea formularilor dialectice; desi e
necesar, nu e si suficient un astfel de raspuns. Mai trebuie ceva,
anume, el nu trebuie sa fie un firoscos, un factotum care sa-si dea
aere ca stie totul si de toate din orice domeniu al cunoasterii;
dornici sa fie un oarecare, ,qutildeque”, un fel de terchea-berchea,
un pierde-vara fara nici o autoritate si prestigiu, unul care umbla
tura-vura, speculand ignoranta, credulitatea si naivitatea celor pe
care-i duce cu vorba despre eruditia sa rar-intalnita, despre care isi
da, sau poate nu, seama cat de subtire si subreda este. Sa nu
abandoneze sponte sua 16ex pentru np aypa, precum nu arareori s-
au petrecut lucrurile cu o buna parte a intelectualitatii europene,
inclusiv a celei romanesti, in primul sfert al veacului al XX-lea. O
atare situatie a fost semnalata si analizatd de autori ca Julien
Benda (in Latrahispn de clercs, clericii fiind intelectualii, La fin de

7 Vezi Mihai Eminescu, Poezii, Editura pentru literatura, Bucuresti, 1969, p.
332.
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l’éternels), ca Bernard-Henry Lévy (in La disolution des clercs), ca
Alain Finkielkraut (in La défait de la pensée, Gallimard, 1927),
precum si de multi autori romani colaboratori la Revista Gandirea.
Este vorba despre intelectualii, bineinteles ca si profesori, mai ales
de filosofie, care au cedat presiunilor politice, manipularilor
pragmatice de tot felul, aflate sub inraurirea si puterea cercurilor
politice din unele sate europene. Ca urmare, s-a petrecut invazia
particularismelor, conjuncturalului, haoticului, pragmaticitatii in
domeniul vietii sociale si al spiritului.

Se constata si astazi in tara noastra o atare vinovata
pendulare a unei parti a intelectualitatii romanesti intre insingurare
angoasata si participarea la viata politica, la intreciocnirea de
interese dintre partidele politice, situatie cu totul nedorita, deoarece
conducerea acestora ajunge pe mana unor agramati exaltati ai
puterii zeului Mamon, ce vor pravali, mai devreme sau mai tarziu,
cultura in abisurile primitivitatii, in ceea ce s-a numit ,sdlbdticia
civilizatiei”.

Cohorte mafiote de imbogatiti fara scrupule, infometati si
insetati de averi fabuloase, pofticiosi de placeri concupiscibile si
ravnitori de luxurii si puteri faraonice vor ajunge sa decida soarta
celor multi, impingdnd nenumarate neamuri de pe planta la
confruntari, conflicte si razboaie apocaliptice.

Cand nebunia va deveni colectiva, boala deliranta ce se va
extinde peste tot ca o epidemie, nu numai ca nu va mai putea fi
vindecata, dar nu se va mai gandi nimeni la o atare terapie,
deoarece o astfel de stare va fi perceputa ca normald si sandtoasd,
nemaifiind cazul de vrei vindecare. Cand peste tot triumfa raul si
nedreptatea, hotia, lacomia, cand saracia, mizeria si bolile au
devenit deja endemo-epidemice, atunci numai este nevoie nici de
medici, nici de judecatori, nici de politisti s.a.m.d.

[ata asadar ca Platon se intreba cu indreptatire deplina: ,qui
cusodet ipsos custodes?”.

Tocmai de aceea militam pentru statutul deontologic astfel
descris al profesorului de filozofie, care nici cu gandul (cu intentia)
nu trebuie sa abandoneze participarea, addicio, indreptarea
activitatii sale catre ideal, stea polara a menirii si rolului sau de
dadokaloc.

El nu trebuie sa greseasca cu nimic nici in aprecierea,
stimularea, evaluarea si notarea celor pe care-i invata, caci, sigur, le
schimba destinele mai mult in rau decat in bine. Asa dupa cu
medicul care, din incompetenta sau involuntar, afecteaza sanatatea
unui pacient intra sub incidenta codului juridic, la fel si profesorul
de filozofie este raspunzator moral pentru intentiile pe care le are in
activitatea sa. Si profesorul poate rani sufletul elevului cu rea
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intentie, din varii motive (subiective si obiective, care nu stau acum
in atentia noastra). Sa ne gandim doar la faptul ca un profesor
acorda o nota mica unui elev care are o atitudine de oarecare fronda
sau pentru ca a constatat ca, intr-o anume problema, este mai
informat decat el. Sa credem insa ca un medic ar putea sfatui pe un
pacient nu in sensul ameliorarii bolii, ci al agravarii, un pacient
care nu-i este la inima sau, grav chiar, sa-i prescrie niste
medicamente contraindicate? De ce nu? Este chiar foarte posibil, fie
din incompetenta, fie voluntar, fie involuntar. Oricum ar fi, este
vorba despre incalcarea deontologiei profesiunii respective,
incalcare in care intentia este hotaratoare.

In ambele cazuri, pot interveni si motivatii de ordin politici,
ideologic, interese de ordin pecuniar s.a. Sunt doar cunoscute
cazuri in care unii slujitori ai lui Esculap au incalcat frecvent
imperativul hippocratic ce-i leaga prin juramant de a strajui ca
niste osteni credinciosi la capataiul bolnavilor (in timp de pace sau
de razboi) pentru a le alina suferintele. In loc de asta, nu putini
sunt cei care s-au transformat in soldati aducatori de moarte.

Inca din antichitate si pana astazi, istoria abunda in astfel de
funeste situatii. Sa mentionam, in primul rand, cazul medicilor
atrasi de propaganda hitlerista, care au schimbat caducelul pe
s,crucea incarligata”; apoi, cazul medicilor japonezi din Sinistrul
Regiment 713 (zero toleranta), care au aplicat programul Habrin de
experiente nocive pe prizonieri americani si sovietici. Unii dintre ei
au fost judecati, din punct de vedere juridic, la procesul de la
Yokohama, iar ceilalti, la Nurenberg. Dar moral? Adaugam si faptul
ca unii colaboratori ai programului Habrin, dupa ce li-ai ispasit
partial pedepsele, au ajuns iarasi factori de decizie politica in
guvernari liberale in Japonia.

Ar di de ajuns sa ne oprim aici cu exemplificarile pentru a
ilustra abandonarea deontologiei medicale pe motive politice si alte
varii motive, dar nu putem sa nu mentionam cazul lui Napoleon, al
lui M. Eminescu (pare-se, otravit in timpul ,tratamentului medical”,
pe motivul asa-zisului sau nationalism); dar cazul sistrului papa
Alexandru VI (Borgia)? Acesta este si mai grav deoarece, dupa
parerea noastra, a Iincalcat nu doar juramantul hippocratic,
obligand pe medicii familiei Borgia sa realizeze cumplita otrava
,Borgia”, ci n-a tinut seama nici chiar de imperativul christic sa-ti
iubesti vragjmasul ca pe tine insuti”. Cantarella, temuta otrava
Borgia, era preparata dintr-o combinatie de fosfor, extras din urina,
arsenic si sulfat de cupru, in o astfel de proportie, cu mare grija
dozata, incat prea iubitul semen-vrajmas sa-si dea duhul in cazne
mai lungi sau mai scurte, functie de coeficientul de ,iubire” ce i-o
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purta acest sinistru papa, considerat vrajmas al lui lisus sau al lui
Savior pe pamant.

Pare-se ca trebuie-le christic de a-ti iubi vrajmasul ca pe tine
insuti (,scandalul crestinismului”) n-a fost respectat decat de lisus
Insusi; marturii certe? Istoria insasi, plind de violente de tot felul,
uri, invidii, lupte sangeroase pentru putere, atat in sfera relatiilor
laice, cat si intre diferitele biserici si chiar intre credinciosii insisi.

Asadar, indeplinirea practica a unui astfel de imperativ
(categoric in sens kantian) nu este deloc usoara, nici pentru
profesorul de filozofie, nici pentru preotul slujitor al Bisericii lui
lisus, nici pentru judecator, nici pentru oamenii politici,
conducatori de tari si popoare, presedinti de partide politice, sefi de
guverne s.a. Cei mai multi dintre acestia sunt stapaniti si obsedati
de ,hidoasa pofta de putere”, foeda cupiditas regni (Tacitus) si cred
ca morala n-are ce cauta in politica.

De fapt, cand am spus ce-am spus despre trebuie-le si non-
trebuie-le activitatii dascalului de filozofie, gandul nostru a fost
mereu in altd parte, anume, cu precadere, inspre profesorul de
istoria filosofiei, stiut fiind ca filosofia nu poate fi predata cum
trebuie pentru a fi invatata de altii fara istoria filosofiei.

Daca matematicile superioare pot fi comunicate de catre
profesorul de matematica, fara a mai aminti de tabla pitagoreicilor,
in filozofie nu este asa, deoarece aceasta este strict ingemanata cu
istoria ei. De fapt, ma gandeam la profesorul de istoria filosofiei
antice grecesti si orientale mai mult, deoarece de acolo provine tot
ce se cheama filosofie, tot ce ex-sista, per-sista si in-sistda in
filosofie.

Iar de ce credem ca reducerea orelor acestei discipline conform
programului de la Bologna este neavenita; o eroare ce tine de cum
nu trebuie, nu de cum trebuie — o eroare ce va avea repercusiuni
nedorite asupra invatamantului nostru filosofic. Imitatie servila,
aberantda - manie nationala la roméani, cum spunea M.
Kogalniceanu despre aceasta meteahna a noastra — abatere de la
traditia universitatilor romanesti care, infiintate mai tarziu, in epoca
moderna, au fost scutite de tarele unor mentalitati medievale ce au
impovarat traditia unor universitati occidentale, inclusiv cea
bologneza, ,profilatd” inca de la infiintare pe domeniul disciplinelor
juridice.

Repercusiunile de care amintim vor fi, dupa parerea noastra,
omeotice celor generate de reducerea studiilor si limbilor clasice, a
yumanisoarelor”, intr-o perioada nu prea indepartata in trecut.

Imperativul acesta, ce tine de ,ratiunea practica”, ca sa
amintim expresia kantiana, sub puterea caruia am situat activitatea
profesorului de filozofie si, de fapt, a oricarui autentic intelectual,
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este inca mai sever si rigid daca-i vorba de profesorul de istoria
filosofiei, deoarece aceasta este universala, atat in intensiune, cat si
in extensiune. Aceasta inseamna ca nu este straina cu totul si cu
totul nici de istoria artei, a culturii antice grecesti si indiene, nici de
istoria retoricii greco-latine si sanscrite, nici de etica (orice sistem
filosofic are o sectiune de eticd), nici chiar de teologie, precum nici
de alte discipline mai mult sau mai putin invecinate. Este oare
cazul sa mai staruim asupra problemelor filosofice ale stiintelor, ale
unor stiinte, mai ales genetica, mecanica cuantica? Despre acestea,
nici vorba in programul bolognez de filosofie.

Dar, sa nu fie oare prea mult acest imperativ de sorginte
kantiana pentru dascalul de filosofie, despre al carui statut practic-
moral si de competenta profesionala am vorbit? Se stie ca insusi
Kant a avut in activitatea sa o perioada stiintifica si ca, in filosofia
sa, a fost inraurit de mecanica lui Newton. Raspunsul la aceasta
intrebare — da si nu — fara a fi cumva si ambiguu — Dal, in sensul ca
volumul de cunostinte depaseste posibilitatile de informare si
insusire ale unora dintre slujitorii acestui domeniu. Nu! in sensul
kantian al expresiei imperativ categoric.

A gandi filosofic nu inseamna a strange informatii bibliografice
,cat mai actuale”, a face stransura eclectica-internetista, moluzarie
si ingramadire de fapte si date cu aparenta de eruditie, ci inseamna
a avea spirit de sinteza, de a descoperi necesitatea si universalitatea
raporturilor dintre diverse genuri de fapte si idei, spirit pe care,
daca nu-l ai, greu il poti dobandi. In acest sens, nu doar Kant, dar
si Aristotel,u credeau ca nu oricine poseda asa ceva; ca atare,
prieteni ai sophiei nu se gasesc pe toate drumurile, insa punukog,
mimeétikos, cei care au talent de a o imita se gasesc destui, cei care
formeaza genul cum este, nu cum trebuie sa fie. Nu! pentru cei care,
ca si Immanuel Kant, cred in concilierea realului empiric si
idealului, a ratiunii teoretice cu ratiunea practica, pentru cei ce
cred in ratiunea purd, practica in ,vointa buna”, gute Wille.

Oricum, invataturile transmise de catre dascalul de filosofie
trebuie sa fie (sunt?) tot mai rodnice pe masura apropierii de
sfarsitul carierei sale oficiale, fara a se putea spune insa ca ajunge
un factotum (firioscos). Nu gresim, credem, daca ilustram prin
exemplul vietii si activitatii lui Theophrast, unul dintre cei mai
importanti comentatori ai lui Aristotel. Theophrast a trait mult,
foarte mult, 101 sau 106 ani, iar cand a presimtit ca i s-a apropiat
sfarsitul inevitabil, a spus celor apropiati, cu amara ironie, ca, de
fapt, nu-i pare rau ca moare, ci de faptul ca i se intampla un asa
nedorit eveniment, tocmai cand, dupa o viata asa lunga, in care
dobandise atatea si atatea cunostinte, abia de a facut doar cativa
pasi spre intelepciunea suprema — spre acel trebuie, ,stea polara” a
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ei, am spune noi. Era in cele de mai sus vorba despre ,sfanta
nebunie a idealului”, despre vesnica cautare a ,afirmatiei in negatie”
sau despre o evanghelie a altruismului contra evangheliei
egoismului si pragmatismului ingust utilitar? Poate cate ceva din
fiecare dintre aceste nobile aspiratii ale fiintei omenesti.
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Despre inutilitatea verbului ,a fi”.
Eseu despre unitatea metafizicii

Dan Gabriel Simbotin®

The paper is following a pragmatic analysis of the universe
created around the verb “to be” and of its noun: being. The
beginning of the paper will consist in a comparison between the
verb “to be” and other verbs with the purpose of following their
image projection. The verb “to be” is the only verb without
image because the existence cannot project an image, the way
we cannot identify distinctively the Entity sphere. Starting from
this idea we will make a pragmatic analysis of this verb from a
logic-linguistic point of view. Because it has no image and in
the communication relationship the verb does not bring any
informational novelty it is possible to send out information
without using it. If the utility of this verb it is not linguistic or
logic then why it is used? Its role is a metaphysical one. If the
other words involved in communication bring an informational
pluralism, the role of the verb “to be” cannot be the same. “To
be” is the symbol of the Creator in the Universe of
Communication. He is thus introduced in his own world by
unifying the creations. By this is integrated the creative entity,
who, normally, is external in the new universe of the linguistic
existences. Each object has its own image within the language
and thus its ontological status in then newly created universe.
The Creator is symbolized in the new universe through the verb
“to be”. Through it one can feel the presence in the
communication world: as the one than cannot be absent and
as the one beyond the transmitted images.

Despre inutilitatea verbului ,a fi”!

Metafizica, asa cum s-a dezvoltat ea post-aristotelic, este
centratd 1in problematica fiintei. Chiar daca demersurile
prearistotelice de natura metafizicA au urmarit, in spatiul grec, si
nu numai, au fost o cosmologie sau cosmogonie, urmarind
identificarea surselor sau a originii universului, acest discurs a fost
redirectionat inspre ,a fi”?> prin cuvinte ca Fiintad si Fiintare ca

5

Dan Gabriel Simbotin este cercetator stiintific in cadrul Institutului de
Cercetari Economice si Sociale ,Gh. Zane”, Academia Romana, Filiala lasi.

1 Discursul este valabil pentru limbile in care existd verbul ,a fi”. In cadrul
acestora s-a nascut si dezvoltat metafizica in forma sa clasica.

2 Chiar daca din punct de vedere lingvistic in limba greaca relatia ,a fi” — Fiinta
este dificil de identificat datoritad inexistentei unui infinitiv, in sens modern, bine
conturat, totusi verbul joacd un rol fundamental in constructia logicd si cea
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totalitate de catre filosofia lui Aristotel: ,Metafizica gandeste
fiintarea ca fiintare. Oriunde se pune intrebarea ce este fiintarea,
fiintarea se afla in campul vederii”. De aceea o analizi pragmatica a
lui ,,a fi” nu influenteaza doar lingvistica, gramatica sau logica ci si
suportul fundamentul metafizicii ca ansamblu.

Intr-o analizd a modalitatii in care putem privi limbajul in ceea
ce priveste continutul specific al fiecarui cuvant, substantiv sau
verb, verbul ,a fi” are un statut special. Pentru a sublinia acest
lucru vom realiza o analiza speciala. Spre deosebire de logica clasica
care limiteaza analiza de tip extensional si intesional la nivelul
substantivelor, adjectivelor si doar al unor adverbe sau verbe, noi
vom incerca sa extindem analiza de continut, introducand o alta
forma de analiza a cuvintelor: capacitatea acestora de a proiecta o
imagine. Astfel in spatele majoritatii cuvintelor existd o imagine
specifica proiectata de acestea care permite integrarea lor intr-un
sistem imagistic complex. Aceste imagini pot fi precise sau vagi in
functie de cum poate fi ea conturatd in relatie cu respectivul
cuvant. Pe langa acesta mai trebuie adaugat faptul ca gandirea
umana nu lucreaza in mod normal cu imagini simple, ci cu imagini
complexe obtinute prin interrelationari de continut.

Chiar daca in mod natural nu gandim in imagini simple, din
motive metodice incercam sa legam cuvintele de imagini elementare
proiectate de acestea. Astfel un substantiv cum ar fi ,cal”
proiecteaza o imagine relativ clara, concreta prin care cuvantul
respectiv este inteles. Dar exista o mare diferentd intre imaginea
proiectata de acest cuvant si cea a lui Admiral (care reprezinta
numele unui cal) cea de-a doua fiind mult mai precisa. In anumite
aspecte cele doua imagini se pot suprapune, iar daca o anumita
persoana cunoaste doar un singur exemplar cabalin, pe Admiral,
cele doua imagini pot fi identice. Dar si in acest caz prin
generalizare, imaginea devine mai vaga decat cea individuala.
Gradul de generalizare poate determina un anumit grad de
ambiguitate in cazul imaginii.

In acest exemplu ne intadlnim si cu o altd problema: cea a
imaginilor diferite ce insotesc acelasi cuvant (omonimele). In acest
caz numele Admiral poate reprezenta atat numele unui cal cat si pe
cel concret de amiral (conducator al marinei). La o prima vedere cele
doua imagini sunt diferite in totalitate, dar este posibil ca anumite

metafizicad. Traducerile ulterioare si translatiile verbale care s-au realizat pe baza
acestora au rezolvat o parte importanta a problemelor, infinitivul ocupand un rol
de reprezentant al verbului in constructia lingvisticA. Datorita acestui rol de
reprezentant vom folosi in continuare infinitivul.

3 Aristotel Metafizica, 982, Editura Iri, Bucuresti 1996, p. 17.
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atribute specifice imaginii generale sa fie reflectate si de imaginea
particulara. Aceste exemple arata cat de nenatural este a desparti
propozitiile, mesajele in cuvinte separate si de a incerca sa obtii
imagini particulare ale acestora. Pornind de aici nu putem
considera ca doar substantivele au suport imagistic, ci dimpotriva,
toate cuvintele sunt reprezentate de parti dintr-un ansamblu. Astfel
imagini asemanatoare sunt proiectate si de catre celelalte cuvinte.
Verbele, de exemplu ,ploud”, ,merg”; adjectivele, ,frumos”, ,alb”,
»albastru”; adverbele ,incet”, ,tare” etc. proiecteaza imagini al caror
grad de ambiguitate sau claritate difera de la caz la caz.

Putem concluziona ca exista un mare grad de relativism in
alegerea imaginii corespunzatoare unui cuvant. Aceasta face parte
din imaginea de ansamblu a caror inteles difera in functie de
contextul specific fiecareia. Astfel, acelasi cuvant poate fi parte
componenta a unei imagini clare sau ambigue, el insusi putand
proiecta intr-un caz o imagine clara si in alt caz una ambigua, in
functie de context. De exemplu in propozitia ,Latura unui patrat are
cinci centimetri.” imaginea proiectat de termenul ,latura” este clar.
Acelasi termen folosit in alt context poate proiecta o imagine
ambigua. In ,Latura cercului are zece centimetri.,”, termenul
ylaturd” nu poate proiecta o imagine clara. El intra in contradictie
cu imaginea cercului care nu are laturi. Aici suntem apropiati de
situatia notiunilor vide, a caror sfera este imposibil de identificat. In
exemplul ,cerc-patrat” (,cercul patratic”), care este o notiune vida,
din punctul de vedere al imaginii proiectate termenul ofera o
imagine ambigua, absurda, determinata de situatia de
incompatibilitate care exista intre cele doua imagini specifice
termenilor ce il compun.

In noul context teoretic consideram ca gandirea este construita
prin corelatii intre imagini, iar prin descompunere putem identifica
imagini corespunzatoare fiecarui cuvant. Exista o singura exceptie:
verbul ,a fi” nu proiecteaza la nivelul gandirii nici o imagine, in
contextul tabloului dinamic reprezentat de gandirea noastra el
neaducand cu sine nici o un element nou. Rolul sau nu este de a
reprezenta un obiect sau un element gandit. Acest lucru il observa
Aristotel in Analitica primd atunci cand incerca sa vada cum se
coreleaza cuvintele in interiorul unei propozitii: ,,Caci nici ,a fi” si
nici ,a nu fi” si nici participiul ,fiind” nu se raporteaza la un lucru,
daca nu li se adauga ceva; caci ele singure nu indica ceva, ci
implica o legatura, despre care noi nu ne putem forma o idee fara

lucrurile legate™.

4 Aristotel, Analitica primd 16 b, in Organon vol. I, Editura Iri, Bucuresti 1997,
p.- 162
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In viziunea aristotelici verbul ,a fi” nu reprezintd nici un
element asta insemnand in viziunea noastra ca nu proiecteaza nici
o imagine in sine. Nu la fel sunt considerate celelalte verbe. Ele sunt
asemanate cu substantivele continand aceeasi cantitate de
informatie ca si acestea: ,Verbele, in sine si prin sine insasi, sunt
nume si au intelesul acestora (...)”°. Imaginile celorlalte verbe pot fi
descompuse ca imagine a lui ,a fi” plus imaginea cuvantului
corespondent: ,Toate verbele la care ,este” nu se potriveste (de
exemplu ,se bucura de sanatate”, ,merge”) avand acelasi loc, au
aceeasi semnificatie in propozitie, ca si cum s-ar adauga verbul
seste”®. Acest lucru este cu putintd pentru ca verbul ,a fi” nu are
nici o imagine. De aceea si in cazul in care verbul isi indeplineste
rolul de legatura el neaducand nici un element imagistic nou. Astfel
Hliniste” si ,este liniste” proiecteaza aceeasi imagine fara a aparea
diferentieri majore. La fel este si in cazul ,calul este alb” si ,acel cal
alb”, cele doua imagini avand aceleasi caracteristici.

Aceste doua exemple surprind rolul fundamental pe care logica
aristotelica a atribuit-o lui ,a fi”, acela de liant intre subiect si
predicat. In ,Calul este alb”, ,este” reprezintd ceea ce ulterior va
purta numele de ,copula”, al treilea termen ce ii leaga pe ceilalti doi.
Dezvoltarea ulterioara a logicii ne arata ca relatia dintre termeni nu
este data propriu-zis de cel de-al treilea, in sensul ca ,este” nu arata
modalitatea in care primului termen ii corespunde cel de-al doilea.
In exemplul Calul este alb, apartenenta subiectului la predicat, in
sensul incluziunii subiectului ,cal” 1la <clasa obiectelor
corespunzatoare predicatului ,alb” este data de catre modalitatea in
care se comporta un termen singular cu o clasa de obiecte. La fel si
in cazul exemplului ,,calul nu este alb” care poate fi inlocuit cu ,acel
cal non alb”. Exemple de acest gen pot fi dezvoltate pornind de la
tipul de relatie subiect predicat care este determinat de cele patru
sau sase clase de propozitii’. In toate aceste cazuri verbul ,a fi”
despre care se spune ca joaca rolul de copula nu are nici o functie
fundamentala in pozitionarea subiectului fata de predicat ci aceasta
pozitionare este realizata existenta sau nu a negatiei si de cuantori
(»toti”, ,unii”, ,nici unul” etc.).

Ulterior prin dezvoltarea logicii importanta lui ,a fi” se
diminueaza, acesta fiind inlocuit treptat cu operatorii logici sau cu
cuantificatori, in principal cel existential. Noile functii care aparent

5 Ibidem.

6 Ibidem, 20 a, pp. 178-179.

7 Ne referim aici la propozitiile dezvoltate de logica aristotelica si anume
universal-pozitive, universal-negative, particular-pozitive si particular-negative la
care se pot adauga propozitiile individual-negative sau individual-pozitive, ce au un
statut special fiiind asimilate universalelor.
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pastreaza legatura cu ,a fi” de fapt se departeaza de aceasta verbul
ramanand doar un surogat lingvistic pentru formalizari mult mai
complexe.

Dupa aceasta succinta analiza exista tendinta de a considera
ca nu exista nici un motiv de natura pragmatica de a accepta verbul
,a fi” ca pe un element necesar in constructia lingvistica.
Dimpotrivda prin importanta pe care o au subiectivarile (Fiinta,
Fiintare) sale in constructia metafizica ,a fi” ar putea fi raul cel mai
mare pentru un limbaj coerent®. Motivul principal pentru care
putem face aceasta afirmatie este ca pornind de la faptul ca ,a fi”
cuvantul fara o proiectie de imagine, ambiguitatea substantivarilor
sale este maxima. A gasi sfera termenului Fiinta sau Fiintare este
imposibil, iar constructia sa de tip catafatic in care intelesul
acestora se apropie de ,intregul existentei” este o eroare. Singurul
demers coerent din acest punct de vedere este unul apofatic, prin
care Fiinta, pornind de la ,a fi” este reprezentata de lipsa oricarei
imagini, oricaror determinari. iar acest lucru nu ar face decat sa
determine o ambiguitate si mai mare a limbajului metafizic.

Ne aflam in situatia de a ne intreba in mod firesc care este
rolul acestui verb si daca eliminarea sa dintr-un limbaj coerent ar
putea fi o solutie. Raspunsul la aceasta intrebare este de natura
metafizica. Verbul ,a fi” si implicit formele si timpurile sale
reprezintd proiectia creatorului® limbajului in interiorul siu. El este
cel de al treilea intre doi termeni, cel care intermediaza prin
existenta sa relatia dintre ceilalti doi. Existenta termenilor nu poate
fi decat prin el si in relatie cu el. Propozitia ,calul este alb” are sens
doar daca exista intermediarul, cel care face legatura dintre ,cal” si
»,alb”. Fara acesta celelalte doua elemente nu ar putea fi. Prin ,a fi”
creatorul cei doi termeni le da sens si 1i pozitioneaza in universul
lingvistic. Aceasta pozitionare a lor se poate realiza doar daca exista
creatorul si implicit utilizatorul'® limbajului, iar aceasta existenta a
unui plan de dincolo este proiectata prin verbul ,a fi”. De aceea
propozitia ,calul este alb” are sens doar daca exista cel ce coreleaza,

8 Aici ne referim la demersurile realizate de neo-pozitivism (Wittgenstein, Quine)
critica privind incoerentele limbajului filosofic, in special cel metafizic si de in
identificare unui limbaj coerent.

9 Vom folosi doar termenul de creator al limbajului pentru a nu fi nevoiti sa
dam un raspuns acum la marea problema ,cine este creatorul limbajului?”. Pentru
acest demers nu avem nici suficient spatiu si nici timp, iar problema propusa poate
fi rezolvata si fara acest raspuns.

10 Nu putem vorbi despre o limba statica, una dat lingvistic, ci despre una
dinamica in continua miscare si transformare. Astfel utilizatorul limbajului devine
implicit si creatorul acestuia.
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caci utilizarea lor se poate face numai prin creator si numai in
corelatie cu el.

Acesta este motivul principal pentru care verbul ,a fi” nu
proiecteaza nici o imagine pentru ca cel ce a creat limba nu este
existential, parte integranta din ea. El se afla dincolo de creatia sa
fara sa lase o imagine ci doar o amprenta simbolica. El nu se poate
regasi intr-o singura imagine si nici intr-un cumul al acestora, caci
imaginile traiesc doar prin si in sine. Astfel creatorul este doar
dincolo de acestea si neaflat printre acestea decat prin semnul care
le leaga: ,a fi”. Astfel dincolo de lipsa unei utilitati in sensul
pragmatic al termenului verbul ,a fi” se regaseste in limbaj dintr-o
necesitate metafizica reprezentand ceea ce nu poate avea imagine,
adica reprezentarea unui alt univers, cel al creatorului, in creatie.

Prin acest rol fundamental ,a fi” primeste proiecteaza trei
dintre atribute de baza ale creatorului: statutul existential,
temporalitatea si dreptul de a judecata si atribui existenta.

Statul existential subliniaza relatia dintre creator si creatie in
sensul in care limba existd in masura in care utilizatorul, creatorul
exista. Prin acest atribut fundamental faptul de a spune ,calul este”
insemna de a preciza ca acesta a fost integrat intr-o lume a
creatorului. Prin aceasta se permite integrarea in creator a creatiei
sale si arata cum aceasta nu poate fi decat in el. Temporalitatea
care este un atribut al tuturor verbelor, timpul fiind preluat fiind de
acestea prin corelarea neexplicita a numelor cu ,a fi”. Prin
temporalitate se aratd ordonarea istorica in creator a lucrurilor
comunicate. Timpul verbelor subliniazd nu doar faptul ca
respectivele cuvinte au o realitate efemera de moment ci si o
perpetuare a lor, si implicit o coerenta interioara prin folosirea in
corespondente temporale diferite. Creatorul nu doar a folosit un
termen, dar el este valabil si pentru situatii anterioare sau viitoare
in corelatie cu aceleasi ,realitati”. Dreptul de a judecata si atribui
existenta este dat de relatia cu negatia astfel incat ,a fi” si ,a nu fi”
integreaza in mod pozitiv negativ in sine creatia lingvistica. Cele trei
atribute ale creatorului se regasesc in modul in care verbul ,a fi”
este folosit in limbaj ramanand singurul semn al Creatorului in
interiorul sau.
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[storia filosofiei si a religiei

Repetitie sau re-luare ?
Calea de filosofare bizantina

Dan Chitoiu*

A main missunderstanding put a mark on the way the
modernity related to the Byzantine cultural pattern , especially
to the different way of making philosophy in this area. This
happened due to the modern way of thinking, due to what the
moders called reason.

O neintelegere principiala a marcat modul 1in care
modernitatea s-a raportat la modelul cultural bizantin si mai ales la
modul aparte de a se face filosofie in acest spatiu. Acest fapt s-a
datorat filtrelor interpretative impuse de zorii a cea ce numim
modernitate, mai cu seama de un anume inteles a ceea ce modernii
au numit ratiune. Doua tendinte reductioniste au caracterizat
conceptul de ratiune ce s-a conturat in crepusculul Renasterii: pe
de o parte tendinta de reducerea a ceea ce numim capacitate
rationala a omului la dimensiunea sa calculatorie si pe de alta
tendinta de ipostaziere a acestui inteles al ratiunii ca aspect
definitoriu al omului, ca aspect ce face omul sa fie om. Desigur, nu
toatd epoca a stat sub acest semn, insa aceasta este tendinta
dominantd, cea care va oferi suportul teoretic al iluminismului!. In
fond, ceea ce a contat, ceea ce a conturat orizontul modernitatii a
fost o alta intelegere a lumii, o lume care incepea sa fie investigata
din perspectiva calitatilor ei materiale. Conceptul de substanta
devine foarte important, si nu atat intelesul sau metafizic, cat in cel
legat de posibilitatea cercetarii proprietatilor sale. Stiinta incepe sa
reprezinte motorul noii orientari a modelului cultural european,
ceea ce primea numele de stiinta fiind o noua forma de ineligibilitate
a lumii care consta intr-o lectura geometrica a universului,
substituind corpului sensibil un corp material intins, asimilabil pe

*

Dan Chitoiu este conferentiar universitar la Facultatea de Filosofie,
Universitatea ,,Al.I. Cuza”, lasi.

1 Michel Henry afirma ca acest fapt se datoreaza in buna parte lui Galilei, cel
care inaugureaza ceea ce se va impune ca modelul de stiintd al modernitatii, o
stiintd geometricd a universului material, cea care nu doar ca va scoate in afara
jocului calitatile sensibile, corpurile sensibile, lumea sensibila, ci ,ea le reia in sine
tratandu-le ca efecte ale caror cauza le exhibd”. Michel Henry, Intrupare. O filozofie
a trupului, Editura Deisis, Sibiu, 2003, p. 153.
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aceasta cale cu un obiect geometric. Este lesne sa intelegem cat de
importanta a fost un anume inteles al ratiunii in acest context ce a
generat noua infatisare a identitatii modelului cultural european?.
Aceasta viziune asupra lumii a fost in primul rand validata de
rezultatele sale practice, de impactul pe care inventiile stiintifice si
noile tehnologii le-au avut asupra civilizatiei, insa a oferit si un nou
model explicativ al realitatii. Dincolo de asta, insa, modernii nu au
avut la dispozitie instrumentele interpretative necesare adecvatei
intelegeri unor modele culturale si unor cai de gandire care nu
privelgiau ratiunea matematica. Pana in zorii veacului al XX-lea s-a
perpetuat aceasta stare de lucruri, si astfel putem sa intelegem de
ce nu a fost fost recunoscute valorile care au marcat un tip de
cultura axat pe alte criterii constitutive, cum este cel bizantin. Cele
mai mari dificultati au aparut in recunoasterea existentei filosofiei,
ca atare, in intervalul bizantin, din cauza ca nu putea fi identificat
nici unul dintre criteriile sub care putea fi recunoscuta ca atare o
productie filosofica. Rolul si acceptiunile filosofiei au fost cu altele
decat cele acordate de modernitate, dar chiar si modul de scriitura
este dominat de o cu totul alta rationalitate. Doar odata cu
reconsiderarile impuse de hermeneutica filosofica au fost
constientizate limitele si reductionismul ce a incadrat discursul
interpretativ. modern. Insd dificultdtile recuperarii unei alte
rationalitati sub care se poate face filosofie nu au fost deloc usor de
inlaturat. Aceasta situatie este ilustrata de incercarile de prezentare
a caracteristicilor filosofiei in Bizant in secolul al XX-lea. Spre
exemplu, Basile Tatakis publica un text intitulat La Philosophie
Bizantine, care a reprezentat un supliment al Histoire de la
Philosophie coordonata de Emile Brehier, text aparut la sfarsitul
anilor patruzeci ai secolului trecut3. Modul in care prezinta textul
istoria gandirii in Bizant este marcat de incercarea de a oferi o
imaginea unei evolutii a filosofiei in tiparele occidentale de alcatuire
a istoriei filosofiei (de sorginte hegeliana). Insa tocmai aceasta grila
minimalizeaza valoarea actului filosofic in arealul cultural bizantin,
mai cu seama ca, desi au fost si exceptii, bizantinii nu au facut
filosofie in acceptiunea de discurs autonom, ce presupune
increderea in capacitatea ratiunii de a parveni in mod autonom la
adevar. Asa cum preciza Nikolaos Matsoukas in Istoria filosofiei
bizantine, in climatul culturii bizantine nu se puteau naste sisteme
filosofice autonome si nici nu era posibil sa se constituie scoli

2 Michel Henry, op. cit. , 152.
3 Basile Tatakis, ,La philosophie Bizantine”, in Emile Brehier, Histoire de la
Philosophie, Presses Universitaire de France, Paris, 1949.
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filosofice*. A intelege motivatia unei astfel de situatii presupune o
analiza nuantata pe care nu o vom face aici. Ne vom concentra insa
pe un alt aspect, care a produs la fel de multe confuzii, si anume
scriitura ce marcheaza felul Rasaritului crestin de a face filosofie.

Maniera sub care au produs bizantinii filosofia sub aspectul
scriiturii este nu tocmai lesne de inteles chiar si pentru interpretul
de astazi, care dispune de instrumente hermeneutce cu mult mai
rafinate comparativ cu ceea ce se intampla inaintea afirmarii
constiintei interpretative inaugurate de Hans Georg Gadamer. Daca
intentiile unui text clasic bizantin, cum este cazul celor reunite sub
numele de Filocalia, sau ale unei lucrari ce apartine umanismului
tarziu, par a fi inteligibile sub aspectul continutului, de cele mai
multe ori aceasta inteligibilitate se obtine de catre cititorul de astazi
incercand sa se treaca peste forma discursului, ca peste ceva nu
numai secundar, dar care ingreuneaza intelegerea si legat de forme
culturale depasite. O impresie frecventa pe care o intdlnim in
paginile criticii ce s-a aplecat asupra literaturii bizantine in ultima
suta de ani este aceea a monotoniei s$i complicatiei inutile a stilului.
Obisnuinta cu exigenta originalitatii in productiile filosofice ale
contemporanitatii, un criteriu care, de altfel spus, ia uneori forme
aberante, face ca pentru exegetul de astazi repetarea unor obsesive
teme si idei in literatura filosofica bizantina sa insemne un minus
pentru profunzimea reflectiei filosofice a Rasaritului.

In incercarea de a gasi o justificare a acestui fel de a gandi si a
scrie vom face referinta la un text ce reprezinta o marca esentiala a
spiritului bizantin: textul liturgic. Un pasaj al Liturghiei ortodoxe
incepe cu ,larasi si iarasi, cu pace Domnului sa ne rugam...”. Acest
iardsi si iardsi ar putea fi inteles ca un indemn la repetare, la
reiterarea cererii catre Dumnezeu. Altfel spus, pentru a ni se
indeplini cererile, este bine sa insistam in repetarea lor. Un motiv,
de altfel, pentru participantul de astazi la serviciul liturgic sa fie
incercat de ispita plictiselii. Ispitd nu mai putin insistenta si in fata
multor texte de filosofie scrise in Bizant. Intrebarea care trebuie
pusa insa este care ar fi rostul nevoii re-luarii in contextul
mentalului bizantin. Probabil ca cel mai elocvent exemplu este
rugdciunea inimii, practica centrala a isihasmului bizantin. Se
ajunge, pe masura inaintarii in practica, la cateva mii de repetari pe
zi, si in cele din urma la ceea ce este numita a fi rugaciunea
neincetata. Insa dacad omul zilei acesteia isi propune o astfel de
experienta,va resimti acut refuzul si oboseala mintii in a participa la
ceea ce se infatiseaza a fi o sterila repetare a aceleiasi fraze

4 Nikolaos Matsoukas, Istoria filosofiei bizantine, Editura Bizantind, Bucuresti,
2003, p. 38.

138

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

ysDoamne lisuse Hristoase miluieste-mal”. Atata timp cat ratiunea
nu gaseste un temei serios nevoii de repetitie, existd bune sanse ca
singurul rezultat pentru ,isihastul” citadin de astazi ar fi
vagabondajul mintii in timpul rostirii exterioare a ceva ce nici macar
nu mai este inregistrat ca avand vreo semnificatie. Aceasta daca nu
se depaseste intelesul repetarii unei miscari interioare a mintii ca
repetitie in felul in care un mecanism repta la nesfarsit operatiunea
pentru care a fost construit.

Ceea ce ar trebui insa limpezit este daca re-luarea este o
simpla si pura repetitie. Noi, astazi fiind obisnuiti cu productia de
serie, cu obiecte care in principiu sunt identice, conferim oricarei
situatii care implica repetitia simetria absoluta a termenilor
acesteia. Informatia pentru noi este rodul intelegerii rosturilor unui
obiect, sau a semnificatiilor unei teze, restul elementelor prezente
intr-o serie in oglinda care le-ar include atat pe unul cat si pe
cealalta, nemaiadaugand nimic in cunoastere sau in experiere
(preferam termenul uzitat de Dumitru Staniloae, experiere si nu cel
folosit uzual, cel de experientda, pentru ca astfel avem un inteles al
constiintei ce nu se epuizeazd in descrierile psihologiei). Insa
traditia bizantina ne indica o dimensiune tot mai rar prezenta astazi
a re-luarii. Asa cum indica de fapt acelasi pasaj liturgic si multe alte
locuri din literatura Bizantului, re-luarea are insemnatatea unei re-
puneri, unei re-situari a intregii persoane in deschiderea catre si
experierea alteritatii.

Tema repetitiei unei formule, mai mult sau mai putin sacre, se
dovedeste ca apartinand mai cu seama Orientului. De aceea, s-au
ivit confuzii in interpretarea rosturilor repetdarii unei formule
esentiale in diferitele contexte si orizonturi ale culturilor orientale si
Rasaritene, intelegand aici spatiul ce se intinde din Extremul Orient
si pana in Rasaritul Europei. Insi existd deosebiri radicale intre
functiunile repetitiei in India budista, Egiptul elenist, sau Bizantul
isihast. Mantra indiana este mai cu seama o tehnica cu rostul de a
pune in act o ,vibratie” ce este produsa de sunetele incantatiei, si
care in ultima instanta produce la modul aproape mecanic
eliberarea individului inteleasa ca o destructurarea a existentei sale
iluzorii. Repetitia unei formule esentiale a constituit o piesa centrala
si pentru traditiile magice ce pleaca din Egiptul elenismului tarziu
si supravietuiesc pe intinsul intregii Europe, dar si aici este vorba
de un efect pur si simplu tehnic, obtinut prin crescendo-ul
insistentei incantatorii.

Daca acel iardsi si iarasi al ritualitatii si scriiturii bizantine nu
trebuie vazut ca o stereotipa repetitie, la fel de mult e nevoie sa se
evite intelegerea sa in registrul magic-incantatoriu. Atunci unde ar
trebui sa cautam rosturile re-luarii in articularile rationalitatii
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bizantine? Intr-un mod mai radical putem chiar intreba daca iardsi
si iarasi are in vreun fel a face cu repetitia. Felul in care s-a scris
filosofie in Bizant este un semn asupra atitudinii autorilor unor
texte insirate pe un interval istoric de mari proportii, care au pus in
discurs teme ce astazi ar putea fi socotite ca fiind mereu aceleasi.
Nu a existat constiinta ca se repeta o idee sau o tema a celor
dinainte pentru ca pur si simplu nu era considerat ca fiind cu
putinta asa ceva. Aceasta din cel putin doua motive. Pe de o parte,
exista o puternica constiinta a inspiratiei depline sub care se gasea
un text al Parintilor, sau al diferitilor autori din Traditia ce nu
inceta sa creasca in cultura bizantina. Asa ca, chiar si in conditiile
cand cineva isi va adauga ulterior numele intre cei ce vor fi socotiti
ca facand parte din Traditie, nici o clipa nu va avea constiinta ca se
poate compara sub cel mai neinsemnat detaliu cu predecesorii sai.
Smerenia, ca gest esential in scriitura bizantina furnizeaza astfel un
prim aspect al imposibilitatii repetitiei: nu poti cu adevdrat sa spui
ceea ce au spus cei dinaintea ta, pentru ca nu esti pur si simplu
capabil sa realizezi adevdratul inteles al afirmatiilor lor. Ceea ce
pentru cititorul de astazi se arata a fi punerea din nou a unei
obsesive teme pentru filosoful bizantin avea intelesul unei incercari
de reconstituire in felul celor practicate de anchetatorii din politia
moderna. Autorul bizantin, atunci cand se apropia de una din
marile teme ale gandirii rasaritene, cauta mai ales sa reconstituie
semnele experierii, trairii cuiva, desi nu putea avea totusi o
cunoastere efectiva a acestei trairi, avand in vedere unicitatea
dimensiunii personale a experierii. Motivul este in esenta simplu:
cei dinainte au avut o dimensiune a experierii Ultimei Realitati
fundamental de nepatruns, si atunci cand au semnalat in cuvinte
trairea lor, acele cuvintele au avut un caracter eminamente
apofatic, asemenea acelor trairi. Reconstituirea gandului celor
dinainte nu poate de aceea in nici un caz sa insemne copierea
spuselor lor. Un al doilea aspect ne ofera o perspectiva inversa: nu
poti sa copii, nu poti sa imiti, pentru ca oricum situatia ta
existentiala este alta. Ceea ce trimite la nevoia de a folosi datele
reconstituirii doar ca elemente ce dau seama de ceea ce ar putea
insemna ,topologic” traseul spiritual unic si niciodata parcurs pe
care trebuie sa il asumi. In acest fel, ceea ce pentru omul de astazi
are aspectul unei stereotipe repetari are in constiinta autorului
bizantin consistenta unei noutati absolute, ce isi are suportul intr-o
asumare deplina si personala. Iardsi si iardsi, din prisma a ceea ce
s-a savarsit in gand si traire inaintea ta inseamna de fapt de fiecare
data cu totul altfel.

Ne vom opri la un singur exemplu, extrem de sugestiv tocmai
prin laconicitatea expresiei sale. Varsanufie, un mare mistic al
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Bizantului timpuriu, traitor in Gaza, este autorul unor scrisori ce
insemnau raspunsuri la nelinistile si framantarile monahilor din
manastirea saS. Puse laolalta, impreuna cu cele ale unui alt Batran
din aceeasi manastire, loan, ele constituie o parte de mare valoare a
colectiei fundamentale a spiritualitatii rasaritene, Filocalia.
Surprinde la Varsanufie felul in care intelege sa interpreteze si sa
semnifice pasajele Scripturii. In repetate randuri adreseaza celor ce
isi puneau la picioarele sale framantarile ce ii stapaneau un indemn
ciudat si laconic: ,Si acum Israile”. Ii indeamna pe cei ce vor sa
depaseasca necazurile si fundaturile lor existentiale sa il tina pe ,,si
acum”. Insa care este esenta acestui comandament? Asa cum lasa
sa se inteleaga textul, singura modalitate autentica de traire este
aceea care inseamna o asumare de sine integrala, o punere in
prezentd completd a ceea ce esti in fiecare clipa, asemenea unui
alergator de viteza care trebuie sa dea totul si aceasta la modul
instantaneu. O asemenea dispozitie interioara este plina de
paradoxalitate, caci neaga pana la urma tot ceea ce inseamna
temporalitate, istorie personala. Ceea ce a acumulat omul in
experienta sa anterioara, toata formarea sa are o valoare relativa si
secunda, este schela ce trebuie daramata odata ce a permis
ajungerea la punctul din care este cu putinta de facut experienta lui
»,Si acum”. Toate ale tale trebuie neincetat sa se concentreze intr-un
acum care prin instantaneitatea sa trece dincolo de timp, desi
porneste mereu din temporalitate. Este descris aici efortul
neintrerupt de re-luare a unei atitudini ce de fapt este intotdeauna
cu desavarsire irepetabila, nu poate fi niciodata duplicata. Ea pur si
simplu este sau nu.

Cam pe aceleasi coordonate ar trebui inteleasa si acea parte a
ecteniei liturgice mentionate mai sus, la fel ca si exersarea mintii in
necontenita rostire a rugaciunii inimii. Astfel ca, atat scriitura, cat
si actul de traire, filosofia, ca si teologia se supun in spatiul bizantin
unei instante comune. Atunci cand bizantinul scrie filosofie nu
poate sa o faca decat re-ludnd ceea ce e cu neputinta de repetat. De
aici si caracterul de multe ori ambiguu si ,incéalcit” al autorilor de
filosofie bizantina. Atunci cand se face in acest spatiu cultural
filosofie, rosturile acestui demers se gasesc in tatonarea ,topos-ului”
interior , a ,locului” in care se poate initia starea lui ,si acum”. Este,
in fundalul acestei tendinte spirituale, un ideal ce strabate cultura
Bizantului: cel al simplitatii mintii. Starea pe care Adam a avut-o in
Paradis si a pierdut-o dar pe care o datd cu Intruparea Logos-ului,
este cu putinta de redobandit. Simplitatea mintii, acea goliciune

5 Varsanifie si loan, ,Scrisori duhovnicesti”, in Filocalia, Vol. XI, Editura
Episcopiei Romanului si Husilor, Roman, 1990.
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pentru simplitate, este descrisa de Maxim Marturisitorul si de alti
autori ca fiind acea situatie in care intelectul surprinde in mod
simplu si nediferentiat, nediscursiv, intreaga realitate cu care este
confruntat, dintr-o datd®. Nu este nevoie de constructii rationale,
caci mintea surprinde direct si simplu adevarul despre cele ce sunt.
Acest ideal, afirmat explicit ca scop in practica isihastilor, a produs
un efect surprinzator asupra manierei de a scrie filosofie. A accede
la intelepciune era identic pentru bizantin cu a dobandi simplitatea
mintii, dar a mintii tale, cu caracterele ei unice si personale. Si
atunci a scrie este in fapt o exersare pe temele pe care filosofia
predecesorilor le-a dovedit ca fiind de folos in aceasta tentativa de
dobandire a simplitatii, insa o exersare intoarsa spre inlauntru.
Autorul de filosofie, in desfasurarea discursului sau, se cauta pe
sine, cauta sa descopere cele ale sale, intru nadejdea de a putea sa
ajungad dincolo de multiplicitatea gandurilor si cuvintelor catre
linistea vederii simple. Dar, tocmai din aceasta cauza, discursul sau
ni se prezinta astazi ca plin de repetitii, de ambiguitati si mai ales
de complicatii inutile. Exegetii moderni care au trecut in revista
ansamblul sau parti ale istoriei filosofiei bizantine fac nu rareori
aceste gen de remarci. Nu-i vom intelege pe acesti bizantini care s-
au aplecat asupra filosofiei decat daca avem in vedere ce s-a cautat
printr-un asemenea exercitiu care a insemnat mai peste tot o
paradoxala re-luare a ceea ce se considera a fi semn al unei
irepetabile experiente.

Trebuie sa privim acest mod de scriitura de aparenta
circularitate repetitiva nu doar ca un moment in constituirea
modelului cultural european, o etapa ,arsa” si depasita. Este actual
un asemenea fel de a scrie in masura in care este necesara
descrierea dincolo de datele pozitive de orice fel oferite de orice
forma de investigatie a ceea ce caracterizeaza modul uman de a fi. E
nevoie sa constientizam si sa depasim reductionismele ce au afectat
sever intelegerea de sine in timpurile moderne. Acest fapt este
confirmat de evolutiile recente din fenomenologie, de fenomenologia
care se face in spatiul francez, un discurs care a ajuns la
remarcabile similaritati cu intelesurile si rosturile actului filosofic in
intervalul cultural bizantin. Michel Henry, unul dintre cei mai de
seama reprezentanti ai acestei maniere radicale de a face filosofie,
isi articuleaza discursul pe insistenta nevoii de a se recunoaste
viata, cea care este proprie doar lui Dumnezeu si omului, ca nefiind
de natura vizibilului, si pe de alta parte pe rigoarea ca omul sa fie

6 Panayotis Nellas, Omul-animal indumnezeit, Editura Deisis, Sibiu, 2002, p.
84.
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inteles nu ca purtator de trup ci ca fiinta intrupata’. Propriu vietii,
spune Henry, este de a se incerca pe sine, o afirmatie ce ar putea fi
suspectatd de aceeasi circularitate sub care a fost incadrat si
discursul filosofic de tip bizantin.

7 ,Fiintele intrupate nu sunt, asadar, trupuri inerte care nu simt si nu incearca
nimic, neavand constiintd de ele insele, nici de lucruri. Fiintele intrupate sunt
fiinte care sufera, strabatute de dorinta si de team&, care simt intregul sir de
impresii legate de trup fiindcad acestea constituie substanta lui — o substanta
impresionald, asadar, care incepe si se sfarseste cu ceea ce el incearcd.”, Michel
Henry, op.cit., p. 25.
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Vorbirea despre Dumnezeu dincolo
de metafizica prezentei

Elena Baltuta”

The article aims to show the possibility of a discourse about
God from a philosophical perspective, but outside the realm of
the metaphysics of presence and thus, outside of the limits
imposed by the concepts. In order to do so, the paper needs to
follow two stages: the first deals with the elucidation of the
context which made possible the junction between the
Christian God and the Greek metaphysics and the second
presents the consequences and the implications of this
junction, mainly from Jean-Luc Marion’s critical point of view,
insisting on his phenomenology of givenness.

In decursul istoriei, vorbirea despre divinitate a fost traversata,
printre altele, de doua tendinte: una tributara metafizicii grecesti a
prezentei si una care a incercat reversul, eliberarea lui Dumnezeu
de sub imperiul limitativ al conceptelor, precum cel de fiinta.
Reprezentanti au existat pentru ambele tendinte, spre exemplu, din
categoria celor care la un moment sau altul L-au gandit pe
Dumnezeu in termeni ontologici, punandu-L alaturi de fiinta,
amintesc pe Augustin, atunci cand afirma ca Dumnezeu este
suprema existenta, ,Acela care este in mod suveran”!, Anselm -
Dumnezeu este ceva despre care nu se poate gandi ceva mai mare?2,
iar mai tarziu metafizicieni ca Spinoza3, Leibniz*, etc. Dintre cei care
au practicat celalalt tip de discurs meritda amintiti Tustin, care
spune in Apologia® ca ,nimeni nu ar putea da nume Dumnezeului
celui negrait, iar daca cineva ar indrazni sa spuna ca ar trebui sa
existe un astfel de nume ar savarsi o nebunie iremediabila”,

* Elena Baltuta este doctorand la Facultatea de Filosofie, Universitatea ,Al.lL.
Cuza”, lasi.

1 Sfantul Augustin, De doctrina christiana , traducere de Marian Ciuca, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2002, fragmentul I, 75.

2 Sfantul Anselm din Canterbury, Proslogion, traducere de Alexandru
Baumgarten, Editura Biblioteca Apostrof, Cluj, 1996, fragmentul II, III.

3 Spinoza, Etica, traducere de Alexandru Posescu, Editura Humanitas,
Bucuresti, 2006, fragmentul A I, def. 6, propozitia VII.

4 Leibniz, Monadologia, traducere de Floru Constantin si Dan Badarau, Editura
Humanitas, 1994, paragrafele 43-45.

5 Sfantul ITustin Martirul si Filosoful, Apologia intai, in Pdrinti si scriitori
bisericesti, Apologeti de limbd greacd, traducere de Pr. T. Bodogae, Pr. Olimp
Caciula si Pr. D. Fecioru, BOR, Bucuresti, 1980, paragraful I, LXI.
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Clement®, care considera ca Dumnezeu este mai presus de loc,
timp, nume si intelegere, Origen — ,in sinea Lui, Dumnezeu nu
poate fi inteles si patruns de mintea noastra omeneasca” si
bineinteles Dionisie Areopagitul pentru care Treimea este ,mai
presus de fiintd” sau Il numeste pe Dumnezeu drept ,Cel mai
presus de toata fiinta si cunoasterea”, ,Cel mai presus de fiinta,
prin inlaturarea tuturor celor ce sunt™, desi exemplele pot fi mult
mai multe.

Luand 1in calcul faptul ca aceste doua abordari ale
fenomenului religios au coexistat intr-un spatiu temporal larg,
apare intrebarea cum anume a devenit posibila aceasta stare a
lucrurilor. Ce anume a prilejuit si cand a avut loc intalnirea lui
Dumnezeu cu limbajul metafizicii grecesti si cu fiinta in mod
special? Un posibil scenariu il ofera Paul Ricoeur care considera ca
intalnirea, de altfel una pur accidentala si regretabila datorita
consecintelor, a fost cauzata de o traducere, cea a Septuagintei — in
special a fragmentului (3, 14) din lesirea: ,Eu sunt Cel ce Sunt”.10
Ipoteza este una plauzibila, dar cu toate acestea, inainte de a fi
insusita, trebuie analizate implicatiile ei. Spre exemplu, cum anume
a putut prescrie o traducere, secole de-a randul, limbajul si modul
in care divinitatea a fost gandita? In primul rand trebuie avut in
vedere faptul ca o traducere nu este niciodata o simpld traducere,
ceva de felul unui calc, ci este intotdeauna interpretare, iar pentru a
putea realiza o traducere este nevoie de o buna cunoastere a
ambelor limbi — indicat ar fi sa poata exista o adevarata ,locuire in
celalalt pentru a-1 putea calauzi catre tine”!l. Calauzirea aceasta ia
forma unei interpretari si a unui dialog, asadar cel care o face
posibila trebuie sa aiba in vedere faptul ca este tributar
prejudecatilor unei epoci, unei culturi, ancorat in si modelat dupa
cadrele unui timp anume. Mai clar, spunand ca procesul calauzirii
pe care il initiaza traducatorul este asemeni unui dialog, am in
vedere faptul ca acesta trebuie sa fie intotdeauna deschis catre si sa
prezinte o continua disponibilitate fatd de original, sa-i permita

6 Clement Alexandrinul, Stromate, in Scrieri, partea a doua, traducere de Pr. D.
Fecioru, BOR, Bucuresti, 1982, paragraful V, 71, 5

7 Origen, Despre principii, in Scrieri alese, partea a treia, traducere de Pr. T.
Bodogae, BOR, Bucuresti, 1982, paragraful I, V.

8 Dionisie Areopagitul, Opere complete si scoliile Sfantului Maxim Marturisitorul,
traducere de Dumitru Staniloae, Editura Paideia, Bucuresti, 1996, cap. Teologia
misticd, paragraful I,1.

9 Ibidem, cap. ,Teologia mistica”, paragraful II.

10 Cf. Paul Ricoeur, De la interpretare la traducere, in vol. Cum sa intelegem
Biblia, trad. de Maria Carpov, Editura Polirom, lasi, 2002, pp. 287-319.

11 Jdem, Despre traducere, trad. de Magda Jeanrenaud, Editura Polirom, Iasi,
2005, p. 48.
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acestuia sa se manifeste in totalitatea sa, fara a incerca fortarea sau
utilizarea sensurilor acestuia; o alta exigenta este efortul de a
identifica fundalului prealabil al textului, fara a uita ca acesta este
specific unei anumite traditii, deci are articulatii distincte.
Traducatorul trebuie sa ia in calcul, de asemenea, istoria receptarii
textului, istorie a lecturilor si interpretarilor ce i-au fost oferite de-a
lungul timpului, acestea fiind responsabile de circumscrierea unui
orizont de potentiale sensuri interpretative, cu care traducatorul ia
contact.

Revenind la fragmentul din Septuaginta, este evident ca
dificultatile in cazul acestei traducerii au fost cu atat mai mari cu
cat sintaxa ebraica nu a putut fi intotdeauna transpusa in elina, iar
termenii utilizati se inscriau intr-un orizont deja semnificat de catre
filosofia greaca. Cei saptezeci de intelepti nu au putut reproduce
lexicul ebraic sau ritmul frazelor in totalitate, asadar, pe alocuri,
traducerea a modificat sensul textului. Cu toate acestea nu trebuie
considerat ca rezultatul s-a constituit intr-o elenizare a Bibliei, ci
doar ca, in anumite cazuri, intelesul a fost modificat astfel incat sa
fie convergent contextului epocii. Un exemplu in acest sens il poate
constitui atenuarea caracterului violent al limbajului profetiilor.!2
Totusi, ceea ce importa in acest caz sunt repercusiunile acestei
traduceri care se fac resimtite pana astazi. In posteritatea traducerii
grecesti a fragmentului din lesire: ,’ehyeh ’asSer ’ehyeh” in ,,egd eimi
ho 6n” fiinta, pentru teologia crestina care tocmai isi definea
conceptele, isi constituia lexicul, a fost inteleasa ca imuabila,
vesnica, necorporala, suport al actului subzistent de a exista. Astfel,
raportarea la Dumnezeu se va face ca la o fiintd care ,este cu
adevarat”; fiinta va deveni un nume al Lui, unul privilegiat chiar,
deoarece este cel prin care chiar El se desemnase.

Interpretarea pusa in joc odata cu aparitia acestei traduceri a
avut urmari si in filosofie, nu doar in teologie. Pentru Nietzsche,
intreaga realitate configurata de traditia metafizica, lumea descrisa
in termenii fiintei ca prezenta permanenta, in care se include
notiunea de ,Dumnezeu”, este tributara unor idiosincrazii. Odata cu
semnele sanatatii umane, rod al inexorabilitatii timpului, se evapora
si fiinta lui Dumnezeu, laolalta cu lumea fiintei.13 Astfel se face un
prim pas, in orizontul filosofiei, destul de brutal ce-i drept, catre
eliberarea gandirii lui Dumnezeu din orizontul fiintei. Mai tarziu,

12 Cf. Marguerite Hall si Cécile Dogniez, Septuaginta s-a ndscut la Alexandria,
in volumul colectiv Originile crestinismului, trad. de Gabriela Ciubuc, Editura.
Polirom, Iasi, 2002, p. 101.

13 Vezi Friedrich Nietzsche, Amurgul idolilor, trad. de Alexandru Al. Sahighian,

Editura Humanitas, Bucuresti, 2005, ,Ratiunea” in filosofie si Cum a ajuns in
sfarsit ,,lumea adevdrata” o fabula, pp. 29-38.
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Martin Heidegger va fi cel care va considera ca divinitatea a fost
ridicata abuziv de catre credinta la rangul fiintei - lucru
inacceptabil, din perspectiva diferentei ontologice!'#, chiar daca acest
tip de fiintare este de cel mai inalt grad. Teologia, avand ca obiect o
fiintare anume, un positum, Dumnezeu mai exact, nu poate fi decat
o stiinta pozitiva, bazata pe credinta si fara nici o pretentie de a
accede la fiinta, inteleasa acum in diferenta ei fata de fiintare, fata
de cele ce sunt. Acest caracter este cel care o diferentiaza net de
filosofie, singura capabila de a include in aria cercetarilor sale
fiinta.1> Heidegger propune depasirea a ceea ce el numea onto-
teologiels, respectiv ,convingerea ca Dumnezeul Revelatiei si fiinta
filosofiei grecesti se apropie, fara a se confunda vreodata, in sanul
intelegerii omenesti”!7, si intoarcerea filosofiei catre radacinile ei
grecesti. Intalnirea lui Dumnezeu cu fiinta se manifesta astfel ca un
eveniment nefericit, o eroare. Cu toate acestea, consecintele acestei
intalniri nu sunt depasite in textul lui Heidegger, Dumnezeu fiind
vazut in continuare ca fiintare, deci supunandu-se coordonatei
fiintei.

Incercarea de depasire a metafizicii care a permis apropierea
dintre fiinta greceasca si Dumnezeu, prezenta la Heidegger, va
cunoaste o alta directie prin Jean-Luc Marion. Ceea ce vine sa ia
locul metafizicii este fenomenologia donatiei, conceputa ca filosofie
prima. Aceasta turnura va avea repercusiuni si asupra felului in
care se discuta si se pune problema divinitatii. Vorbirea despre
Dumnezeu va fi eliberatd de concepte, urmand sa-si gaseasca loc,
din nou, in aria de interes a filosofiei. Pentru a putea intelege cum
anume are loc trecerea dintr-un registru intr-altul al discursului
despre divinitate, trebuie sa clarificam cateva caracteristici ale
fenomenologiei propuse de Marion.

14 Foarte concis, ,diferenta ontologica” este diferenta dintre fiintare [Seiend] —
adica tot ce poate fi desemnat in mod legitim ca fiind — si fiinta [Sein| — a carei
intelegere prealabild reveleaza cele ce sunt ca fiind, deci ca fiintari, fara ca ea insasi
sad poata fi desemnata prin verbul ,a fi” (vezi Martin Heidegger, Problemele
fundamentale ale fenomenologiei, trad. de Bogdan Minca si Sorin Lavric, Editura
Humanitas, Bucuresti, 2006, § 4, pp. 44-45). Astfel, Dumnezeu nu poate fi
identificat cu fiinta, considera Heidegger, deoarece el insusi este ceva, spre
deosebire de fiinta, care nu este, deci care este apartenenta orizontului Nimicului
(vezi idem, Ce este metafizica?, in Repere pe drumul gandirii, trad. de Thomas
Kleininger si Gabriel Liiceanu, Editura Politica, Bucuresti, 1988, pp. 33-51).

15 Cf. Idem, Fenomenologie si teologie, in Repere pe drumul gandirii., ed. cit., pp.
405-434, in special pp. 405-407.

16 Vezi Idem, Introducere la , Ce este metafizica?”, in Repere pe drumul gandirii.,
ed. cit., p. 361.

17 Apud Paul Ricoeur, De la interpretare la traducere, ed. cit., p. 298.
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Un punct important in care filosoful francez se diferentiaza de
ipostazele fenomenologiei propuse inaintea sa este intentionalitatea,
in interiorul careia raporturile de forta se schimba. Trebuie inteles
ca intentionalitatea era vazuta de Edmund Husserl — autorul la care
se raporteaza cu preponderenta Marion atunci cand o discuta — ca
proprietate a constiintei de a fi mereu, si inainte de toate, constiinta
de ceva, adica de a fi mereu orientata catre. Astfel, constiinta
noastra, pe langa faptul de a fi o traire (cogito) este intotdeauna, in
acelasi timp, vizare a ceva (cogitatum). Intentionalitatea este
fundamental aceasta relatie dintre cogito si cogitatum, dintre o
intentie a constiintei cu privire la ceva si intuitia care vine sa
implineasca, sa umple respectiva intentie!s.

Din jocul celor doua coordonate ale intentionalitatii ia nastere
o tipologie a fenomenelor, care pot fi sarace, comune sau saturate.
Fenomenele sarace si cele comune au fost preferate de catre
metafizica datorita faptului ca stau sub privilegiul certitudinii care
permite controlul asupra lor. In cazul fenomenelor sarace, intuitia
nu depaseste cu nici un chip intentia subiectuluil®. Mereu datele de
care subiectul dispune la un moment dat, pot circumscrie ceea ce
se da cunoasterii dinspre fenomen. Spre exemplu, numerele,
conectorii logici apartin acestei categorii de fenomene — ele nu au
nevoie decat de intuitii formale sau categoriale pentru a se dona;
sunt lipsite de continut si individualitate. Fiind notiuni abstracte,
nu se supun unei probe al carui criteriu sa fie experienta. Spre
exemplu, conceptul de ,3” imi face posibila donatia lui ,3”,
manifestarea sa in totalitate. Pe de alta parte, daca ma gandesc la
,masa”, la conceptul ei, aceasta mi se da doar intelectual, in forma
abstracta, golita de continut, de variatii, de individualitate.

Celalalt tip de fenomene ce fusesera luate in calcul de
metafizicid sunt cele comune2°. In cazul acestora intuitia poate, la
limitd, umple intentia care mereu este anterioara. In concret, daca
doresc sa construiesc o lampa, aceasta imi apare mai intai in
stadiul de concept, concept pe care il discut cu colegii, pe marginea
caruia fac schite. Asadar, stiu cum va fi inca dinainte ca lampa sa
devina obiect fizic. Dupa ce este construita si o privesc, aceasta nu
mai poate veni cu nimic nou pentru mine, caci este exact asa cum
am conceput-o mai inainte. In cazul obiectelor de acest gen nici nu
este de dorit ca ele sa vina cu ceva nou, pentru ca in acest caz, nu

18 Vezi Edmund Husserl, Meditatii carteziene, trad. de Aurelian Craiutu,
Editura Humanitas, Bucuresti, 1994, § 14, pp. 62-64.

19 Cf. Jean-Luc Marion, Fiind dat. O fenomenologie a donatiei, trad. de Maria
Cornelia si loan I. Ica Jr., Editura Deisis, Sibiu, 2003, pp. 353-354.

20 Cf. Ibidem, pp. 354-357.
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s-ar mai mula pe proiectul initial. Astfel de fenomene sunt obiectele
fizicii sau stiintelor naturii.

In urma acestor scurte descrieri putem observa ca elementul
pe care il au in comun cele doua tipuri de fenomene revendicate de
cercetarea de tip metafizic, este caracterul limitat, incapacitatea lor
de a se individualiza, de a-si manifesta autonomia in raport cu
intentia constiintei. Tocmai aceasta limita, care aduce posibilitatea
de cuprindere in totalitate a fenomenului, de cunoastere exhaustiva
a lui, devine imposibila si de nedorit in cazul fenomenelor saturate,
deoarece cuprinderea violenteaza libertatea acestora de a se arata
de la sine. Drept urmare, orice incercare de a supune saturatia
unui orizont precum cel al fiintei, de exemplu, este un afront adus
fenomenului ce sta sub semnul excesului, o ingradire a accesului
sau liber in aria fenomenalitatii. Raportul din interiorul
intentionalitatii este inversat in acest caz, deficitul nemaifiind
cauzat de intuitie de asta data, ci de intentia insasi, care nu mai are
puterea de a ordona intuitia?!. Faptul de a se da al fenomenului,
donatia lui, nu mai este limitat(a) nicidecum dinspre intentie, ba din
contra ,intuitia inunda asteptarea”?2 acesteia. Caracteristicile
comune ale manifestarii sunt depasite si modificate de donatia
fenomenelor saturate.

Recapituland, e evident ca metafizica sfarsise prin a ignora un
anumit sector al fenomenalitatii, ignoranta ce se vrea a fi corectata
de fenomenologia donatiei, construita de Marion. Ceea ce este
specific acestei fenomenologii propuse de Marion este faptul ca are
in centrul cercetarilor ei tocmai fenomenele saturate. Intre
fenomenele saturate, Dumnezeu este fenomenul saturat prin
excelenta. Din aceasta perspectivad pare intr-adevar nejustificata
numirea unui fenomen care excede toate limitele posibile ale
comprehensiunii si suportabilitatii umane, printr-un termen care
marcheaza o limita. ,Un Dumnezeu care ar fi inteles prin concept n-
ar mai merita titlul de Dumnezeu”?3, caci ar deveni asemenea unui
fenomen comun, in care intentia ar fi umpluta de intuitie, dar nu ar
exceda-o. Un asemenea Dumnezeu ar putea fi cunoscut in
intregime de catre mintea umana. Insd cum este posibil ca ceva de
ordinul creatului sa inteleaga in totalitate ceva de ordinul
necreatului?

Excelenta donatiei e reprezentata de concentrarea celor patru
tipuri de fenomene saturate, expuse de Marion in opozitie cu tabla
kantiana a categoriilor intelectului. Astfel, fenomenul saturat prin

21 Cf. Ibidem, p. 359.
22 Jbidem, p. 358.
23 Ibidem, p. 173.
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excelenta se va dona concomitent ca eveniment istoric, idol, trup si
icoana.2*

Dupa cantitate, divinitatea se doneaza intuitiv ca eveniment
imprevizibil, prin venirea lui Hristos. Venirea lui Hristos satureaza
vizibilul, necreand insa un deficit de credinta, ci instaurand o
diferenta intre a se ardta si a se ldsa vdzut. In intervalul dintre
Inviere si Inaltare, pentru a putea fi vazut, nu este suficient sa se
arate, ci trebuie sa se lase vazut. Initiativa Ii apartine prin aceea ca
este marcata printr-un gest anume: ,,Pe cand sedea la masa cu ei, a
luat painea si, dupa ce a rostit binecuvantarea, a frant-o si le-a dat-
0. Atunci li s-au deschis ochii si L-au cunoscut.” (Luca 24, 30-31),
Llisus i-a zis: Marie! Ea s-a intors si I-a zis in evreieste: Rabunil
Adica Invatatorule!” (Ioan 20,16). Omul nu poate influenta in nici
un fel survenirea lui lisus, nu o poate prevedea, singurul lucru pe
care il poate face in raport cu ea este sa o astepte sa se manifeste de
la si prin sine: ,Luati aminte, privegheati si va rugati, ca nu stiti
cand va fi vremea aceea (...) Iar ceea ce va spun voua le spun
tuturor: Privegheati!” (Marcu 13, 33, 37). Imprevizibilitatea aparitiei,
ce atinge timpul, locul si persoanele, nu poate fi surmontata decat
in raport cu Tatal: ,lar de ziua si de ceasul acela nimeni nu stie, nici
ingerii din ceruri, nici Fiul, ci numai Tatal” (Matei 24, 36).

Dupa calitate, aparitia lui Hristos depaseste ceea ce lumea
poate primi, contine sau intelege. Un aspect al paradoxului idolului
este ca saturatia Il face pe Dumnezeu insuportabil privirii: nimeni
nu-L poate privi si sa raméana in viatd. De asemenea, vederea lui
lisus inspaimanta, produce teama. Felul in care se da persoana lui
lisus este dincolo de puterea de cuprindere a capacitatilor umane,
cu atat mai putin, deci, poate fi vorba despre o ordonare a intuitiei
care sa se petreaca dinspre eu. ,Apoi a zis lui Toma: Adu-ti degetul
tau incoace; si vezi mainile Mele; si adu-ti mana ta si pune-o in
coasta Mea; si nu fi necredincios, ci credincios!” (loan 20, 27), ,Si pe
cand vorbea el acestea, s-a facut nor si i-a umbrit; si ucenicii s-au
inspaimantat cand i-au vazut intrand in nor. Si din nor s-a auzit un
glas care zicea: «Acesta este Fiul Meu Cel iubit, de El sa ascultati»”
(Luca 9, 34-35) sau ,Si, iesind, au fugit de la mormant, ca de
tremur erau cuprinse si de uimire; si n-au spus nimanui nimic
fiindca se temeau” (Marcu 16, 8).

Dupa relatie, saturatia trupului, tipul de fenomen ales de
Marion ca reprezentant al acestui sector, se manifesta astfel incat el
se afecteaza pe el insusi prin el insusi Inainte ca o intentie sa fie

24 Pentru a intelege mai bine impartirea tipurilor de fenomene saturate, a se
vedea ibidem, pp. 373-379, precum si In plus. Studii asupra fenomenelor saturate,
traducere de Ionut Biliuta, Editura Deisis, Sibiu, 2003.
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posibila cu privire la aceasta afectare, deci in afara oricarei relatii.2s
Saturand orice orizont, Hristos depaseste timpul si spatiul, puterea
si cadrele perceperii omenesti, anuleaza orice posibilitate de a putea
fi prins in vreo relatie. ,imparatia Mea nu este din lumea aceasta.
Daca imparatia Mea ar fi din lumea aceasta, slujitorii Mei s-ar fi
luptat ca sa nu le fiu predat Iudeilor. Dar acum imparatia Mea nu
este aici” (loan 18,36).

Dupa modalitate sau ca icoand, Hristos ne priveste si ne
constituie privindu-ne. Astfel, prin faptul ca sunt privit ma constitui
ca martor al Lui. De exemplu, initiativa vine mereu dinspre El,
nicidecum dinspre apostoli: ,Mergeti si invatati toate neamurile ,
botezandu-le in numele Tatalui si al Fiului si al Sfantului Duh”
(Matei 28, 19). La fel se intampla si in cazul gasirii $i numirii
apostolilor: ,Si pe cand umbla El pe langa Marea Galileei, a vdzut
doi frati” (Matei 4, 18),

Daca optam pentru o raportare la Dumnezeu ca la fenomenul
saturat prin excelentd, cum mai poate avea sens intelegerea Lui prin
intermediul unor concepte limitative, precum fiinta/fiintare din
prisma caruia a fost gandit de citre metafizica? Cand Il gandeam pe
Dumnezeu in termenii fiintei, spuneam cd Dumnezeu este - Il
includeam in randul celor ce sunt, asemeni obiectelor din lumea
ambianta, asemeni oamenilor etc. — sau chiar ca este Fiinta ca
atare. Dar aceasta descriere, e evident acum, nu este potrivita
naturii sale, pentru ca acceptand-o ratam relatia pe care divinitatea
o instituie lucrand in avans prin iubirea pentru noi. Dumnezeu nu
este concept, nu este termen ci este o relatie, tocmai de aceea este
nespecificA numirea Lui prin concepte. Dar, daca acceptam aceste
conditii, mai putem sa-L numim? Si daca da, cum? Marion ofera o
varianta, aceea a folosirii de-numirii, in locul numirii. De-numind
rostim si in acelasi timp desfacem rostirea, negam predicatia. De-
numirea nu permite, spre deosebire de numire, caderea in prezenta.
Aceasta metoda este omeotica celei de-a treia cai propuse de
Dionisie, teologia misticd, cea care depaseste atat catafaza, cat si
apofaza. A treia cale le depaseste pe cele impuse pe filiera metafizica
inca de la Aristotel, tributare cunoasterii prin concepte binare.
Adevarul si falsul, afirmatia si negatia, teza si negatia tezei trebuie
depasite, pentru ca, din aceasta perspectiva, gandite riguros, teza si
negatia ei se refera la adevar si la indepartarea falsului, deci sunt
prinse intre aceleasi limite. De-numirea evitd insa rostirea
adevarului si a falsului, trece dincolo de ele. In acest context, toate
numele lui Dumnezeu pot fi eliminate, descalificate. De-numirea
face trecerea de la functia predicativa a limbajului, de factura

25 Cf. Idem, Fiind dat., ed. cit., p. 376.
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metafizica, la cea pragmatica, care nu mai spune ca Dumnezeu este
intr-un fel sau altul, cum este sau cum nu este, ci face posibila
raportarea la El ca la ,Cel pe care nominarea nu-L atinge”;
pragmatic, va deveni Cel despre care nu se poate spune decat ca
este inaccesibil?e.

Daca Dumnezeu nu mai trebuie gandit in termeni de intentie
si intuitie sau in termenii diferentei ontologice, ai fiintei, cum poate
fi El inteles astfel incat si nu Ii marginim manifestarea? Toate
conceptele sunt idolatre. 11 putem gandi atunci, altfel decat prin
concepte? Gandirea noastra nu se poate detasa de anumite limite
ale ei, dar ceea ce poate face este, ca atunci cand ia in calcul
fenomene care-i exced puterile, sa nu uzeze de concepte care
limiteaza, ci de concepte care deschid. Iubire, de exemplu, poate fi o
alternativa la fiintd. Dar de ce ar fi aceasta preferabila? Pentru ca
iubirea instituie si se constituie ca relatie. Cand Il inteleg pe
Dumnezeu ca fiind iubire, deja ma aflu prins intr-o relatie cu El.
Insa nu trebuie ignorata diferenta dintre iubirea noastrd si cea
divina care se da in avans. Dumnezeu iubeste primul, dar si ultimul
si, cum spune pe drept cuvant Marion ,iubeste infinit mai bine
decat noi??”. In relatie cu Dumnezeu omul se dezvaluie siesi ca fiind
nu ego cogitans, ci ego amans, se transforma relationand prin
iubire, nu mai este pentru a fi, ci este pentru a fi fata de celalalt,
este in raport cu celalalt, indiferent daca acesta este Dumnezeu sau
omul. Daca fiinta cerea prezenta, iubirea o destituie, instaurand
exterioritatea si distanta care este pentru a fi parcursa. Iubirea nu
limiteaza posibilitatile, ci deschide, le favorizeaza. In acelasi timp,
iubirea este capabila de a mentine impreuna semnificatiile pe care
gandirea non-erotica le decupeaza, oferindu-le o altfel de
yrationalitate”, una erotica — ,lubirea gandeste ceea ce filosofiei 1i
pare a fi nebunie”?8. Nu are in spate o istorie care ar putea induce o
obturare a fenomenului divin ci din contra deschide si trimite catre
un dincolo. Miza manifestarii iubirii trece dincolo de prezenta
deschizand posibilitatea unei relatii cu un alt orizont.

26 Cf. Ibidem, p. 164.

27 Jdem, Fenomenul erosului, trad. de Maria-Cornelia Ica Jr., Editura Deisis,
Sibiu, 2004, p. 292.

28]bidem., pp. 27-30.
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Heidegger et 1'onto-théologie

Florin Crismareanu”

Imi propun in acest articol sd arat limitele ,constituirii onto-
teologice a metafizicii” de care vorbeste M. Heidegger in mai
multe texte ale sale. Intentionez sa argumentez faptul ca
aceasta ,constituire” este o maniera particulara de a privi
istoria metafizicii, iar interpretarea heideggeriana este una
fortata, deoarece, apelind la exemple, voi indica doar doua
cazuri ce se incadreaza in paradigma propusa de filosoful
german: Gilles de Rome si Hegel.

Introduction

Dans 1'Introduction a Qu'est-ce que la métaphysique, Heidegger
affirme: ,La métaphysique dit ce qu'est l'é¢tant en tant qu'étant, ...
mais la métaphysique représente une double maniére de l'identité
de 1'étant: d'abord la totalité de 1'étantité de 1'étant comme tel, au
sens de ses traits les plus généraux (0v kaBoldov, kowvov), mais, en
méme temps, la totalité de l'é¢tant comme tel au sens de 1'étant le
plus haut et, partant, divin (6v kaBodov, axkpoédtatov, Oeiov). Le
décélement de 1'étant comme tel s'est effectué nommément sous
cette forme double dans la métaphysique d'Aristote (cf.
Métaphysique, T, E, K). Elle est selon son essence, a la fois ontologie
au sens restreint et théologie. Cette essence onto-théologique de la
philosophie proprement dite (mpawtn @iAocopia) doit étre fondée...”1.

Je me propose dans ce travail de montrer que la constitution
onto-théologique de la métaphysique dont parle Heidegger reléve
d'une maniére particuliere d'envisager l'histoire de la métaphysique:
il s'agit pour lui, d'une interprétation qui force parfois certains
aspects de la métaphysique afin de les faire entrer dans son cadre
préétabli. Mais ainsi faisant il perd de vue ce dont je considére le
caractére pluriel de la métaphysique. A mon avis cette histoire
requiert un regard qui prend en compte les syncopes, les déviations
et surtout les lieux inclassables selon les catégories utilisées par
Heidegger. L'enjeu serait de montrer que toute la métaphysique
n'est pas régie par la structure onto-théologique.

Je serai aussi obligé a procéder, dans la premiére partie de
mon texte, a une déconstruction des sens que Heidegger préte aux
concepts suivants: «métaphysique», «ontologie» et «théologie». Cette

* Florin Crismareanu este doctorand la Facultatea de Filosofie, Universitatea
LALIL Cuza”, lasi.

1 Cf. Martin Heidegger, Questions I et II, Paris, Gallimard, 1968, pp. 39-40 et
pp. 277-308.
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déconstruction sera nietzschéenne (généalogique) et aura pour but
de surprendre les «virages» (petafoAr) qui apparaissent dans la
démarche heideggerienne.

Dans la seconde partie j'essaierai de mettre en évidence la
relation entre la théologie et 1'onto-théologie.

La conclusion me permettra d'exhiber ces «préjugés»
responsables de l'incompétitude de l'interprétation de Heidegger,
«préjugés» qui soustendent l'architectonique de son interprétation et
qui passent souvent inapercus.

I. La déconstruction des concepts

§1. La métaphysique

sEn principe, la métaphysique est le scandale de la
philosophie. Car, dune part, elle représente la raison en vue de
laquelle la philosophie existe: la métaphysique, si on accepte sa
définition traditionnelle, porte sur les choses ultimes, en vue
desquelles les hommes on commencé a faire d ela philosophie.
D'autre part, il est difficile non seulement d'établir son objet — qui
est quelque chose toujours cherché et qui donne toujours occasion
a des apories- mais il est également difficile de dire ce qu'est la
métaphysique en tant que telle”.
Heidegger discute le terme de ,métaphysique”, entre autres, dans
son livre Les concepts fondamentaux de la métaphysique3. En
poursuivant le long fil des étymologies, Heidegger conclu que dans
la langue grecque, le préfixe peta signifie «aprés», «au-dela de»; mais
ce terme a encore une signification qui compléte la premiére:
«quitter quelque chose pour se trourner vers quelque chose d'autre».
Heidegger utilise comme exemple pour cette acception le mot
petaPBoAr). Par conséquent, si on relationne le syntagme grec ta peta
1a puoka et le mot latin metaphysica (qui signale le passage d'une
signification purement topique a une signification dynamique, de
svirage”), on aboutit a un sens de la métaphysique signalant une
connaissance de quelque chose au-dela du sensible. C'est cette
deuxiéme signification qui s'est imposé dans 1'Occident.

2 Cf. Franco Volpi, «Wittgenstein et Heidegger: le dépassement de la
métaphysique entre philosophie analytique et philosophie continentale», in La
métaphysique. Son histoire, sa critique, ces enjeux, par J.-M. Narbonne et L.
Langlois, Paris, Vrin, p. 61.

3 Cf. Martin Heidegger, Les concepts fondamentaux de la métaphysique: monde,
finitude, solitude. Paris, Gallimard, 1992, p. 52 sq. (plus spécialement pp. 68-69).

4 Ce «virage» fait signe, analogiquement, a un autre, dont parle Platon en
République, 518c, 521c et 526e et aussi a un texte biblique: Jean, 20, 14-16
(Marthe et Marie devant le tombeau se retournant vers Celui qu'elles croyaient étre
le jardinier).
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Pour Heidegger, le concept traditionnel de métaphysique est
superficiel, confus et indifférent5. Mais en dépit de cette apparente
«dndifférence», Heidegger a toujours su exploiter ce terme afin de lui
donner des acceptions qui lui conviennent. Par exemple, dans Etre
et temps, la question de 1'étre semble étre jugée selon un point de
vue parménidien. Dans La doctrine de Platon sur la vérité, il affirme
que la détermination originelle de la métaphysique s'identifie avec la
pensée de l'idée, dans un sens platonicien. Dans Qu'est-ce que la
métaphysique?, Heidegger €largit ce dernier sens en faisant y entrer
tous les penseurs d'Anaximandre a Nietzsche®.

Si dans Etre et temps (1927), § 6, il annoncait une destruction
de la tradition métaphysique qu'il ne réalisera d'ailleurs pas dans ce
livre, peu aprés, en 1929, parut un autre livre, Kant et le probléme
de la métaphysique ou il était question de la «métaphysique de la
meétaphysique». Le terme de «métaphysique» est mis aussi en
question dans la conférence Qu'est-ce que la métaphysique? de
1928.

Ce qui est remarquable et mérite d'étre signalé est le fait que
Heidegger renonce, aprés 1927, au syntagme ,analytique ou
ontologie du Dasein” pour parler d'une ,métaphysique du Dasein””.
En 1927, dans Etre et temps, le terme ,métaphysique” recoupe
parfaitement deux autres termes: celui d',ontologie” et celui de
»sphilosophie”. Mais question est la suivante: pourquoi -cette
synonymie? Est-elle justifiée? Et, surtout, est-ce qu'elle n'obéit pas
a un besoin souterrain, celui de récupérer tout penseur afin de
l'interpréter en clé «ontologique»? Dans ce sens, le renvoi a Aristote
peut nous indiquer un possible réponse.

Chez Aristote il y a une science qui étudie l'étre en tant qu'étre
et ses attributs essentiels9. Cette science a un nom double: pwtn

5 Cf. Heidegger, Les concepts.... pp. 72

6 Dans ce sens, voir Ph. Cappelle, Philosophie et théologie dans la pensée de
Martin Heidegger, Paris, Edition du Cerf, 1998, p. 76.

7 Cf. la derniére section du livre Kant et le probleme de la métaphysique, intitulé
,La métaphysique du Dasein comme ontologie fondamentale”, trad. fr. Walter
Biemel, Paris, Gallimard, 1953. Dans Etre et temps, le concept de ,métaphysique”
apparait toujours entre guillemets, signalant l'acception traditionnelle, celle de
»Systéme”. Mais pour Heidegger, la métaphysique n'est pas générale, d'une
généralité indéterminée, tout au contraire: elle est déterminée par le fait que grace
a elle, le Dasein peut revenir a soi. En d'autres mots, la métaphysique échappe a
l'indétermination, et cela a cause du fait qu'elle est une expérience du Dasein.

8 Cf. G. Deleuze, Logique du sens, Minuit, 1969, p. 210. Cf. aussi J.-F. Mattéi,
sLes quadruple fondement de la métaphysique: Heidegger, Aristote, Platon et
Hésiode”, in La métaphysique..., op. cit., pp. 204-205.

9 Métaphysique, 1003a.

155

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

@ ooopia ou Beodoyial®. Comme s'il ne suffisait pas deux noms, les
commentateurs ont rajouté un autre: la métaphysique. Nous
sommes maintenant en présence de trois termes: science de 1'étre
en tant qu'étre, philosophie premiére (théologiell) et métaphysique.
Sont-ils synonymes? Selon Pierre Aubenque, non: «Loin de se
confondre avec elle, la philosophie premiére apparait comme une
partie de la science de l'étre en tant qu'étre»!2; mais il y a plus: ,La
philosophie premiére n'est donc pas la science de l'étre en tant
qu'étre, elle est la théologie”13.

Mais selon la Métaphysique (1026a), la théologie, la
mathématique et la physique sont secondaires par rapport a la
science de l'étre en tant qu'étre. Chacune de ces sciences prend en
compte un sens particulier de l'étre: la physique — les étres séparés,
mais mobiles; la théologie — les étres séparés, mais immobiles; la
mathématique - les étres non-séparés et immobiles.

En dépit de l'interprétation proposée par Aubenque, qui essaie
de réunir les trois termes sous une synonymie (quitte a la rompre
par l'introduction d'une relation de subordination: la philosophie
premiére est synonyme avec la science de 1'étre en tant qu'étre
seulement dans ce sens précis) nous pouvons remarquer
l'indétermination fonciére qui transparait du texte d'Aristote,
indétermination hautement signalée par la multiplicité des noms
employési4.

§2. L'ontologie

Suarez est le premier a découvrir l'ambiguité masquée par
cette assimilation prématurée de la science de l'universel (l'étre en
tant qu'étre) et la science d'un étre particulier et premier (le divin).
Selon Heidegger, Suarez a été le premier a douter de l'authenticité
de la métaphysique du Stagirite: il croyait qu'il s'agissait d'une
compilation forgée par ses successeurs!s. Suarez considérait que la
connaissance de Dieu est subordonné a une autre connaissance:
Dieu ne peut étre compris sans la connaissance préalable des
raisons communes de l'étre. Pierre Aubenque dit, a ce sujet!®e que la
distinction entre objet principal de la métaphysique (Dieu) et objet
adéquat (étre en tant qu'étre) donnera naissance, dune part, a

10 Jbidem, 1026a et 1064b.

11 Et cette autre synonymie ne va pas, elle non plus, de soi....

12 Cf. P. Aubenque, Le probléme de l'étre chez Aristote, Paris, PUF, 1997, p. 28
sg. (nous soulignons).

13 Ibidem, p. 38.

14 Cf. note Métaphysique, 1003a, 1026a et 1064b.

15 Cf. Heidegger, Le probléme..., op. cit., p. 86.

16 Cf. P. Aubenque, ,La question de l'onto-théologie chez Aristote et Hegel”, in
La question de Dieu selon Aristote et Hegel, Paris, PUF, 1991, p. 265 sq.
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linvention du terme, désormais incontournable, d',ontologie”,
d'autre part, a la division scolaire de la métaphysique en:
metaphysica generalis et metaphysica specialis. Le terme
d”ontologie” est encore étranger a Suarez, ce qui n'est pas le cas de
la distinction ci-mentionnée, qui jouissait, dans le XVII-éme siécle,
d'une tradition de deux cents ans. Il daterait depuis 1613, dans
l'article «Abstraction du Lexicon philosophicum de Rodolph Géckel
(Goclenius), publié a Francfort. Par le terme «ontologie», il confére
une primauté a la philosophie premiére comme, en défaveur de la
théologie comme science de l'étre supréme. Goclenius utilise le
terme en grec. Pour il ovioloyia ,est philosophia de ente”. D'autres
auteurs utilisent le terme dans sa forme grecque: H. Alsted (1620),
A.Calov (1636). J. Clauberg est le premier a utiliser le terme en le
transposant en latin, dans son livre Elementa philosophie sive
ontosophia (1647). Nous remarquons qu'il propose deux termes:
ontosophia et ontologia. Ce sera le dernier qui fera carriére, dans la
Schulmetaphysik et qui sera superposé, par la tradition, a celui de
metaphysica generalis. La metaphysica specialis se divisera en:
cosmologie, psychologie (égologie chez Descartes) et théologie
rationnelle et fera le cible de la critique de Kant.

Mais tous les penseurs n'allaient pas suivre la distinction
entre metaphysica generalis et metaphysica specialis: Descartes,
dans la Lettre a Regius de janvier 1642, dit: «metaphysica sive
theologia», faisant écho a la lecture thomiste des textes
aristotéliciens et refusant de distinguer entre philosophie premiére
et science de l'étre en tant qu'étre. ,Au privilege théologique du
concept cartésien s'oppose 1'égalité suarézienne d'un dédoublement
de la métaphysique en metaphysica generalis et metaphysica
specialis”17.

Deux conclusions s'imposent ici:

i) si chez Aristote la philosophie premiére avait le méme objet
que la théologie, a partir de Goclenius, elle a comme objet la science
de l'étant en général (la théologie se verra assigner un étant
supréme, mais particulier, en dépit de sa suprématie: Dieu).

ii) I'histoire de la métaphysique et de ses distinctions n'évolue
pas de facon linéaire: Descartes en est un exemple suggestif.

§3. La théologie

17 Cf. J.-L. Marion, Sur l'ontologie grise de Descartes, Paris, Vrin, 1993, p. 193
sq.
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Ce terme est couramment associé a la religion chrétienne.
L'origine du terme est pourtant grecque. Teoloyia apparait pour la
premiére fois chez Platon!8, signifiant le discours concernant les
choses divines. Les anciens poétes grecs étaient appelés
théologiens. Aristote connait cet usage du mot, mais il en inaugure
un autre: la science du divin: ,la science qui commence par Dieu est
science de Dieu: théologie. Ce nom parait ici dans cette signification
tardive. Par conséquent, la théologie est l'expression de la pensée
représentative sur Dieu. TeoAoyog, teoAoyia désignent tout d'abord
les dires mytho-poétiques sur les dieux, sans relation a une
dogmatique ou a une doctrine ecclésiale”19. Cette remarque appelle
une double observation: Heidegger distingue ici deux acceptions du
mot «théologie»: l'une, initiale, signifiant fable sur les dieux; l'autre,
tardive, pouvant étre comprise comme science de Dieu20.

Ce deuxiéme sens proposé par Aristote s'imposera en Occident
assez tardivement. Abélard sera le premier, au XlI-éme siécle, a
l'employer. Un siécle plus tard, Thomas d'Aquin le consacrera
définitivement2!. Depuis, le terme est devenu incontournable, ne
cessant pas d'acquérir de nouveaux sens: par exemple, Philippe
Cappelle2? distingue encore, au XX-éme siécle, entre trois sphéres
de signification:

- la théologie du Nouveau Testament

- la théologie comme partie constitutive de la métaphysique
occidentale

- la théologie attachée a une nouvelle quéte du divine et de
Dieu

Si, comme le croit Cappelle, la pensée de Heidegger s'élabore
dans une tension permanente entre la philosophie et la théologie,
alors que signifie encore «théologie» pour Heidegger? Quel sens
préte-t-il a ce mot? A en croire a l'article «Phénoménologie et
théologie» (1927), la théologie est une science positive et, en tant
que telle, distincte de la philosophie. C'est pour cela qu'il rejette

18 Cf. République, 11, 379 a. Cf. Werner Jaeger, A la naissance de la théologie,
Paris, 1966.

19 Cf. Heidegger, Identité et différence, in Question I.., op. cit, pp. 227-308.

20 Cf. Didier Franck, Nietzsche et l'ombre de Dieu, Paris, PUF, 1998, p.142 sq.
Cf. notamment les chapitres IV, V et VI du méme livre.

21 11 utilise assez rarement le terme « théologie », lui préférant les syntagmes
»sacra doctrina” ou «sacra scientia». Cf. J.-L. Marion, Dieu sans l'étre, Paris, PUF,
2002, p.197.

22 Cf. Ph. Cappelle, op. cit., p. 10 sq.
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l'idée d'une «philosophie chrétienne»23, un syntagme comparé a un
oxymore: ,bois de fer”24.

Quelles seraient les raisons pour lesquels Heidegger aurait
cette position? A mon avis, la Lettre de 9 janvier 1919 a Krebs
pourrait éclaircir son point de vue: «Le systéme du catholicisme
m'est devenu problématique et inacceptable, mais non le
christianisme, ni la métaphysique». Deux années plus tard, une
lettre a Georg Misch indique plus clairement le raison de la rupture
avec le catholicisme: ,le durcissement anti-moderne”25. Méme si les
écrits de Heidegger avant 1916 peuvent étre difficilement (voire
impossible) séparés de cet arriére-plan catholique, ces lettres
montrent un premier tournant dans sa pensée. Sa réaction envers
le catholicisme n'est pourtant pas contre le christianisme en
général; tout comme Luther, il pense (ou du moins le lecteur a cette
impression) retrouver un sens originaire du christianisme; un désir
qu'il reconnait irréalisable - et c'est pour cela qu'il va se retourner
vers la philosophie grecque, dans une sorte de compensation: Il est
tout aussi impossible en philosophie de revenir dun seul bond
jusqu'a la philosophie grecque, que d'abolir par décret le
christianisme, tel qu'il a fait son entrée dans l'histoire occidentale,
et par conséquent, dans la philosophie”6. La seule option qui lui
reste donc est de réinterpréter d'une facon radicale cette histoire: ce
sera le tour de force interprétatif par lequel il essaiera de rapprocher
le christianisme originaire du monde grec. Dans un dialogue avec
Jean Beaufret, Heidegger dit: ,La vie chrétienne évangélique — celle
qui n'est pas encore théologisée - est plus proche du monde grec”7.
Heidegger confond ici, a mon avis, deux expériences radicalement
différentes: le monde grec et le christianisme. Je pense qu'on peut
déceler une influence de Holderlin, qui, dans le poéme ,L'Unique”,

23 Probléme qui a mobilisé, dans les années 1930, des exégétes comme Bréhier,
Gilson, Maritain, Blondel. Cf. Al. Renard, La querelle sur la possibilité de la
philosophie chrétienne, Ecoles et Colléges, Paris, 1941.

24 Cf. Phenomenologie und Theologie, p. 66. Dans un autre endroit du méme
livre il considére que ,a philosophie chrétienne” dépasse en absurdité ,la
quadrature du cercle”; dans ce sens, il utilise l'expression «cercle carré». Cf. Didier
Franck, op. cit., p. 145 sq.

25 Cf. Hugo Ott, Martin Heidegger. Eléments pour une biographie, Paris, Payot,
1988, pp. 47 — 136. Hugo Ott considére que les conflits avec la foi des origines
représentent un des paramétres essentiels de 1'évolution de la pensée de Heidegger.
Cf. aussi Jean Greisch, Ontologie et temporalité. Esquisse d'une interprétation
intégrale de Sein und Zeit, Paris, Puf, 2002, pp. 6 - 9.

26 Cf. Heidegger, Schelling. Le traité de 1809 sur l'essence de la liberté humaine,
Paris, Gallimard, 1977, p. 251.

27 Cf. F. Fédier, «Heidegger et Dieu», in Heidegger et la question de Dieu, recueil
préparé sous la direction de Richard Kearney et Joseph Stephen O'Leary, Paris,
Grosset & Fasquelle, 1980, p. 42.
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dit que le Christ est frére avec Hérakles et Dionysos. Cet influence
est repérable aussi dans la thématisation de ce que Heidegger
nomme ,der Viertel” (le Quadriparti): le ciel, la terre, les mortels et
les divins?2s.

Je pense qu'il est idéologiquement incorrect de lire toujours les
Evangiles a travers un filtre herméneutique grec. Plus encore,
Heidegger utilise volontairement le mot ,Dieu”, tel qu'il nous a été
transmis selon 1'étymologie grecque. Mais a aucun moment il ne fait
allusion a une autre racine du mot Dieu, celle qui vient de 1'Ancien
Testament: Exode, 3,1429. Or, cette absence pour le moins étrange,
pour ne pas dire intentionné, disqualifie, a mon avis, l'interprétation
de Heidegger, et montre avec toute l'évidence, a quel point sa
conception se nourrit dun préjugé caché: celui que, au fond, le
christianisme ne modifie en rien la vision du monde grec sur Dieu.
Pareil jugement implicite ne peut qu'étonner un lecteur attentif.

Tout comme dans le cas de la meétaphysique, Heidegger se
rapporte d'une maniere différente a la théologie dans étapes de sa
vie. Le tournant (Kehre) dans sa pensée a entrainé aussi un
changement profond dans sa vision des rapports de la théologie et
de la pensée de l'étre, visible dans la différence entre le sens de la
théologie qu'il reprend a Bultmann, en 1927 et le sens de la
théologie qui ressort de la discussion avec Ott en 1960. En 1960, la
théologie n'est plus une science positive, mais une pensée de la
révélation analogue a la pensée de l'étre .On remarquera, en
passant, l'essai de rapprochement subtile entre la théologie
chrétienne et la pensée de 1'étre, rapprochement fondé sur une soit-
disante ,relation d'analogie proportionnelle”39, qui est acceptée
comme allant de soi, sans avoir besoin d'une quelleconque
justification.

II. L'onto-théologie et ce qui en découle

28 Cf. Maria Villela-Petit, ,Heidegger est-il idolatre?” in Heidegger et la question
de Dieu, p. 83 sq. Pour Heidegger, la figure du Quadriparti s'oppose a celle de la
sphéricité de la subjectivité. Voir en ce sens J.-F. Mattéi, Heidegger et Hélderlin. Le
Quadriparti, Paris, PUF, 2001.

29 Cf. B. Dupuy, ,Heidegger et le Dieu inconnu”, in Heidegger et la question de
Dieu, p. 103. Dupuy considére que l'acces de Heidegger au monde biblique se fait
toujours a travers la langue de l'oracle de Delphes: lorsque Heidegger dit ,Dieu”, il
traduit littéralement le grec 6 6¢og, dans ses acceptions homériques et platoniques.
Cf. aussi Didier Franck, op.cit., p. 146 sq.

30 Dans une discussion avec les anciens marbourgiens, Heidegger parle de cette
relation d'analogie proportionnelle dans le sens strictement bultmannien: il s'agit
d'une analogie a quatre termes: foi-Dieu et pensée-1'Etre. Kearney fait mention de
cette discussion, in «Heidegger et le possible de Dieu», in Heidegger et la question
de Dieu, p. 132 et la note 10, p. 160.
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§1. L'onto-théologie et ses racines selon Heidegger

Lorsqu'on discute de lonto-théologie, Kant est toujours
invoqué3!l. Le terme ,onto-théologie” désigne, ,dans la nomenclature
de la theologia rationalis (différente de la theologia revelata), cette
partie de la théologie transcendantale qui procéde a partir des
concepts purs de l'entendement, sans rapports a une expérience
quelconque. Elle se différencie en conséquent tant de la cosmo-
théologie classique, qui fait appel a l'expérience du monde, que de
l'anthropologie”s2.

En effet, l'onto-théologie résume, chez Kant, 1'argument appelé
ysontologique”, mais qui pourrait étre nomme, a juste titre,
l'argument ,onto-théologique”33. Heidegger reprend le syntagme
«onto-théologie» a Kant pour l'élargir sons sens, dans un effort de
recouvrir toute la tradition. Par conséquent, l'onto-théologie
critiquée par Kant devient un moment de la tradition métaphysique
constituée onto-théologiquement: ,Toute philosophie et théologie en
ce sens originel et essentiel... pose la question du fondement de
I'étre, fondement qui a pour nom 6¢og - Dieu. Méme la philosophie
de Nietzsche, par exemple — ou dénonce cette thése essentielle:
«Dieu est mort» est précisément, en vertu de cette theése,
théologique”34.

Selon J.-F. Courtine, la premiére formulation compléte de cette
thése (la constitution onto-théologique de la métaphysique) dans le
corpus heideggerien apparait assez tardivement, dans le cours de
semestre d'hiver 1930-1931, consacrer a la Phénoménologie de
l'Esprit. Pourtant, on peut rencontrer, dans le cours de 1928, le
concept ,dédoublé” (Doppelbegriff) de la philosophie: Heidegger y
entend suivre Aristote, lorsque celui-ci définit son entreprise
métaphysique a la fois comme npwt] @Rocopia et BOeoldoyia
(Beodoyikn ermotnun)3s. L'élaboration compeéte et détaillé de ce
concept sera faite dans la conférence Die ontotheologische
Verfassung der Metaphysik , en 1957, ou il dira ouvertement que

31 Kant utilise pour la premiére fois le concept de ,onto-théologie” dans la
Critique de la raison pure, Dialectique transcendantale, chap. III, sect. VIIL

32 Cf. S. Breton, ,La querelle des dénominations (en marge d'un débat)”, in
Heidegger et la question de Dieu, p. 252. Cf. aussi G. Lebrun, Kant et la fin de la
métaphysique, Paris, Librairies Armand Colin, 1970, p. 133, note 13.

33 Cf. M. Heidegger, Les problemes...., op. cit., p. 50 sq. Cf. aussi ,La thése de
Kant sur 1'étre”, in Questions II, Paris, Gallimard, 1969, pp. 377 — 422.

34 Heidegger, Schelling... op.cit., pp. 94 — 95.

35 Cf. J.-F. Courtine, ,Métaphysique et ontothéologie”, in La métaphysique... op.
cit., p. 147. Cf. E. Berti, «La métaphysique d'Aristote. Ontothéologie ou philosophie
premiére?», in Revue de philosophie ancienne, tome XIV, nr.1/1996, p. 63. Berti
croit que Heidegger part de linterprétation de Brentano aux quatre sens de 1'étre
afin de rejoindre l'interprétation d'Aristote de Métaphysique, A, 7.
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toute la tradition de Platon a Nietzsche est constituée onto-
théologiquement. Mais d'ou provient cette idée de Heidegger?

Heidegger affirme que l'origine de ce probléme se se trouve
chez Aristote3¢. Pourtant, il passe sous silence une dispute célébre
qui a eu le mérite d'avoir ouvert la discussion sur l'unité de la
Métaphysique d'Aristote, celle entre Paul Natorp et Werner Jaeger,
entre 1888-1923. Paul Natorp est en effet un des premiers a avoir
rompu avec la tradition qui considére que la Métaphysique
d'Aristote est un livre unitaire. Il pense que entre la mnpotn
@ooopia et la Beodoyia il y a une ,contradiction insupportable”
(,unleidliche Wiederspruch”), et cela est da au fait que la
Métaphysique serait composé de deux recherches différentes et
irréconciliables3” (Jaeger considérait, lui, que la Métaphysique
contient des interpolations postérieures, introduites par Aristote
dans un souci d'unité et de conciliation entre la philosophie
premiere- comme théologie (sa pensée de jeunesse) et la philosophie
premiére — comme ontologie (sa pensée de maturité)).

Or, E. Berti suppose que, connaissant trés bien 1'état de la
dispute Natorp-Jaeger, Heidegger aurait pris, d'une maniére subtile,
position dans le débat, considérant que la Métaphysique est un livre
unitaire. Par conséquent, la contradiction entre mpotr) @lAocopia et
la Beoldoyia est, plus proprement, une indécision due a Aristote lui-
méme. La conséquence est, selon Heidegger, la suivante: a partir
d'Aristote, nous avons une science qui réduit 1'étre a un étant
particulier (méme si cet étre est un étant privilégié, c'est-a-dire
Dieu). Et c'est justement cette indécision fondamentale et originaire
d'Aristote entre la mpotr] @roocopia et la Beodoyia qui a mené a
l'oubli de la différence ontologique entre l'étre et l'étant, affirme
hautement Heidegger dans Identitcit und Differenz (1957).

Maintenant: acceptant la racine grecque de l'onto-théologie,
comment peut-on expliquer le fait que toute la tradition
métaphysique soit constituée onto-théologiquement? Selon
Heidegger, l'explication est simple: le christianisme aurait repris

36 Cf. Métaphysique, 1026a et 1064b.

37 Dans son article trés long, ,Thema und Disposition der aristotelischen
Metaphysik”, Natorp avait soutenu que l'oeuvre d'Aristote est constitué de deux
recherches différentes et irréconciliables entre elles, la recherche sur la substance
sensible, exposée dans le livre ZH®, et le recherche sur la substance supra-
sensible, exposée dans les livres MNA: pour les unifier, selon Natorp, Aristote
aurait concu l'idée d'une science de l'étre en tant qu'étre et aurait écrit, comme
introduction a celle-ci, les livres ABT. Cf. Berti, op. cit., pp. 72-74.
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toute la problématique de la philosophie grecque. Ainsi entre 1'onto-
théologia dans la doctrine chrétienness.
Pourtant, deux choses est ici a signaler:

- s'il y a ,reprise” de quelque chose du monde grec dans le
christianisme, celle-la ne concerne point la problématique, mais les
concepts. Mais ceux-ci sont utilisés, par les Péres de 1I'Eglise des
premiers huit siécles chrétiens, dans une toute autre dimension. En
effet, il s'agit pour eux d'une problématique sotériologique, et non
plus philosophique. Les anciens termes grecs sont mis a signifier
des réalités auxquelles ils ne faisaient pas référence dans le monde
grec (exemple: homoousios, prosopon, hypostasis etc.). Au-dela de
l'apparente ,reprise” des termes grecs, se trouve une véritable
Jinterpretatio” en clé théologique (i.e. sotérologique) qui ne doit pas
induire en erreur.

- Les Peres Grecs ont ouvertement méprisé Aristote, le
considérant ,le pére de hérésie”3. Parler d'une «influence d'Aristote»
sur la maniére de sentir et de faire de la théologie des Peéres, cela
reléve, sinon de la méconnaissance, au moins de l'ignorance voulue.
Aristote sera introduit avec grande pompe dans la théologie
dogmatique uniquement au XIIlI-éme siécle par Thomas d'Aquin,
cinq aprés la mort du dernier grand pére de la période patristique
grecque (Jean Damasceéne).

§2. Dieu, entre ,l'onto-théologie chrétienne” et la causa sui
Une ,onto-théologie chrétienne” se fonderait sur l'identification
de Dieu et de 1'Etre. Une soit-disante ,théologie véritablement
chrétienne” ne devrait pas consentir a cette identification brutale, a
en croire Heidegger: ,Si j'avais a écrire une théologie, je
n'emprunterais jamais le mot « étre »... ce fut une grave erreur de la
pensée occidentale de prendre I'Etre pour Dieu, erreur qui s'est

38 L'impérialisme politique de Rome et la christianisme de 1'Eglise romaine ont
déterminé ensemble, dans une fusion singuliére, l'origine d'une structure
fondamentale de l'expérience de la réalité qui marquera le Moyen-age jusqu'au
temps modernes”: Heidegger, Nietzsche II, Paris, Gallimard, 1971, p. 331.
Remarque incroyablement imprudente de la part de Heidegger, pour au moins deux
raisons: a) comment une structure fondamentale peut-elle avoir une origine
historique? b) et méme s'il en est ainsi, pourquoi cette origine historique ne
descend-elle que jusqu'au Moyen-age, dans un oubli plus que scandaleux de la
patristique? Il est évident que le Moyen-age de Heidegger n'est que le Moyen-age
occidental, latin (,L'impérialisme politique de Rome et la christianisme de 1'Eglise
romaine”) et qu'il ne commence que vers 1100-1200, avec l'introduction d'Aristote
en Occident. L'interprétation de Heidegger est ici visiblement souffrante.

39 Cf. Clément d'Alexandrie, Protreptique, V, 66, 4, apud J.-Y. Lacoste,
Dictionnaire critique de théologie, Paris, PUF, 2002, p. 87, article ,Aristotélisme
chrétien”.
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glissée jusque dans la Bible»*0. Est-ce vrai? Peut-on parler
d”erreur”?

Frédéric Fédier considere que le Dieu de la Révélation a été
pensé initialement en Occident par l'intermédiaire des traductions
latines du concept aristotélicien de l'étre. Mais, a mon avis, c'est
saint Augustin qui a un role plus important dans l'identification
entre 1'Etre et Dieu4!. Dans linterprétation du passage de ['Exode
3,14, (Ego sum qui sum), Augustin identifie ce ,nom” de Dieu avec
I'Etre#2. Mais ce nom renvoie au principe d'identité sur lequel repose
I'Etre de Parménide. Pourtant, en dépit de cette interprétation, il n'y
a pas eu un ,probléme de 1'étre” jusqu'au Moyen-Age du XIII-éme
siécle, a en croire Alain de Libera“3. C'est seulement avec Avicenne
que ce probléme fait son entrée en Occident**, mais une chose doit
étre tout de suite précisée: Avicenne ne considere pas Dieu comme
objet de la métaphysique; celle-ci a son véritable objet - 'étre en tant
qu'étre. Dans la lignée d'Avicenne se placeront Scot et Suarez, pour
lesquels la métaphysique est une science de l'étre en tant qu'étre,
dans son indifférence a tout étant régionalement déterminé (Dieu y
inclus).

Une autre lignée peut étre déterminée: celle qui part de Gilles
de Rome, pour lequel ,Dieu est le véritable sujet de la
métaphysique”™s. C'est lorientation proprement-dite onto-
théologique. Gilson va reprendre cette problématique sous le
syntagme de ,Lla métaphysique de 1'Exode”: ,S'il nya pas de
métaphysique dans 1'Exode, il y a une métaphysique de I'Exode, et
on la voit se constituer de bonne heure chez les Péres de I'Eglise”6.
Cette métaphysique identifie Dieu a 1'Etre: ,il n'y qu'un Dieu, et ce
Dieu est 1'Etre™7.

Cependant, contrairement a ce que pense Gilson, ce ne sont
pas les chrétiens qui identifient Dieu a I'Etre: C.-J. de Voegel“s et
Pierre Hadot*® soutiennent que cette identification est plutot
grecque, avant d'étre chrétienne.

40 Cf. Réponse de Heidegger a un étudiant, rapporté par R. Savioz, in Revue de
théologie et philosophie, 1951, p. 300.

41 Cf. Dieu et l'étre. Exégeses de l'Exode 3,14 et de Coran 20,11-24, Paris, 1978.

42 Cf. De trinitate, V, 2 et LXXXIII, 17.

43 Cf. La philosophie médiévale, Paris, 1989, p. 70.

44 Cf. Paul Vignaux, Philosophie au Moyen-age, Paris, 1958, p. 70 et passim.

45 Cf. Question métaphysiques, 1, 5, apud Courtine, op.cit., p. 154 sq.

46 Cf. L'esprit de la philosophie médiévale, Paris, Vrin, 1944, p. 50.

47 Ibidem, p. 51.

48 Cf. ,Ego sum qui sum et sa signification pour une philosophie chrétienne”, in
Revues des sciences religieuses, 35/1961, pp. 337-355.

49 Cf. Porphyre et Victorinus, tome I, Etudes Augustiniennes, Paris, 1968
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Je pense que l'opinion de Voegel et de Hadot, abondamment
soutenue par des citations de Plutarque et de Porphyre, vient
nuancer (pour ne pas oser le mot «contredire») la thése de la
métaphysique de 1'Exode, et, implicitement, 1'idée d'une tradition
onto-théologique «chrétienne».

Maintenant: méme si on accepte qu'il y a une tradition onto-
théologique chrétienne, il est connu que Dieu n'entre de plein droit
dans la métaphysique qu'avec Descartes, qui lidentifie avec la
causa sui’®. Manifestement, Heidegger accepte cette interprétation:
,L'étre de 1'étant au sens de fond ne peut étre fondamentalement
représenté que comme causa sui. Par la est nommé le concept
métaphysique de Dieu”sl. Tout comme Nietzsche, Heidegger
considére qu'on ne saurait prier ce Dieu de la métaphysique qui se
nomme aussi causa sui: il fait ainsi une constatation, celle d'une
absence: ,Je ne nie pas Dieu. Je décris son absence. Ma philosophie
est une maniére de rester ouverte a l'accueil de Dieu”s2.

Or, je pense que la direction onto-théologique inaugurée par
Descartes par son concept de causa sui>3 et qui trouve sa fin chez
Nietzsche (par son cri: ,Gott ist tot!”) n'est pas la seule qui traverse
I'histoire de la métaphysique moderne. Par exemple, la pensée de
Dieu propre a Pascal méne dans une toute autre direction. Pascal
reconnait dans Descartes la présence d'une structure métaphysique
(i.e. onto-théologique) et met un ouvre, consciemment, un dispositif
de dépassement de celle-ci, comme le prouve magistralement J.-L.
Marion, dans Sur le prisme métaphysique de Descartes. Ainsi, il est
évident que Pascal ne peut pas se ranger au rang des penseurs
marginaux (,simples penseurs religieux”), comme le fait injustement
Heidegger. Or, Pascal (pour ne pas parler de Kierkegaard, l'opposant
de Hegel) prouve qu'il y a, méme aprés Descartes, une véritable
théologie chrétienne, qui ne succombe pas a l'orientation onto-
théologique et que cette orientation ne peut pas étre attribuée a
toute la théologie occidentale. ,L'idéle de l'onto-théologie... ferme-t-
elle 1'accés a l'icone de Dieu invisible?”, se demande J.-L. Marion.
Pascal fournit la réponse négative et, en méme temps, l'exemple qui
contredit Heidegger sur un point précis: le vrai Dieu ne peut pas

50 Cf. Meditationes de prima philosophia, Réponses I et IV. Cf. aussi Th. Gontier,
Descartes et la causa sui, Paris, Vrin, 2005; Cf. Vincent Carraud, Causa sive ration,
Paris, PUF, 2002; Cf. J-L. Marion, Sur la théologie blanche de Descartes, Paris,
PUF, 1981, pp. 427-444.

51 Cf. Heidegger, ,Identité et différence”, in Questions I et II, p. 294 sq.

52 Voir Kearney, op.cit., p. 158.

53 J.-L. Marion remarque, a juste titre, que toute la théologie médiévale a refusé
ce nom a Dieu et, ainsi, a échappé du méme coup au schéma de l'onto-théologie.
Questions cartésiennes 11, Paris, PUF, 1992 pp. 181-182.

165

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

étre tenu dans le cadre trop étroit de 1'onto-théologie5+. S'il y a mort
de Dieu, c'est de ce Dieu déja mort de Descartes (qui se dit causa
sui), et non pas ,le Dieu vivant d'Isaac, Abraham et Jacob”.

III. Conclusions

J'ai essayé de montrer que toute la métaphysique n'est pas
constituée onto-théologiquement. Je crois avoir signalé bon nombre
d'exemples qui contredisent le schéma heideggerien, qui, pour étre
entiérement correct, devrait s'appliquer a chaque penseur, a chaque
systéme, a chaque époque. Or, il me semble qu'il n'est pas ainsi.

Cependant, une autre question se dessine: peut-on penser
I'onto-théologie comme décrivant toute la métaphysique et, en méme
temps, ignorer de vastes territoires de la métaphysique européenne?

Pour répondre, il faut faire une précision plutot historique: il
me semble que la relation de Heidegger avec la tradition sont plus
sineuses qu'elles laissent paraitre. Je m'explique: si on regarde la
bibliographie heidegggerienne, on est surpris de voir qu'en dehors
de son article célébre consacré a la doctrine de Platon sur la vérité
et quelques autres contributions, d'ailleurs, peu importantes au
niveau de son oeuvre en entier, Heidegger n'accorde presque rien au
(néo)platonismess.

Sa facon de procéder est tout autre: il part uniquement
d'Aristote pour s'arréter, dans son interprétation de l'histoire de la
philosophie comme onto-théologie, a Hegel. Peut-étre, parce que la
voie ouverte par Platon méne ailleurs. Il parait que le philosophe
allemand, essayant de soustraire a l'oubli 1'Etre, a délibérément
oublié I'Un (le Bien) des néoplatonicienss6, pour ne plus parler de la

54 Autre deux exemples que contredit le cadre de l'onto-théologie: Schelling,
voir en cet sens J.-F. Courtine, ,La critique de Schelling de 1'onto-théologie” in La
question de dieu selon Aristote et Hegel, éd. cit., pp. 217-257; Spinoza , Cf. en cet
sens J.-M. Vaysse, Totalité et finitude. Spinoza et Heidegger, Paris, Vrin, 2004,
p-35: ,....1e Dieu de Spinoza n'est cependant ni le Dieu de la Révélation, ni celui de
l'onto-théologie”; en effet, cette structure onto-théologique est trés bien illustrée
dans scolastique par Gilles de Rome et dans modernité par Hegel.

55 Dans sa construction philosophico-historique du développement de la
pensée «métaphysique», il n'accorde au néoplatonisme absolument aucun roéle
déterminant dans cette histoire”, dit W. Beirwaltes, Platonisme et idéalisme, Paris,
Vrin, 2000, p. 216.

56 J.-F. Courtine remarque, a juste titre, la déficience du concept heideggérien
d'onto-théologie: ,Elargir le concept métaphysique au-dela de 1'onto-théologie, cela
pourrait donc signifier correctement: élaborer a nouveaux frais, un concept assez
vaste et différencié pour y intégrer des auteurs qui, dans la tradition
néoplatonicienne notamment, se sont attachés, a penser 1'Un au-dela de 1'Etre,
l'altérité comme telle (alteritas, non aliud), a penser 1'Etre lui-méme dans sa
verbalité (10 évep yeiv xkaBapov , disait I'anonyme de Turin, ou 1'Un mpotov T,
comme le disait Plotin )”; Cf. La métaphysique..., ed. cit., p. 157.
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filiere arabe des textes aristotéliciens- filiére incontournable, selon
Alain de Libera, pour quiconque veut entreprendre la reconstruction
de l'histoire de la métaphysique occidentale.

Analysons maintenant la charniére du discours heideggerien
(et c'est ici notre propos strictement critique): le philosophe
allemand dit que la métaphysique maintient la différence entre 1'étre
et I'étant, sans jamais penser la différence comme telle. Est-ce vrai?
I1 me semble que non, puis la distinction entre 1'6v et l'sivai, entre
l'ens et l'esse est a retrouver, respectivement, chez Porphyre et chez
Boéce57. Le rapport entre les deux termes requiert toujours un liant,
un procédé speécifique de relation: il s'agit dont il reconnait le réle
déterminant:  ,L'analogie fait partie intégrante de Ila
meétaphysique”®8. Mais contre l'analogie Heidegger dresse une
reproche terrible, a son avis: l'anthropomorphisme. ,Ce n'est pas
Dieu qui est rabaissé au niveau de l'homme, mais a linverse
I'homme est expérimenté en ce qui le conduit et l'expose au-dela de
lui méme car l'extréme limite de l'analogia entis,
l'anthropomorphisme, fait surgir 'homme dans son énigme en le
délogeant de son site anthropocentrique”s®, remarque avec
pertinence Jean-Marie Vaysse interprétant Heidegger. Un autre
auteur, Jacque Taminiaux, considére que Heidegger ne se borne pas
a reprendre quelques citations des auteurs médiévaux, il en reprend
méme des procédés: ,en dépit de son athéisme affiché, cette
analytique ne partage-t-elle pas avec les médiévaux une certaine
thématique de 1'analogia entis puisque le Dasein y occupe la place
de Dieu dans les spéculations médiévale: son essence est d'exister
et c'est par rapport a lui que s'éclaire par dérivation le mode d'étre
de la nature inanimée et du vivant?”60,

Méme si on reste a ce niveau du discours, ou il est question de
métaphysique meédiévale et on doit quand méme signaler que le
Moyen-Age a connu aussi un courant opposé a 1' analogia entis: il

57 Cf. P. Hadot, Porphyre et Victorinus, Tome I, Etudes Augustiniennes, Paris,
1968

58 Cf. Heidegger, Schelling..., pp. 280 - 281, et pp. 320 - 331. Il reprend ainsi le
dire de Cajetan, De nominum analogia : «la connaissance le 1'analogie est a ce point
nécessaire qu'on ne peut sans elle aborder la métaphysique» . Sur le role de
l'analogie, Heidegger s'exprime aussi dans: Traité des catégories et de la
signification chez Duns Scot, Paris, Gallimard, 1970, pp. 80-84, 162-163, 229. Cf.
aussi, J.-F. Courtine, ,Différence ontologique et analogie de 1'étre” et ,La critique
heideggérienne de 1'analogia entis”, in Les catégories de l'étre. Etudes de philosophie
ancienne et médiévale, Paris, PUF, 2003, pp. 191 - 211 et pp. 213 - 239.

59 Cf. Totalité et finitude. Spinoza et Heidegger, Paris, Vrin, 2004, p. 30.

60 Cf. ,Les deux maitres de la phénoménologie face a la métaphysique”, in La
métaphysique..., op. cit., pp. 129 - 136.
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s'agit de l'univocité, professée par Duns Scot et alii. Si, comme le
croit Heidegger, la métaphysique est a voir comme onto-théologie et
que cette onto-théologie requiert, en tant que partie sine qua non,
I'analogia entis, alors l'orientation univoque ouverte par Scot se
retrouve en dehors de l'histoire de la métaphysique, chose on ne
peut plus absurde.

Pour un médiéval qui adhére a l'analogie de 1'étre (saint
Thomas par exemple), il y a convertibilité de 1'Etre et de Dieu. Mais
cette convertibilité implique toujours le primat de 1'Etre. Deux
remarques s'imposent ici avec force:

- a l'intérieur du champ du divin (16 O¢iov), Dieu (6 ®edg) n'a
pas de référent strict, en d'autre mots, n'a pas de figure. Pour mieux
le connaitre, on doit le nommer par un nom qui lui est parfaitement
synonyme (I'Etre, ou 1'Etre supréme).

- mais cette synonymie est-elle, en réalité, parfaite? Pour
saint Thomas et Heidegger, oui. Dieu peut et doit étre nommé, en
toute légitimité, Etre.

Mais il ne faut pas non plus oublier que ce le Dieu chrétien a
une maniére particuliere de se donner et de se nommer soi-méme:
son nom le plus propre nous est livré par Celui qui est, nous lisons
dans Colosiens 1, 15: e1kév 10U BeoU aopdtou, c’est-a-dire le Christ.

Le nom le plus propre de Dieu est le Christ, non pas l'Etre.

Et dans cette dimension, nous voyons se dessiner 1'objection la
plus forte contre l'interprétation de Heidegger: pour reprendre un
concept de Jean-Luc Marion, sa maniére de reconstruire l'histoire
de la métaphysique comme onto-théologie est idélatre, dans le sens
qu'il forge un concept qui occulte une dimension impossible a saisir
par le concept.

Je pourrais résumer donc les conclusions de la sorte:

Premieérement: si la dimension onto-théologique de Ila
métaphysique ne peut pas étre contesté, il faut pourtant nuancer la
theése: toute la métaphysique n'est pas onto-théologique.

Deuxiémement: la métaphysique ne peut, a juste titre,
s'emparer de la théologie chrétienne, en d'autres mots, la théologie
n'est pas un appendice de l'histoire onto-théologique de la
métaphysique.

Troisiemement: s'il y a quand méme a déceler une présence
onto-théologique (une convertibilité de 1'Etre et de Dieu) dans le
christianisme, ce serait uniquement dans la théologie d'une certaine
facture: celle constituée a l'aide des instruments aristotéliciens (la
théologie thomiste et celle de ses successeurs).

Quatriemement: cette théologie latine n'épuise pas l'entiére
théologie chrétienne. Je pense a la patristique grecque, a laquelle
les catégories heidegeriennes ne peuvent pas étre appliquées.
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En dernier lieu, il faut constater que l'interprétation soit
disant métaphysique de la théologie que livre Heidegger ne
rencontre pas (elle fuit?) la figure du Christ. Je crois que cet un
aspect qui dit beaucoup sur le pertinence de sa compréhension du
christianisme. Car, il faut le reconnaitre, tout effort de
compréhension doit rencontrer, en fin de compte, (je laisse de cote
le point de départ...) le Christ. Pareille absence ne peut qu'étonner
et ouvrir une derniére question: comment serait l'histoire de la
métaphysique écrite dans la perspective d'une théologie qui, a la
place de la convertibilité de I'Etre et de Dieu (saint Thomas),
poserait la figure iconique du Christ?
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Psihologie, educatie, viata sociala

Problematica copiilor ramasi acasa
prin plecarea parintilor la munca in
strainatate. Aspecte legislative si
psihosociale

Catalin Luca*

The issue of children left home alone by their parents gone to
work abroad is a negative consequence of the labor migration.
This issue can be analyzed from juridical, psychological, and
social perspectives. According to the current Romanian Law a
large part of these children can be considered as “abandoned”
because the specific legislation compels only some of the
parents to announce the community social services. From a
psycho-social point of view these children are neglected with
regards to their emotional, medical, and educational state, are
vulnerable to labor exploitation (especially in the rural areas),
to school drop out, and to delinquency. The psycho-social
counseling can be a solution to diminishing the negative
consequences the children may have as result of their parents
going to work abroad.

Migratia prin munca si consecintele acesteia.

Definita ca un fenomen care presupune deplasarea unor
persoane dintr-o arie teritoriala in alta, deplasare determinata de
factori economici, sociali, politici sau naturalil, migratia a
inregistrat o crestere constanta in Romania ultimilor aniZ.

Solutia gasita de unele familii de roméani pentru creSterea
calitatii vietii consta in plecarea unor membri ai acestor familii catre
pietele muncii din alte tari europene (Italia, Spania, Portugalia,
Israel etc.) si subzistenta intregii familii ramase in tara din sursele
castigate de catre persoanele plecate la munca. Muncile efectuate de
barbati sunt de cele mai multe ori in constructii Si agricultura, iar

* Catalin Luca este specialist in psihologie judiciara, probatiune Si abuz asupra
copilului.

1 Dictionarul Explicativ al Limbii Romdane, 1998, Academia Romana, Institutul de
Lingvistica ,lorgu lordan”, Editia a II-a, Univers Enciclopedic, Bucuresti.

2 http://www.iccv.ro/romana/revista/rcalvit/pdf/cv2004.3-4.208.pdf accesat
la 26 ianuarie 2008
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femeile ingrijesc copii, batrani sau adimistreaza gospodariile
persoanelor pentru care lucreaza.

Forma cea mai frecventa de migratie temporara in strainatate
pentru munca este cea fara forme legale. Aceasta, deSi recunoscuta
si la nivel oficial, nu poate fi surprinsa din punct de vedere statistic
de nici una din institutiile statului, avand in vedere ca persoanele
care pleaca fara contracte din Romania parasesc tara ca turistis3.

Parintii care se hotarasc sa plece la munca in strainatate
formeaza familii tinere (au varsta cuprinsa intre 25 si 45 de ani) cu
doi sau trei copii, in general organizate, provenind atat din mediul
rural cat si urban. Dorinta unui castig considerabil ii face pe parinti
sa treaca in plan secund copiii, astfel ca, familii unite, organizate, in
care fiecare isi indeplinea in mod corespunzator rolul, ajung sa
devina familii dezorganizate, destramate4. Studiile aratad’ ca
aproximativ 800.000 de copii, dintr-un total de 5 milioane cat exista
in Romania, au fost intr-o anumita masura afectati de migratia
parintilor. Aceasta privare a copiilor de prezenta parintilor din
preajma lor produce schimbari in viata emotionala Si sociala a
acestora.

Protectia copilului a carui parinti sunt plecati la munca in
strainatate prin legi speciale.

Sub presiunea eforturilor de aderare a Romaniei la Uniunea
Europeana si confruntate cu acest fenomen, autoritatile romanesti,
respectiv Agentia Nationala de Protectie a Copilului®, emit Ordinul
219/15 iunie 20067 prin care stabileste institutiile cu atributii de
identificare a cazurilor de copii lipsiti de ingrijirea parintilor pe
perioada in care acestia se afla la munca in strainatate.

Institutiile cu aceste atributii, asa cum se gasesc in ordinul
mentionat, sunt:

3 Analiza la nivel national asupra fenomenului copiilor ramasi singuri acasa prin
plecarea parinfilor la muncd in strdindtate, UNICEF Romania Si Asociatia Alternative
Sociale, nepublicat, 2007

4 Asociatia Alternative Sociale, Singur Acasd - studiu efectuat in zona Iasi
asupra copiilor separafi de unul sau ambii parinfi prin plecarea acestora la muncd in
straindtate , Iasi, 2006. p. 29.

5 UNICEF Roméania Si Asociatia Alternative Sociale, Analizd la nivel national
asupra fenomenului copiilor ramasi singuri acasd prin plecarea parinfilor la muncd in
straindtate, 2007, nepublicat.

6 www.copii.ro

7 Ordinul nr. 219 din 15 iunie 2006 privind activitatile de identificare,
interventie si monitorizare a copiilor care sunt lipsiti de ingrijirea parintilor pe
perioada in care acestia se afld la munca in strainatate, publicat in M. Of. nr. 544
din 23 iunie 2006.
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e serviciile publice de asistenta sociala de la nivelul
municipiilor si oraselor, denumite SPAS;

e persoanele cu atributii de asistenta sociala din aparatul
propriu al consiliilor locale comunale;

e directiile generale de asistenta sociala si protectia
copilului de la nivelul sectoarelor municipiului
Bucuresti.

Termenul de identificare a copiilor lipsiti de ingrijirea parintilor
pe perioada in care acestia se afla la munca in strainatate, la nivelul
fiecari oras, sector din municipiul Bucuresti si comuna este de trei
luni de la data publicarii ordinului, adica la data de 23 septembrie
2006 fiecare dintre aceste institutii ar fi trebuit sa aiba o evidenta
precisa asupra numarului de copii din comunitatea unde exista
aceste institutii.

Aliniatul 2 al aceluiasi articol precizeaza ca identificarea de
catre persoanele desemnate din institutiile mentionate se va face
permanent pentru toate cazurile de copii din comunitate in care
activeaza a caror parinti se afla la munca in strainatate.

Articolul 2 clarifica care dintre copiii a caror parinti se afla la
munca in strainatate vor fi identificati stabilind o serie de criterii si
anume:

e copilul lipsit de ingrijirea ambilor parinti in situatia in
care acestia sunt plecati la munca in strainatate;

e copilul aflat in inrijirea unui singur parinte, in cazul
familiilor monoparentale,

e copilului al carui parinte prin hotarare judecatoreasca,
are obligatia cresterii si educarii acestuia.

Atributiile institutiilor enumerate mai sus sunt stabilite in
urmatoarele articole: art.3; art. 4. alin. 1, 2; art. 5; art. 6; art.7,
alin.1 si 2; art.8; art.9; art.10 si art. 11 ale Ordinului 219 din 15
iunie 2006 astfel:

e vor intocmi un raport de evaluare initiala (REI) pentru
fiecare copil identificat in una din situatiile prevazute la
art.1;

e in situatia in care din REI rezulta faptul ca acel copil se
afla in situatii de risc se intocmeste planul de servicii in
vederea prevenirii separarii copilului de familia sa;

e planul de servicii intocmit de asistentul social sau
persoana cu atributii de asistenta sociala va contine
obligatoriu modalitatile de mentinere a relatiilor
personale ale copilului cu parintii, precum si tipul de
consiliere psihologica de care va beneficia copilul;
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in situatia in care REI recomanda -consilierea
familiei/persoanei la care se afla copilul in intretinere si
ingrijire si oferirea de servicii de suport, la propunerea
asistentului social sau a persoanei cu atributii de
asistenta sociala care a instrumentat cazul, in planul de
servicii se va decide serviciile de suport pe care
comunitatea le poate oferi;

in situatia in care SPAS si persoanele cu atributii de
asistenta sociala din aparatul propriu al consiliilor
locale comunale din unitatea administrativ-teritoriala
unde se afla copilul apreciaza ca exista motive temeinice
de natura sa primejduiasca dezvoltarea fizica, psihica,
intelectuala sau morala a copilului lipsit de ingrijirea
parintilor pe perioada in care acestia sunt la munca in
strainatate, vor sesiza imediat directia generala de
asistenta sociala si protectia copilului (DGASPC) din
judetul respectiv cu privire la identificarea cazului, in
vederea instituirii unei masuri de protectie speciala a
copilului;

au obligatia reevaluarii situtiei la fiecare trei luni a
copiilor lipsiti de ingrijirea parintilor pe perioada in care
sunt plecati la munca in strainatate si pentru care au
fost intocmite REI;

pana la data de 15 ale lunii care urmeaza dupa
incheierea unui semestru, SPAS, respectiv persoana cu
atributii de asistenta socialda din aparatul propriu al
consiliilor locale comunale, va transmite directiei
generale de asistenta sociala si protectia copilului de la
nivelul judetului situatia centralizata pe plan local a
cazurilor de copii cu parinti plecati la munca in
strainatate cat si situatia copilor a caror parinti notifica
institutiile enumerate intentia de a pleca la munca in
strainatate. Modelul de raportare este prevazut in anexa
nr.1 a ordinului mentionat.

au obligatia asigurarii unor actiuni de informare la
nivelul comunitatii in ceea ce priveste posibilitatile
legale de care pot dispune parintii care pleaca la munca
in strainatate, in vederea asigurarii protectiei fizice si
juridice a copiilor care urmeaza sa ramana in tara;

au obligatia de a primi notificari (declaratii) dupa
modelul din anexa 2 , de la cetatenii romani care au
copii minori in ingrijire si doresc obtinerea unui
contract de munca iIn strainatate in care este
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nominalizatd persoana in intretinerea si grija careia vor
ramane copiii;

SPAS/primaria de domiciliu are obligatia emiterii unei
dovezi dupa modelul din Anexa III a ordinului
mentionat, pentru cetatenii romani care au copii minori
in ingrijire, doresc sa obtind un contract de munca in
strinatate si au notificat institutia.

Obligatiile parintilor cetateni romani care au copii in ingrijire
si care sunt sau intentioneaza sa plece la munca in strainatate:

sa colaboreze cu asistentul social sau cu persoana cu
atributii de asistenta sociala care instrumenteaza cazul
copilului in vederea prevenirii separarii copilului de
familie;

sa notifice in functie de domiciliu SPAS, persoanele cu
atributii de asistenta sociala din aparatul propriu al
consiliilor locale comunale, directiile generale de
asistenta sociala si protectia copilului de la nivelul
sectoarelor muncipiului Bucuresti, intentia de a pleca la
munca in strainatate, precum si sa nominalizeze
persoana in ingrijirea si intretinerea careia vor ramane
copii;

sa se informeze la SPAS sau, dupa caz, persoanele cu
atributii de asistenta sociala din aparatul propriu al
consiliilor locale comunale, directiile generale de
asistenta sociala si protectia copilului de la nivelul
sectoarelor muncipiului Bucuresti cu privire la
posibilitatile legale de care dispun in vederea asigurarii
protectiei fizice si juridice a copiilor care urmeaza sa
ramana in tara;

in situatia solicitarii de locuri de munca in strainatate
au obligatia prezentarii la agentii de ocupare a fortei de
munca a unei dovezi emise de SPAS/primaria de
domiciliu prin care se arata ca au notificat institutia.

In toate actiunile in ce privesc protectia copiilor lipsiti
de ingrijirea

parintilor pe perioada in care acestia se afla la munca in
strinatate ar trebui sa fie intreprinse in lumina
articolului 6 din Legea 272/2004 care prevede
principiile privind respectarea si garantarea drepturilor
copilului coroborate cu articolele152 si 159 din Codul
Familiei.

Neglijare — situatia copiilor a caror parinti sunt plecati la
munca in strainatate.
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Studiile® realizate asupra copiilor ai caror parinti sunt plecati
la munca in strainatate aratd ca in cazul copiilor lasati singuri
acasa, lipsa parintilor pe perioade indelungate de timp poate avea
efecte negative semnificative asupra dezvoltarii acestora.

Absenta unuia sau a ambilor parinti poate fi asociata cu o
serie de probleme sau cu neasigurarea unor nevoi de baza ale
copiilor. Altfel spus, copiii ai caror parinti se afla la munca in
strainatate si care nu sunt lasati in ingrijirea unui adult care sa
raspunda nevoilor de crestere si dezvoltare ale acestora sunt copii
neglijati.

Formele de neglijare cel mai des intalnite in randul acestor
copii sunt:

e neglijarea alimentara (privarea de hrana, absenta unor
sau mai multor categorii de alimente esentiale cresterii,
mese neregulate etc.);

e neglijarea vestimentara (copilul este imbracat cu haine
nepotrivite pentru anotimpul in care se afla, haine care
ii sunt prea mici sau prea mari, haine murdare);

e neglijarea medicala (absenta Iingrijirilor medicale
necesare in situatia aparitiei unor afectiuni, omiterea
vaccinarilor si a vizitelor de control, neaplicarea
tratamentelor medicamentoase prescrise de catre medic
etc.);

e neglijarea  educatiei (sub-stimulare intelectuala,
instabilitatea sistemului de pedepse si recompense,
lipsa modelului de invatare a limbajului, a curateniei,
lipsa de urmarire si supraveghere ca scolar etc.);

e neglijare afectiva (lipsa atentiei, a contactelor fizice, a
semnelor de afectiune si a cuvintelor de apreciere).

Neglijarea copilului atrage asupra acestuia consecinte negative
atat in plan social, cat si emotional. Astfel, un copil neglijat poate
manifesta o atitudine de indiferenta sau timiditate fatd de lucruri,
situatii sau persoane care in mod obisnuit i-ar starni curiozitatea,
interesul si implicareal®. Mai poate prezenta tulburari ale stimei de

8Studiul Situatia copiilor ramasi fard ingrijire pdrinteascd in urma migrafiei,
UNICEF Moldova si CIDDC, Republica Moldova, 2006.

9 Neglijarea copilului este definitd in Legea 272/2004 ca fiind omisiunea
voluntara sau involuntard a unei persoane care are responsabilitatea cresterii,
ingrijirii. st educadrii copilului de a lua orice mdsurda subordonatd acestei
responsabilitati, fapt care pune in pericol viata, dezvoltarea psihica, mentald,
spirituala, morald sau sociald, integritatea corporald, sandtatea fizicd sau psihicd a
copilului.

10 Ghid de bune practici pentru prevenirea abuzului asupra copilului, Organizatia
Salvati Copiii, reeditat de Asociatia Alternative Sociale, Iasi, 2005. p. 70.
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sine manifestate fie prin supraapreciere, fie prin subapreciere, nu
are aspiratii pe termen lung (nu se poate proiecta in viitor) sau are
aspiratii nerealiste!!l.

Totusi, anumite studii!? au identificat Si aspecte pozitive legate
de bunastarea materiala a copiilor (imbunatatirea conditiilor de
locuire, telefon mobil, computer etc.). De asemenea, 34% dintre
copiii cu ambii parinti migranti au calatorit in strainatate, spre
deosebire de doar 14% dintre copiii de non-migranti, iar 20% dintre
copiii cu ambii parinti plecati si-au petrecut vacanta de vara din
2006 in strainatate la parintii lor!3.

Reactia de adaptare!l4 — manifestare clinica

Dificultatea de adaptare la noua situatie, si anume la situatia
in care grija, sprijinul si afectiunea parinteasca nu mai sunt
prezente sub nici o forma concreta si imediata, face ca copilul sa se
confrunte cu o noua situatie si anume cu situatia de neglijare
acuta. Confruntat cu aceasta noua situatie de neglijare generala si
acuta, psihismul copilului manifestd o reactie normala la un
eveniment de viatd anormal ce consta in abandonul lui prin
plecarea parintilor la munca in strainatate, adica incearca sa se
adapteze noii situatii stresante de viatd. Reactia de adaptare
reprezintd manifestarea clinica presupusa a fi consecutiva
evenimentului de viata dat de plecarea parintilor si factorilor de risc
din proximitatea copilului.

Simptomele manifestate de copilul care incearca sa se
adapteze acestei situatii sunt variate (anxietate, tulburari de somn,
instabilitate, scaderea performantei sau eSec Scolar, manifestari
depresive, tulburari de comportament: furt, fuga...)!s.

Experienta de lucru cu copiii singuri acasalé precum Si teoriile
psihologice ale dezvoltarii arata ca pe fondul acestor forme de

11 Francois Lelord, Christophe Andre, Cum sd te iubesti pe tine pentru a te
infelege mai bine cu ceilalti, Editura Trei, Bucuresti,2003, p.86.

12Studiul Efectele migratiei: copiii ramasi acasd, Fundatia Soros Romania, 2007,
pp. 25-29.

13 Jdem, p. 26

14 Este definita in DSM IV ca o stare suferinfa si de perturbare emotionald care
tulburd in mod obisnuit functionarea Si performantele sociale, apdarand in cursul unei
perioade de adaptare la o schimbare existenfiald importantd sau la un eveniment
stresant.

15 Daniel Marcelli, Tratat de pihopatologia copilului, Editura Fundatiei Generatia,
2003, p.450.

16 Din anul 2006 in cadrul Asociatiei Alternative Sociale exista servicii directe
de asistenta socialda Si psihologicad pentru copiii ai caror parinti sunt plecati la
munca in strainatate. Pana in luna decembrie 2007 au primit servicii de asistenta
sociala si psihologica peste 300 de copii.
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neglijare, copiii cu parintii plecati la munca in strainatate pot

dezvolta urmatoarele manifestari psiho-comportamentale!7:
1. Deteriorarea conduitei Scolare (scaderea performantelor
scolare, absenteism, risc de abandon Scolar, conflicte cu
profesorii Si colegii), pe fondul lipsei autoritatii parintilor Si ca o
consecinta a lipsei de aspiratii pe termen lung.
2. Sentimente de abandon, de nesiguranta, tristete, anxietate,
stari depresive, toate ca urmare a dorului de parinti, a nevoii de
afectiune parinteasca, de apreciere din partea parintilor Si a
unor distorsiuni cognitive.
3. Atitudine de indiferenta, incapatanare care poate merge
uneori pana la comportament agresiv ca rezultat al frustrarii si
al nevoii de atentie. In momentele dificile cu care se confrunta,
copilul interpreteaza absenta parintilor ca o manifestare a
indiferentei acestora fata de el si de nevoile lui.
4. Tulburari de atentie (scaderea capacitatii de concentrare
pentru realizarea sarcinilor Si ,evadarea din realitate”), obiectul
principal al gandurilor copiilor sunt parintii plecati, situatia lor,
momentele cand vor comunica cu ei, cand vor primi pachete
etc.
5. Absenta aspiratiilor pe termen lung (nu se pot proiecta in
viitor) sau prezenta aspiratiilor nerealiste determinate de
distorsiuni cognitive de genul: ,Ca sa ai bani nu trebuie sa
inveti carte”, ,Cand o sa cresc mare o sa plec Si eu sa muncesc
in strainatate Si pentru asta nu trebuie sa ai carte” etc. Aparitia
si dezvoltarea acestei atitudini negative fatd de educatie este
favorizata in special fatd de modelele oferite de acei parinti care,
desi absolventi de studii superioare, in strainatate efectueaza
munci necalificate.
6. Tulburari ale stimei de sine: supraapreciere fata de alti
copii care nu au la fel de multi bani sau aceeasi vestimentatie,
accesorii pe care ei le primesc din strainatate, sau subapreciere
in relatie cu egalii lor ai caror parinti sunt prezenti la
evenimente importante din viata lor (sarbatori, serbari Scolare,
aniversari, Sedinte cu parintii etc.).
7. Toleranta la frustrare de nivel prea scazut sau, dimpotriva,
prea ridicat in directa relatie cu capacitatea de adaptare a
copilului, cu mecanismele de aparare ale acestuia.

17 Catalin Luca si Alexandru-Stelian Gulei (coordonatori), Metodologie-asistenta
sociald, psihologica si juridicd a copiilor ramasi singuri acasd ca urmare a plecarii
parinfilor la muncd in strdindtate, Asociatia Alternative Sociale, Editura Terra
Nostra, Iasi, 2007.

177

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

8. Lipsa de motivatie, stari de apatie (indiferenta fata de ceea
ce se intampla an jur), oboseala (lipsa de energie, de vointa
pentru a depune eforturi cognitive la Scoala, de a se implica in
actiitati variate de timp liber specifice varstei), fie pe fondul
tristetii, al  starilor depresive, fie determinata de
supraincarcarea cu sarcini specifice adultilor.

9. Dificultati de adaptare. Dupa plecarea parintilor copiii
traverseaza o perioada de adaptare la noua situatie, la
schimbarile aparute in viata lor. In lipsa unei pregatiri adecvate
a copiilor din partea parintillor sau a unei consilieri psihologice,
copiii pot dezvolta in aceasta perioada de adaptare reactie acuta
la stres sau reactie de adaptare.

10. Comportamente delincvente (aderarea la  gruprui
delincvente, comportament agresiv, abuz de substante,
implicarea in comiterea de infractiuni, frecventarea de localuri,
sali de jocuri etc.), este o modalitate de a suplini nevoile de
apreciere, de atentie sSi afectiune nesatifacute.

11. Conduite sinucigase. In anii 2006-2007 s-au inregistrat
cateva cazuri de suicid!® in randul copiilor ai caror parinti se
aflau la munca in strainatate. Din perspectiva psihopatologica
aceste suiciduri se incadreaza in tipologia de suicid reactiv
exogen!d. Acest tip de suicid este legat de factori Si evenimente
emotional-afective cu caracter psihotraumatizant pentru
individ, care apar ca reactii subite legate de circumstantele
conflictuale ale vietii cotidiene, carora individul nu este pregatit
sa le faca fata. Sinuciderea la copii Si adolescenti impresioneaza
in mod deosebit prin fragilitatea motivatiei, tanatofobia varstei
si lipsa constiintei ireversibilitatii gestului. La aceste categorii de
varsta devine dificila analiza motivatiei , suicidul fiind deseori
prin excelenta un act de imitatie Si opozitie fata de un moment
afectiv dificil. Alti factori determinanti ai suicidului?® la copilul
sub 10 ani, puberului sau adolescentului sunt: frica sau
sentimentul de abandon, frica de pedeapsa, frica de eSec Scolar,
imposibilitatea de adaptare la un ritm nou si dificil de viata,
tulburari de atasament datorate separarii de mama, care au
creat sentimente de insecuritate Si angoasa, istoric de frustrari

18 Mass-media romaneasca a popularizat in aceasta perioada Sapte cazuri de
copii care s-au sinucis. In dovezile lasate de acesti copii (biletele de adio), reiesea ca
motivul care se afla in centrul hotararii de a-si curma viata a fost imposibilitatea de
a mai suporta durerea afectiva creata de dorul de parintii plecati.

19 Calin Scripacru, Suicidul, Editura Sedcom Libris, Iasi, 2007, p.98.

20 Idem, p. 236.
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afective precoce, situatie de copil nedorit Si abandon,
discordanta dintre reprezentarile subiective Si cele externe
oferite de mass-media, ce joaca un rol de imitatie etc.

Riscuri la care copiii singuri acasa sunt expusi:

Supraincdrcare cu sarcini: preluarea responsabilitatilor de
adult: gatit, menaj, spalatul hainelor, plata facturilor lunare,
ingrijirea si cresterea fratilor mai mici etc.

Vulnerabilitate la abuzuri fizice, psihice, sexuale, exploatare
prin munca, trafic de copii si prostitutie2l. Agresorii sexuali?2,
recrutorii sau traficantii de persoane, persoanele care exploateaza
copii prin munca isi aleg victimele din randul copiilor neglijati,
nesupravegheati.

Insuficienta dezvoltare a abilitdtilor de viatd independenta
necesare pentru a face fata dificultatilor viitoare ca adult:
independenta in luarea deciziilor, increderea in fortele proprii,
abilitati de management al timpului si al banilor, controlul si
exprimarea emotiilor, relationare si comunicare etc.

Insusirea deficitard a normelor etico-morale: in absenta unui
model familial functional, a unui mediu sigur si coerent, copiii
singuri acasa pot internaliza modelul de neglijare afectiva din
cadrul familiei de origine pentru a-1 aplica ulterior la varsta adulta.

Debut precoce al vietii sexuale: in special puberii si adolescentii
vor cauta afectiunea si aprecierea de care au nevoie nu numai in
grupul de prieteni ci si in relatiile intime23. Lipsa unei educatii
adecvate privind viata sexuala, lipsa supravegherii,
supraaglomerarea cu sarcini in familie pot conduce la relatii intime,
fuga de acasa, chiar concubinaj, comportamente cu risc crescut
pentru contractarea unor infectii cu transmitere sexuala sau chiar
aparitia de sarcini nedorite la varste fragede.

Posibile teme de consiliere psihosociala pentru copiii ai caror
parinti sunt plecati la munca in strainatate:

Dorul de parinti

Copiii care au parinti plecati la munca in strainatate sufera de
dorul fata de acestia. Gradul in care copiii resimt aceasta suferinta
este diferit in functie de varsta, nivel de intelegere, varsta la prima

21 Paulo Sérgio, Pinheiro, World report on violence against women, United
Nation’s Secretary-General’s Study on Violence against Children, 2006, p. 12.

22Anders Nyman, Borje Svensson, Boys sexual abuse and treatment, Radda
Barnen, Sthockholm, 1995, pp.13-17.

23 Studiul Situatia copiilor ramasi fard ingrijire pdrinteasca in urma migrafiei,
UNICEF Moldova si CIDDC, Republica Moldova, 2006.
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plecare a parintelui, legatura de atasament existenta intre copil si
parinte inainte de plecare, modalitatile de exprimare emotionala
invatate si practicate etc24.

Ca orice alta suferinta, dorul de parinti trebuie alinat si copilul
trebuie sa invete modalitati de a identifica, controla si de a-i face
fata acestei suferinte. Consilierul trebuie sa sprijine copilul in
exprimarea emotiilor pe care le traieste, sa il ajute sa gaseasca
modalitati adecvate de a diminua aceasta suferinta si mai ales sa
comunice ceea ce simte cu parintii sai. Copiii pot intdmpina
dificultati in recunoasterea trairilor sale afective si mai ales in
exprimarea adecvatad a acestora. In consilierea copiilor singuri
acasa, exercitiile de autocunoastere, de exprimare emotionala, jocul
de rol, invitarea la pastrarea unui jurnal pot fi tehnici utile care sa il
ajute pe copil sa comunice mai bine cu parintii lui.

Scrierea de scrisori, realizarea de felicitari, desene, colaje si
transmiterea lor prin posta parintilor, realizarea de proiecte care sa
incurajeze comunicarea dintre copii si parinti (exemplu: ,Prezinta
orasul in care sunt plecati parintii tai”), schimbul de fotografi si/
sau filme reprezentand imagini din viata copiilor, dar si a parintilor
sunt cateva modalitati alternative de comunicare si mentinere a
legaturii cu parintii pe care consilierul trebuie sa le promoveze atat
in lucrul cu copilul cat si in lucrul cu familia acestuia.

Consilierul trebuie sa incurajeze copiii si parintii plecati sa
mentina o legatura cat mai stransa apeland la toate mijloacele de
comunicare accesibile: telefon, internet (e-mail, chat, inclusiv cu
camera web care permite si contactul vizual), mesaje scrise, scrisori
etc.

Stima de sine

Copiii singuri acasa pot dezvolta tulburari ale stimei de sine fie
in sens de supraapreciere, fie de subapreciere a persoanei.

Supraaprecierea poate aparea in cazul copiilor care primesc
frecvent sume de bani consistente si pachete de la parintii lor astfel
incat, in comparatie cu copiii de aceeasi varsta, au mai multi bani
de cheltuit, isi permit diferite articole de vestimentatie, accesorii la
moda etc. sau pleaca impreuna cu parintii lor in vacante, excursii
in strainatate. Unii copii in astfel de situatii tind sa isi etaleze
bunurile in fata colegilor, prietenilor de aceeasi varsta, sa manifeste

24 Catalin Luca si Alexandru-Stelian Gulei (coordonatori), Metodologie- asistentda
sociald, psihologicd Si juridicd a copiilor ramasi singuri acasa ca urmare a plecarii
parinfilor la muncd in strdindtate, Asociatia Alternative Sociale, Editura Terra
Nostra, Iasi, 2007. p. 64.
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atitudini de superioritate si bravura care sa afecteze relationarea cu
cei din jur - colegi, profesori, rude etc.

Cadourile in bani sau in produse trimise de parinti au mai
multe semnificatii: pe de o parte cadourile au rolul de a compensa
vina pe care o traiesc parintii fiind departe de copiii lor si pe de alta
parte au rolul de a reasigura copiii de afectiunea parinteasca.

In procesul de consiliere, este importanta discutarea
avantajelor si dezavantajelor pe care le are copilul si familia ca
urmare a plecarii parintilor.

O situatie materiala mai buna nu este un lucru negativ, insa
exista riscul dezvoltarii unor distorsiuni cognitive legate de valoarea
banilor, de rolul si importanta educatiei si a muncii in obtinerea de
venituri (ex. ,Nu am nevoie de prea multa scoala ca sa reusesc in
viata.”, ,La ce folos sa invat; trimite mama bani si rezolv problema
cu corijentele si examenele”, ,In ziua de azi nu ai cum sa te descurci
daca nu ai bani” etc.). Rolul consilierului este de a sprijini copilul in
directia autocunoasterii si dezvoltarii unei imagini de sine realiste si
pozitive.

Subaprecierea poate aparea mai ales in cazul copiilor ai caror
parinti nu pastreaza legaturi constante si o comunicare functionala
cu acestia. Acesti copii sufera de dorul parintilor plecati, resimt
nevoia de a primi si de a darui afectiune, si, in lipsa parintilor, a
afectiunii si supravegherii acestora, copiii traiesc sentimente de
abandon, de inferioritate fata de ceilalti copii, de furie si dezamagire
fatd de parintii plecati. In cazul copiilor proveniti din familii cu nivel
de trai scazut sentimentele de inferioritate ale acestor copii sunt
acutizate si de lipsurile materiale. Copiii vor intampina dificultati in
identificarea si recunoasterea acestor sentimente si trebuie sprijiniti
in formarea unei imagini de sine pozitive care sa le permita sa faca
fata dificultatilor specifice nivelului de dezvoltare si vietii de scolar.
In lucrul cu copiii cu nivel scizut al stimei de sine sunt foarte utile
exercitiile de autocunoastere, de descoperire a propriilor calitati si
abilitati, dar si a gandurilor negative, distorsiunilor cognitive care
intretin o imagine de sine negativa. Cu ajutorul consilierului, copiii
trebuie sa inteleagd cum aceste ganduri negative legate de propria
persoana le influenteaza comportamentul.

Copiii cu stima de sine scazuta pot adopta comportamente
diferite, de la timiditate excesiva, teama de a relationa cu ceilalti,
incapacitate de executare a sarcinilor, randament scolar scazut,
pana la afisarea unei atitudini de superioritate, comportamente
agresive, chiul, fuga de acasa, consum de tutun, alcool sau droguri,
aderare la un grup de prieteni cu preocupari delincvente, comitere
de infractiuni etc.
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In situatiile in care printre factorii care intretin stima de sine
scazuta a copilului se identifica factori ce tin de mediul apropiat al
copilului (familie, persoana de ingrijire, scoala etc.) se recomanda
consilierilor sa abordeze membrii familiei sau persoana de ingrijire,
dirigintele sau invatatorul copilului pentru a le explica acestora
cauzele comportamentului copilului si pentru a-i indruma in sensul
adoptarii unor atitudini si comportamente stimulative pentru copil.

Comportamentele predelincvente si delincvente

Dezvoltarea abilitatilor de viata independenta si desfasurarea
activitatilor ce presupun jocul de rol, normele sociale si reactiile
pozitive la diverse situatii pot ajuta copiii sa isi dezvolte increderea
de sine, sa relationeze asertiv cu ceilalti si sa le determine
comportamente pozitive. Invatarea copilului cum sa isi controleze
emotiile, sa-si dezvolte abilitati de imitare, de relaxare, controlul
furiei il ajuta sa-si reduca tensiunile interioare si comportamentele
antisociale.

In unele cazuri, activitatile recreative precum jocurile in grup,
sportul, excursiile in aer liber, il ajuta pe copil sa evadeze din
propria situatie si sa aiba o perspectiva noua si mai relaxata asupra
vietii. Practicarea activitatilor sportive individuale sau de grup (inot,
fotbal etc.) il va ajuta pe copil sa-si elibereze tensiunile, furia si
frustrarile prin modalitati pozitive care vor contribui si la cresterea
stimei de sine a acestuia, la crearea sentimentului de apartenenta
la grup, la satisfacerea nevoilor de apreciere.

Prevenirea victimizarii. Prevenirea traficului de copii, a
exploatarii sexuale Si prin munca a copiilor

Copiii care locuiesc singuri, lipsiti de protectia unui adult cu
privire la riscurile de victimizare la care sunt expusi daca nu iau
anumite masuri de siguranta impotriva infractorilor @ si
exploatatorilor. In functie de nivelul de intelegere al copilului,
consilierul poate apela la diverse resurse si mijloace informative
(pliante, brosuri, filme documentare, filme artistice, jocuri, site-uri
etc.) pentru a-i ajuta pe copii sa inteleaga riscurile la care se expun
(furt, talharie, trafic de copii, exploatare prin munca etc.), sa
cunoasca profilul unui potential traficant, exploatator, etapele si
consecintele traficului de copii, a exploatarii sexuale sau prin
munca, sa cunoasca mijloacele la care poate apela in caz de urgenta
sau pentru a se informa (institutii responsabile si telefoane de
urgenta).

Continuarea studiilor sau reintegrarea scolara
In situatia in care se constatd ca interesul pentru Scoald al
copilului s-a diminuat dupa plecarea parintilor, a crescut numarul
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absentelor Scolare Si a scazut randamentul Scolar, in functie de
nivelul de scolarizare, planurile de viitor ale copilului, a
posibilitatilor acestuia, legislatia in vigoare, copilul este sfatuit si
incurajat sa-si continue scoala stabilind impreuna cu consilierul
avantajele pe care le poate avea dupa finalizarea studiilor.

Daca copilul doreste sa continue studiile la parinti, in
strainatate, consilierul trebuie sa analizeze impreuna cu copilul si
familia acestuia avantajele si dezavantajele continuarii studiilor in
strainatate. Impreuna vor schita un plan realist de viitor al
copilului.
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Particularitatile psiho-afective ale
copilului aflat in stadiu terminal

Aurora Hrituleac”

The death of a child is one of the most disturbing, shocking,
unacceptable events that can occur. More than the death of an
adult, who has at least to some extent lived his life, the death
of a child is an outrage against the natural order of things,
disrupting our sense of purpose, of future promise. For the
child is an excruciating experience. This paper presents some
psychological and emotional particularities of the terminally-ill
child, in order to provide suggestions for his support and care.

Fara nici o indoiala, moartea unui copil este unul din
evenimentele cele mai tragice si traumatizante care se pot produce.
Este o ,sfidare” a ordinii naturale a lucrurilor, ordine in
conformitate cu care ne nastem, traim o viatd mai mult sau mai
putin lunga, in decursul careia parcurgem cateva etape si traim o
serie de experiente tipice, dupa care murim. Copilul care moare este
yJfurat” de toate aceasta bogatie, el nemaiajungand sa implineasca
toate acele potentialitati pe care le poseda in momentul venirii sale
pe lume.

Pentru a aprecia atitudinea fata de moarte a copiilor trebuie sa
analizam climatul si mediul in care traiesc si se dezvolta. Exista
inca tendinta de a spune: ,nu in fata copiilor” atunci cand vorbim
despre moarte, incercand in acest fel, credem noi, sa-i protejam. Ar
trebui totusi sa ne intrebam, mai intai, daca teama de moarte a
copiilor este o reflectare a inhibitiilor si anxietatilor noastre cu
privire la moarte sau daca, intr-adevar, copiii au frica de moarte ca
parte a functionarii lor psihologice.

In occident se inregistreazid o crestere a interesului public
pentru subiecte ca moartea, agonia si doliul dar exista concomitent
o continua negare a lor in existenta de fiecare zi a celei mai mari
parti a populatiei. La suprafata se pare ca tabuul in legatura cu
temele invocate a fost inlaturat, nu doar la nivelul popular al mass
media ci si la nivel profesional, academic si al sistemului de
ingrijire. Consilierea in domeniul doliului (pierderii) este acum larg
accesibila. Exista, de asemeni, o crestere continua a miscarii
hospice.

* Aurora Hrituleac este cercetator stiintific la Institutul de Stiinte Economice si
Sociale ,,Gh. Zame”, Academia Romana, Filiala Iasi.
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Introducerea ,educatiei cu privire la moarte” (death education)
in peste 1000 de scoli din SUA, pentru copiii de 5 ani si peste,
indica o dezvoltare mai larga, mai intensa decat sunt capabile sa
realizeze actualmente tarile europene -inclusiv Marea Britanie, tara
in care a fost infiintat primul hospice din lume.

Doctorul Robert Stevenson, unul din promotorii unor
asemenea cursuri in SUA si o autoritate internationala in educatia
cu privire la moarte, loveste in inima tabuului. El considera ca
tacerea asupra subiectului este daunatoare pentru copil,
conducand la ganduri de genul: “Ce este acest lucru cumplit de care
trebuie sd ma tem si de la care sunt exclus ?”. In mod inevitabil,
Stevenson are oponentii sai. Ei clameaza ca subiectul nu si-ar avea
locul in programul scolar si ca sunt ,ingrijorati ca multi copii ar fi
prea fragili afectiv pentru a fac fatd corespunzator acestor
tematici”?.

La nivel personal, a muri pare a fi, intr-un anume fel, mai usor
suportabil astazi atunci cand moartea survine la o varsta care este,
psihologic vorbind, mai acceptabila: varsta inaintata. Cu toate
acestea, in ciuda acestei cronologic sporite accesibilitati a
subiectului mortii, constienta si experienta cu privire la moarte a
celei mai mari parti a oamenilor tinde sa ramana la nivel
intelectual, cu exceptia cazului cand au pierdut ei insisi pe cineva.
Multe persoane de varsta mijlocie nu au experienta personala a
mortii. In ce priveste dificultatea acceptarii mortii unui copil,
analistii ne reamintesc despre raritatea actuala a mortii unui copil
in comparatie cu perioada in care, intr-o familie, se nasteau cate
zece copii $i supravietuiau, sa zicem, doar doi.

Pentru a intelege modul in care se poate asigura asistarea
psihotanatologica a copiilor aflati in stare terminala este nevoie, in
prealabil, sa facem o succinta prezentare cu privire la dezvoltarea
conceptelor referitoare la moarte la copii. In cursul anilor 1930,
M.H. Nagy a cerut la peste 400 de copii din Budapesta, cu varste
cuprinse intre 3 si 10 ani, sa scrie, sa deseneze si sa vorbeasca
despre moarte.

Analiza raspunsurilor a dus la una din primele prezentari
sistematice a conceptiei despre moarte a copiilor. Nagy? a constatat
ca intelegerea mortii de catre copii a progresat in cursul a 3 stadii
care corespund, in linii generale, varstei copilului:

1 Cf. Dorothy Judd, Give Sorrow Words, Whurr Publishers Ltd., London, p. 4
2 Maria H. Nagy, ,,The Child s View of Death”, in H. Feifel (ed.), The Meaning of
Death, McGraw-Hill, New York, 1962.
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-copilul intre 3 si 5 ani are mai degraba o notiune globala si
nestructurata asupra mortii, aceasta fiind consideratd o stare
temporara de genul somnului;

- copilul intre 5 si 9 ani personificA moartea, vazand-o ca pe o
fantoma, schelet, om rau sau traditionala ,femeie cu coasa”;

- copilul mai mare de 9 ani stie ca moartea este universala si
ireversibila si isi reprezinta incetarea functiilor corpului.

Prin urmare, copiii mici pot sa aiba notiuni contradictorii
despre moarte (in sensul ca o persoana poate fi moarta dar totusi in
viata, in mod fizic, in rai). Prescolarii tind sa aiba mai degraba o
notiune limitata despre moarte, vazuta ca somn sau ca o stare
temporara, in care cei decedati pot avea ganduri si sentimente ca si
cei vii. Copiii din primul ciclu scolar (aproximativ de la 6 la 9 ani),
in contrast, sunt mult mai sofisticati in constienta si perceptia lor
asupra mortii. Cea mai mare parte a cercetarilor conduce la
concluzia ca, din momentul in care un copil atinge nivelele
superioare ale scolii elementare, moartea este constientizata ca
soarta a tuturor fiintelor vii si ca incetare a functionarii biologice.3

Descoperirile facute de M.H. Nagy au fost si continua sa fie
iluminatoare, in special in perspectiva afirmatiei comune potrivit
careia copiii nu inteleg moartea si trebuie indepartati si feriti de
orice contact cu acest subiect. Studiul ei evidentiaza ca, fie si doar
intr-o anumita masura, copiii se gandesc la moarte iar ideile lor pe
aceasta tema se modificA pe masura ce cresc.

Tocmai de aceea, psihologia dezvoltarii cauta sa traseze harta
naturii schimbatoare a sentimentelor si a atitudinilor fata de moarte
din copilarie si pana la varsta cea mai inaintatd, subliniind ca
moartea este un element semnificativ in dezvoltarea interpersonala
si intelectuala a copilului si a adultului.

Exista o paralela evidenta intre tipurile de concepte prin care
copiii si chiar adolescentii obisnuiesc sa explice moartea si
caracteristicile stadiilor pre-operational, concret-operational si
formal-operational, asa cum au fost descrise de Piaget. Aceasta
inseamna ca, cu cat nivelul dezvoltarii cognitive este mai inalt, cu
atat sunt mai putine raspunsurile imature, concrete sau egocentrice
date intrebarilor referitoare la moarte.

Copilul preoperational, a carui gandire este caracterizata de
egocentricitate si de incapacitatea de a reversibiliza procesele
mentale, are dificultati in a intelege natura universala, inevitabila si
ireversibila a mortii. Aprecierea acestor aspecte ale mortii trebuie sa

3 P. Childers, M. Wimmer, The Concept of Death in Early Childhood in Child
Development nr. 42, 1971, pp. 1299-1301.
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astepte achizitiile concret-operationale, cum ar fi abilitatile de
asumare a rolurilor si conservarea.

In ce priveste adolescentul, aflat in stadiul gandirii
operational-formale, el poate gandi in termeni de evenimente
ipotetice. Posibilitatile devin punctul focal al gandirii. Conceptele
legate de moarte pot capata o tenta mult mai abstracta in aceasta
perioada. Adolescentul poate pondera semnificatia mortii, dupa cum
0 poate proiecta in viitor, gandindu-se cum ar fi daca ar muri.

Astfel, anumite cercetari sustin ipoteza ca notiunile,
conceptele legate de moarte parcurg schimbari de dezvoltare
similare celor ale altor concepte. Oricum, unii copii vor fi mai expusi
la moarte decat congenerii lor si asemenea experiente pot accelera
dezvoltarea conceptelor mature despre moarte, cu sau fara o
accelerare corespunzatoare a dezvoltarii lor cognitive. Aceasta idee a
fost subliniata in studiul Myrei Bluebond-Langner* cu privire la
copiii aflati in stadiul terminal. Ea a analizat pattern-urile de varsta
privitoare la conceptele despre moarte asa cum au fost ele descrise
de M.H. Nagy si de altii.

In acest sens, a descoperit ca acei copii aflati in stadiu
terminal pe care i-a studiat (si care aveau, in majoritatea lor, intre 3
si 9 ani) vedeau moartea tot asa cum o percep adultii: ca un proces
final si irevocabil. O asemenea intelegere a fost rezultatul achizitiilor
informationale despre boala ale copiilor, achizitii cognitive care i-au
condus la o redefinire a conceptului de sine de la acela de copil
sanatos la acela de copil bolnav, copil permanent bolnav, apoi la
acela de copil muribund.

Bluebond-Langner a constatat ca moartea unui congener cu o
boala similara a fost catalizatorul primar pentru recunoasterea de
catre copil a propriei sale morti inevitabile. Timpul a capatat, de
asemeni, o alta semnificatie decat la copiii normali, sanatosi. Copiii
bolnavi au vorbit rar despre viitor, vacante sau sarbatori, fiind
preocupati mai ales de timpul pierdut. Pe baza cercetarii sale,
Bluebond-Langner a concluzionat ca toate perspectivele asupra
mortii (ca separare, ca persoana si ca un eveniment ireversibil) sunt
prezente la toate stadiile dezvoltarii dar problemele specifice ale
momentului (cum ar fi o boala grava) modeleaza convingerile si
perceptiile copilului.

In fine, s3 ne oprim asupra catorva aspecte ale asistarii
psihotanatologice ale copiilor aflati in stadiul terminal. Multi copii
care au suferit de boli care le-au pus in primejdie viata au oferit
informatii despre contactele zilnice cu alte persoane. Ei au apreciat

4 Myra Bluebond-Langner, The Private Worlds of Dying Children, Princeton, New
York, 1978
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anumite stiluri de comunicare si inter-relationare in cursul bolii si
au gasit anumite strategii ca fiind extrem de eficiente pentru a face
fata problemelor cu care s-au confruntat.

Lucrul pe care copiii l-au considerat ca fiind foarte important a
fost onestitatea, respectiv prezenta unor persoane de incredere care
sa spuna adevarul si sa le accepte sentimentele, asa cum se
manifesta ele pe moment (fie ca e vorba de o stare de furie sau de
depresie, fie ca e vorba de o stare jucausa, filosofica sau spirituala).
La aceasta se adauga necesitatea vitala de a se afla intr-un mediu
in care sa existe speranta si dragoste, ambele primite si exprimate.

Stim ca in cultura occidentala a existat tendinta de a nu
spune copiilor, si uneori chiar adultilor, adevarul despre boala lor.
Aceasta vine dintr-o multitudine de ratiuni, cum ar fi dorinta de a
proteja, convingerea ca ei nu stiu si ca vor fi socati daca li se spune
adevarul sau ca ei nu vor, de fapt, sa stie adevarul. Deoarece aceste
lucruri pot fi adevarate pentru anumite persoane, este foarte
important sa se asculte cu atentie intrebarile lor pentru a determina
exact care le sunt dorintele si expectantele.

Este la fel de important ca, atunci cand vor sa cunoasca
prognosticul, sa nu le fie transmis de o maniera abrupta sau lipsita
de sensibilitate. Poate si mai crucial este ca aceasta informatie sa
includa intotdeauna o speranta si sa nu existe o prefigurare
definitiva a timpului sau a modului cum va decurge boala.

Daca un copil intreaba ,Cum va fi cand voi muri?” exista o
indicatie clara a faptului ca el stie deja cum va evolua boala lui si
cere o comunicare onestd. Deoarece substratul intrebarii poate
varia, o intrebare suplimentara, de genul ,Vrei sa stii care parte din
tine va continua sa traiasca dupa ce corpul moare?” sau ,Ma intrebi
cum e sa mori?”, ajuta la comentariile ulterioare. Adesea, ceea ce
intreaba de fapt copilul este: ,Pot sa vorbesc cu tine despre ceea ce
se intampla cu mine?”. S-ar putea, pur si simplu, ca el sa doreasca
sa discute cu cineva despre sentimentele, in special fricile lui, ca si
despre credinta si conditia sa fizica.

Faptul ca un copil pune o intrebare de genul ,Voi muri?” poate
indica nevoia lui de a explora posibilitatea mortii sau poate fi o cale
de a confirma o realitate pe care copilul o cunoaste deja. Raspunsul
trebuie sa fie onest si adecvat, dar niciodata sa nu se rezume la un
»sDa” sec. Daca prognosticul indica faptul ca boala copilului este
letala, atunci aceasta informatie trebuie pusa in contextul tuturor
formelor de viata — lucru care l-ar putea reconforta si pe adultul
care da raspunsul.

Este fundamental sa subliniem ca parintii trebuie sa ia
hotararea finala cu privire la ce li se va spune copiilor. Un grup de
parinti ai caror copii au murit de diferite boli au fost chestionati in

188

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

legatura cu ce ar spune altor parinti care se afla intr-o situatie
similara. Ei i-au incurajat pe acestia din urma sa spuna adevarul si
sa fie onesti cu ei insisi si cu copiii lor.

Copiii care se confrunta cu o boala care le pune in pericol viata
au o nevoie genuina de a-si exprima, din cand in cand, méania si
durerea. Folosirea cuvintelor ,urate” poate fi o modalitate de
eliberare a tensiunii acumulate. La urma urmei, atat boala lor cat si
consecintele ei sunt obscene. Externalizand o parte a furiei, cand
aceasta a atins climaxul, i poate ajuta pe copii sa indure mai
departe suferinta bolii.

Deoarece asemenea expresii sunt, de regula, ofensatorii pentru
ceilalti, trebuie puse anumite limite — ele trebuie rostite doar intr-un
spatiu privat, cand muzica este data la maximum sau pot fi scrise
pe bucati de hartie care vor fi mai apoi rupte. De asemeni, in
masura posibilitatilor, copiii ar trebui sa aiba oportunitati pentru
joaca si distractie. Adolescentii, de exemplu, recurg la ,umorul
negru” pentru a face fata situatiei in care se afla. Activitatile ludice,
ascultarea povestilor preferate, repovestirea unor intamplari
amuzante din familie pot contribui la o imbunatatire a starii
psihologice a copiilor aflati in stadiul terminal. Nu mai putin
folositoare sunt miscarea corporala (atunci cand e posibila),
meloterapia sau experienta senzoriala de modelare a plastilinei.

Dupa cum rezulta din relatarile lui Ph. AriésS, in epocile
timpurii nu era neobisnuit pentru copii sa asiste la moartea unor
persoane. Dar spitalele moderne interzic acest lucru copiilor cu
varsta sub 14 ani. De fapt, chiar daca ar permite-o, multe familii,
din proprie initiativa, nu permit vizitarea unei rude in perioada
terminala - mai ales daca persoana respectivid experimenteaza
durere, disconfort sau are o serie de simptome vizibile ale degradarii
fizice sau psihice. Ideea este aceea de a proteja copiii de orice
expunere care le-ar putea instala frica de moarte si care, dintr-o
astfel de perspectiva, ar putea avea efecte nocive asupra evolutiei
psihice si afective a copiilor.

Desi copiii percep, de regula, moartea si faza terminala altfel
decat adultii, temperamentul si specificul afectiv al copilului trebuie
luat in calcul inainte de a face orice demers de a-1 ,educa” in
problematica mortii. R. Benton, plecand de la experienta clinica
personala, face observatia ,ca multi copii se focalizeaza pe
problematica vietii si a mortii dar nu si pe pocesul mortii, exceptand
probabil cazul jocului bazat pe fantezie”.6 Aceasta, subliniaza el, ar

5 Ph. Ariés, Omul in fata mortii, vol. I, Editura Meridiane, Bucuresti.
6 R. Benton, Death and Dying Principles and Practices in Pacient Care, Van
Nostrand Reinhold Company, New York, p. 186.

189

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

putea sa nu fie un fenomen general dar poate reflecta influente
culturale deja prezente.

Incercarea, bine intentionatd, de altfel, de a disipa frica de
moarte a copilului printr-o expunere sporita s-ar putea sa nu duca
la rezultatele urmarite. Mai mult chiar, uneori adultul incearca sa
disipeze o frica pe care, in fond, nici macar el insusi nu a reusit sa o
invinga sau sa o confrunte in mod adecvat. Consecinta, intr-un
asemenea context, poate fi disturbatoare pentru ambele parti si
poate duce la o crestere a tensiunii, la subminarea increderii
reciproce si la dezamagire.

Pe de alta parte, este evident, asa cum o demonstreaza
diversele studii facute, dintre care cel mai semnificativ ramane cel
realizat de Nagy, ca moartea este un subiect care preocupa copiii si
ca acestia isi elaboreaza cai si strategii proprii de a se confrunta cu
conceptul. Se pune, deci, intrebarea, cum poate adultul sa ajute
copilul fara a-1 traumatiza? Actualmente, acest conflict este partial
intretinut de tendinta adultului de a evita sa ia in serios continutul
emotional a ceea ce 1i spune copilul, respectiv intrebarile lui
repetitive si afirmatiile lui obstinate cu privire la stari de lucruri
despre care noi stim ca sunt eronate.

De asemeni, adultii se simt frustrati si neajutorati atunci cand
nu detin raspunsul ,corect”. Tocmai de aceea, ei pot reactiona
minimalizand semnificatia intrebarii sau ignorand-o, admonestand
copilul pentru insistenta lui, amanand raspunsul sau, si mai
riscant, furnizand raspunsuri pseudo-religioase de genul
sDoumnezeu iubeste copiii si ii ia inapoi la el, in rai”, ceea ce
ocazioneaza intrebari si mai necrutatoare, de genul ,, Si atunci, daca
ne iubeste, de ce ne face sa suferim atat de mult inainte de a ne lua
inapoi?”.

Rochlin” sustine ca tendinta copiilor este de a privi moartea ca
rezultat al unui conflict, ca retaliere in urma sfidarii autoritatii sau
incalcarii unor reguli, ca rezultat al satisfacerii unor impulsuri
destructive, agresive si sexuale sau a manifestarii deschise a
ostilitatii. Teza sa este ca moartea este perceputa de catre copil ca o
rezultanta a unui anume gen de relatii intre oameni si nu atat ca
rezultat al unor cauze naturale. Concluziile sale tind sa amplifice
anxietatile parentale si ale personalului de ingrijire mai degraba
decat sa furnizeze elemente pentru strategii de interventie suportive.

Tocmai de aceea s-a sugerat o cale de depasire a acestui impas
prin recursul la atitudinea de deschidere si franchete. Este benefic
si de dorit ca parintii si personalul de ingrijire sa-si ventileze

7 Cf. Dorothy Judd, Give Sorrow Words, Whurr Publishers Ltd., London, 1995,
p- 27
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propriile lor sentimente legate de moarte si sa le transmita copiilor
faptul ca uneori nu avem sau nu exista un raspuns satisfacator sau
confortabil.

Cu alte cuvinte, a da un raspuns ,corect” nu inseamna ca
suferinta emotionala si tragismul situatiei trebuie sa fie evitate,
ocultate sau minimalizate. Atitudinea crispata si uneori agresiva a
adultilor de ocolire a discutiilor pe aceasta tema ii determina pe
copii sa creada, fie si numai la nivel subconstient, ca trebuie sa fie
ceva absolut terifiant si devastator in spatele acestor realitati, din
moment ce nu li se permite accesul sau intelegerea lor.

Dimpotriva, constientizarea de catre copii a faptului ca
suferinta emotionala este si ea o parte a vietii normale poate
stimula recuperarea si refacerea si poate diminua tentatia copilului
de a dezvolta atitudini auto-defensive atunci cand se confrunta cu
situatii existentiale sau traumatizante.

E mai important ca adultii sa fie constienti de propria lor frica
de moarte mai degraba decat sa incerce sa ghideze dezvoltarea
conceptiei despre moarte la copil. In loc de a ocoli intrebarile, ar
putea fi mai productiv pentru adult sa incerce sa ofere un raspuns
sau pur si simplu sa-i spuna copilului ca nu detine sau nu
cunoaste raspunsul.

De multe ori, copilul nici nu vrea cu adevarat un raspuns -
respectiv, o replica verbala. Copilul vrea, de fapt, sa se reasigure de
atentia si afectiunea adultului. Daca adultul il ascultda cu o
atitudine relaxanta, dedicata si receptiva, copilul va percepe aceasta
disponibilitate reconfortantd si securizanta. Daca adultul este
anxios, crispat interior, copilul va percepe aceasta tensiune si va
rezona cu ea, intarindu-si aprehensiunile. Uneori copilul este
reconfortat de o simpla atingere sau de simpla proximitate a
adultului. Comunicarea autentica se poate dispensa uneori de
cuvinte.

Dar problemele si tensiunile emotionale ale adultului
relationat cu un copil aflat in stadiu terminal sunt, si ele, multiple
si devoratoare.

Daca ne referim la mame, a caror legatura simbiotica cu
copilul este unanim recunoscuta, ventilarea emotiilor se realizeaza,
la covarsitoarea lor majoritate, in special prin plans. Mama care
anticipeaza moartea copilului ei este adesea cuprinsa de o nevoie
incontrolabila de a plange si poate petrece ore intregi in baie sau in
alte spatii ascunse sau inchise, unde nu poate fi vazuta sau auzita
de copil. Copilul care este expus unui plans maternal (paternal)
continuu poate dezvolta un sentiment covarsitor de vina, simtindu-
se:

e vinovat ca este cauza nefericirii parintilor
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e vinovat ca-si va parasi parintii

e vinovat de faptul ca a devenit o povara

e vinovat ca nu poate merge la scoala

e vinovat ca nu implineste sperantele puse in el
asigurate de parinti si medici.

La randul lor, parintii pot fi covarsiti de vina din cauza
incapacitatii lor de a-si controla durerea, durere care, intr-un
adevarat cerc vicios, creeaza mai multa vinovatie. Totusi, recunosc
psihologii, in multe cazuri plansul ramane singurul mod de
ventilare, de descarcare a tensiunii emotionale, a furiei, neputintei
si disperarii.

Copilul aflat in stare terminald este contrariat de faptul ca
parintii sai sunt permanent suparati. Parintii aflati in situatia de a
nu-si mai putea gestiona satisfacator emotiile pot avea nevoie de
asistenta si consiliere specializata.

Personalul medical de ingrijire din spitale este adesea
confruntat cu situatii in care parintii vor sa-si protejeze copiii de a
afla care este starea lor reala. Acest lucru se poate dovedi imposibil
atunci cand copilul este internat intr-o sectie de urgenta in care
este vizibil cat de bolnavi sunt alti copii.

Surprinzator, multi din copiii aflati in stadiu terminal par a
avea un nivel mai inalt de constientizare a starii lor decat au
parintii lor (ceea ce, cred eu, se datoreaza cunoasterii mai precare a
ceea ce inseamna realmente a muri, deci negarea e mai mica) si,
prin urmare, se pot simti obligati, constransi sa-si ajute parintii
care neaga adevarul.

Copilul poate, in acest context, exhiba un comportament
prelungit bazat pe un model de interactiune parinte-copil care
favorizeaza imaturitatea emotionala, dependenta si chiar o
percepere distorsionata a realitatii. Atunci cand negarea parentala
devine excesiva si in detrimentul copilului, este necesar ca
personalul de ingrijire sa intervina si sa le atraga atentia asupra
acestui lucru.

A.Casey® a descris asistarea copilului aflat in stadiu terminal
ca fiind un parteneriat cu parintii. Ei cunosc cel mai bine copilul si
pot asigura continuitatea in ingrijire si in securizarea afectiva. S-a
constatat, de altfel, ca parintii au adesea sentimentul ca pierd
controlul asupra a ceea ce se intampla si ca personalul de ingrijire
decide in numele lor. O relatie suportiva si parteneriala cu parintii ii
poate ajuta sa-si mentina rolul in luarea deciziilor si in realizarea
asistarii medicale si psihotanatologice. Ingrijirea trebuie sa fie

8 A. Casey, Partnership in Practice in Nursing Times nr. 84, 1988, p. 66-82
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negociata si rolurile parintilor si ale persoanelor care asigura
asistenta sa fie clar definite.

De asemeni, parintii mai pot avea nevoie de ajutor din partea
personalului de ingrijire pentru a se odihni, pentru a-si rezolva
sarcinile casnice si cele profesionale fara a avea sentimente de
vinovétie ca au stat departe de copilul bolnav. In scopul de a furniza
parintilor atat suport fizic cat si psihologic, personalul de
specialitate trebuie sa fie disponibil sa raspunda la intrebari, sa
explice modul in care se face ingrijirea, sa asculte si sa empatizeze
cu anxietatile, rostite si nerostite, ale parintilor.

Un alt aspect important al relatiei dintre parinti si personalul
de ingrijire vine din faptul c&, in mod firesc, primii se preocupa si isi
asuma o responsabilitate substantiala in cunoasterea tratamentelor
posibile pentru copiii lor bolnavi. Este vital ca personalul medical
sa-i asiste pe parinti in demersurile lor de intelegere si evaluare a
tratamentelor tehnice disponibile pentru boala respectiva.
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Rolul si importanta Politicii Europene
de Vecinatate in europenizarea
Estului. Exemplul Republicii
Moldova si al Ucrainei

Doina Bordeianu®

Reffering to the role the European Union played in the process
of europenisation of the countries from central and eastern
part of Europe. On one hand, there are those who believe that
UE uses its power and influence to disadvantage the socio-
economic and democratic development of these countries. On
the other hand there are those who see in UE implication an
advantage for the countries from Central and Eastern Europe.

Referitor la rolul Uniunii Europene in europenizarea tarilor
Europei Centrale si de Est exista mai multe pareri. Pe de o parte
sunt cei care cred ca Uniunea Europeana isi foloseste puterea si
influenta in dezavantajul dezvoltarii socio-economice si democratice
a acestora. Pe de alta parte sunt cei care vad in implicarea UE un
avantaj al tarilor din Europa Centrala si de Est in comparatie cu
alte tari in tranzitie, sau cei care considera ca Uniunea are o
obligatie morala de a folosi parghiile de care dispune pentru
dezvoltarea democratiei si a drepturilor omului in aceasta regiune!.
Indiferent insa de punctul de vedere la care aderam, cert este ca UE
are o influenta majora in evolutia politicii interne a acestor tari.

Procesul de europenizare se poate derula fie fiind indus si
ghidat de UE (EU-driven), fie ca o initiativa a tarii insasi
(domestically driven)?. In primul caz, Uniunea spune ce reguli si legi
trebuie adoptate, in cazul al doilea statele nemembre adopta parti
ale acquis-ului pentru ca le considera potrivite si oportune in
vederea rezolvarii anumitor necesitati europene.

Specialistii au identificat trei modele conform carora o tara se
poate ,europeniza”, si anume:

1. modelul stimulului extern — o tara adopta reguli si legi ale
UE, daca recompensa promisa de Uniune depaseste costurile
interne legate de adoptare si implementare. Altfel spus in acest

* Doina Bordeianu este doctorand la Facultatea de Filosofie, Universitatea ,Al.l.
Cuza, Iasi.

! Frank Schimmelfennig, Ulrich Sedelmeier, The europeanization of Central and
Eastern Europe, Cornell University Press, Ithaca and London, 2005, p. 3.

2 Idem, p. 9.
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model, procesul de europenizare si ritmul acestuia depinde de
promisiunile facute de UE;

2. modelul educatiei sociale — o tara adopta reguli si legi ale
UE, daca considera ca acestea sunt necesare si oportune tinand
cont de realitatile concrete din tara respectiva;

3. modelul lectiei invdtate — o tara adopta reguli si legi ale UE,
daca este indreptatita sa creada ca acestea pot rezolva in mod
eficient anumite probleme de politica interna. Este un model care se
aplica de tarile nemembre care fara vreo influenta directa din partea
UE decid sa preia si implementeze parti din acquis3.

Republica Moldova si Ucraina au optat, impuse de atitudinea
UE mai degraba, pentru cel de-al treilea model. Atunci cand a fost
evident ca Uniunea nu este dispusa sa le promita sau ofere
recompense de genul perspectivei de aderare, cele doua state ex-
sovietice au luat initiativa si au decis ca daca nu pot sa ajunga in
UE atunci cel putin sa incerce ,sa aduca Europa acasa”. Acesta ar
fi, potrivit lui Adrian Marino*, primul pas in apropierea de UE si tine
mai mult de modelarea mentalitatii oamenilor in sensul adoptarii
comunitatii de valori europene.

Exista doud etape pe care o tara trebuie sa le parcurga in
demersul sau de europenizare: una conditionata prin democratizare
si alta prin acquis. Prin Politica de Vecinatate, UE ajuta vecinii sai
sa indeplineasca prima etapa, dar nu si pe cea de-a doua care
serveste drept o preconditie a aderarii. Asadar, in sensul
europenizarii oferit de Frank Schimmelfennig si Ulrich Sedelmeier,
PEV are rol limitat.

Daca e sa privim PEV din perspectiva lui Michel Foucher, sa
incercam sa ne desprindem de constrangerea prea carteziand a lui
totul sau nimic atunci vom fi capabili sa acceptam o geopolitica mai
fluida care insista mai putin pe frontierele finale ale Europei politice
si mai mult pe interdependente: respectarea frontierelor, tratate de
buna vecinatate, progresivitatea practicilor de integrare, unde
accentul este pus in primul rand pe procesul de apropiere lasand
deoparte ipoteticele limite finale5. Aceasta conceptie este similara
crearii unei Europe a cercurilor concentrice.

Intr-o astfel de abordare a relatiilor de vecinatate, PEV poate fi
considerata un compromis intre dorinta noilor tari vecine de a
deveni membre ale Uniunii si limitele UE de a accepta noi extinderi.

3 Idem, pp.12-22

4 Adrian Marino, Pentru Europa. Integrarea Romaniei. Apecte ideologice si
culturale, editura Polirom, lasi, 1995, p.17

5 Michel Foucher, Republica europeand, editura Mirton, Timisoara, 2002,
p-111.
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Aplicarea ei va duce la conturarea unei regiuni pan-europene si
mediteraneene, organizata dupa modelul cercurilor
concentrice: un nucleu dur format din Uniunea Europeana (aflata
in stadiu ridicat de integrare), actionand ca pol de difuzare a unor
procese transformative in vecinatatea sa estica si sudica pentru a
dezvolta un spatiu larg de stabilitate, securitate si prosperitate; un
numar de tari terte, cele mai avansate, participand la piata interndg;
si, ultimul grup, participand doar la zona de liber schimb¢. Ideea,
lansata de Jacques Delors in cadrul propunerii pentru crearea unei
federatii de state natiuni, a fost privitd in anii 90 ca solutie la
dilema aprofundare — extindere in strategia de integrare a UE, iar
mai tarziu ca solutie la esecul Tratatului Constitutional.

Metoda cercurilor concentrice corespunzatoare gradelor
diferite de integrare ar permite diminuarea contradictiei extindere —
aprofundare si poate fi luata in considerare in organizarea relatiilor
de vecinatate. Ea introduce insa o discriminare prin excluderea
participarii statelor apartinand cercului exterior, la politici si actiuni
permise statelor din cercul de mijloc. O solutie de compromis ar
putea fi cea a ,nucleului dur cu geometrie variabild”, respectiv
participarea tuturor statelor la un numar de politici si actiuni
comune corespunzatoare celui mai ridicat nivel de integrare si
diferentierea, acolo unde nu se poate gasi un numitor comun.
Domeniile majore de aplicare a geometriei variabile ar putea fi: piata
internd, educatia, cercetarea — dezvoltarea, politicile industriale,
politica de mediu, politica sociald, justitia si afacerile interne si
relatiile externe. De remarcat ca acestea si sunt domeniile cheie pe
care se pune accent in Planurile de Actiuni UE — Moldova si UE -
Ucraina adoptate in cadrul PEV.

PEV poate fi privita astfel ca o forma de guvernare externa
(incercarea de a europeniza nu doar tarile care fac parte din
comunitatea politicaA europeana, ci si spatiul regional din jurul UE),
care include valorile, standardele si politicile europene, dar exclude
accesul la institutiile de baza a Comunitatii. Metoda prin care UE
sguverneaza” poate fi comparatd cu cea utilizata in procesul de
extindere. Sunt folosite anumite instrumente de pre-aderare
precum Planurile de Actiuni care prevad reforme de realizat, alte
elemente de conditionare, precum s$i 0 monitorizare regulata
(rapoarte de tara). Aceste instrumente au ca scop realizarea unui
nivel inalt de integrare bazat pe modelul zonei economice europene.

6 Adrian Pop (coord.), Gabriela Pascariu, George Anglitoiu, Alexandru Purcarus,
Romania si Republica Moldova — intre Politica Europeand de vecindtate si perspectiva
extinderii Uniunii Europene, Institutul European din Romania, Studii de impact III,
studiul nr. 5, Bucuresti 2006, p. 8.
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Altfel spus, se doreste o apropiere a vecinilor pe cat de mult posibil
tinand cont de statutul lor de nemembri ai UE. In acest context,
unii cercetatori se intreaba daca mecanismele de europenizare
transpuse in viata prin PEV vor fi eficiente in absenta unei
perspective reale de aderare ca scop”.

Republica Moldova si Ucraina — parte a Politicii Europene
de Vecinatate

Politica Europeana de Vecinatate include in prezent 17 tari ce
pot fi grupate in trei arii geografice: Regiunea Mediteraneana (10
tari), Europa de Est (4 tari) si Caucazul de Sud (3 tari). Zona
Europei de Est este cea care ne intereseaza in studiul de fata. Ea
include asa numitele Noi State Independente Occidentale — Moldova,
Ucraina, Belarus si Rusia. Spre deosebire de zona mediteraneana,
Europa de Est nu beneficiaza de o abordare regionala. Relatiile se
desfasoara, in principal, bilateral, prin Acorduri de Parteneriat si
Cooperare (APC). APC sunt bazate pe respectarea principiilor
democratice si a drepturilor omului si stabilesc cadrul legal al
relatiilor economice, politice si comerciale intre UE si tarile
partenere. APC nu prevad un cadru de relatii comerciale
preferentiale cu UE.

In termeni pragmatici, PEV reprezintad pentru UE o cale de a
indeplini trei prioritdati ale politicii sale externe cu privire la vecini, si
anume:

e evitarea unei noi extinderi pe termen scurt si mediu,;

e contrbuirea la diminuarea problemelor din vecinatatea
apropiata si astfel securizarea sa vizavi de efectele
acestor probleme;

e transformarea statelor din vecinatate, in sensul
europenizarii acestora, in conformitate cu valorile
comune si cu beneficiile unei integrari progresive.

Moldova si Ucraina sunt deja integrate in PEV, avand adoptate
Planuri de Actiuni. Dincolo de elementele de specificitate, planurile
includ un set de prioritdti generale in ariile acoperite de Acordurile
de Parteneriat si Cooperare:

e intarirea stabilitatii si ameliorarea eficientei
institutiilor democratice si a statului de drept;

e garantarea respectarii libertatii mass-media si a
libertatii de exprimare;

e intarirea cooperarii in domeniul securitatii
regionale si al relatiilor de buna vecinatate, in

7 Lynch Cremona, apud Sergiu Buscaneanu, How far is the European
Neighbourhood Policy asubstantial offer for Moldova?, Leeds, august 2006.
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special gasirea unei solutii pentru conflictul
transnistrean;

e managementul frontierelor;

e ameliorarea mediului de afaceri si atragerea
investitiilor straine;

e stabilirea unui dialog constructiv si a unei
cooperari eficace privind migratia si regimul
vizelor in asigurarea liberei circulatii intre UE,
pe de o parte, si Moldova si Ucraina, pe de alta
parte;

e apropierea graduala a legislatiei, normelor si
standardelor nationale de acquis-ul comunitar;

e intarirea capacitatii juridice si administrative.

Ucraina. Dupa destramarea Uniunii Sovietice unul dintre
principalele scopuri ale UE si SUA a fost pastrarea si consolidarea
suveranititii Ucrainei (al doilea stat ca marime in Europa). In
spatele acestui tel era de fapt impiedicarea Rusiei de a crea un nou
imperiu in estul continentului european®. Rivalitatile geopolitice
care existau in perioada sovietica s-au mentinut pana astazi, intr-o
forma mai voalatda desigur, si complica cooperarea in cadrul
parteneriatul strategic stabilit intre UE si Rusia, SUA si Rusia. Din
acest punct de vedere, se poate crede ca Ucraina este importanta
pentru Occident doar in postura de stat-tampon in relatiile lor cu
imprevizibila Rusie. Atunci cand aceste relatii si contextul politic
este favorabil, Ucraina este uitata si data la o parte. Prin urmare,
Kievului i se cere sa se abtina de la o eventuala coalitie cu Rusia,
dar nu i se promite calitatea de membru a UE sau NATO in
schimbul posibilelor avantaje ratate in urma acestei scheme. Unicul
lucru care i-a fost oferit Ucrainei pentru loialitatea sa este
includerea in Politica de Vecinatate, ceea ce nu satisface pretentiile
conducerii si nici pe cele ale societatii ucrainesti.

Ucraina merita desigur o alta abordare din partea Vestului.
Oboseala, frustrarea cauzata de ritmul reformelor, critica pentru
atitudinea gresita vizavi de valorile europene — sunt cai incorecte
care descurajeaza angajamentul european demonstrat in ultimii ani
de Ucraina.

Uniunea Europeana coopereaza cu Kievul in cadrul Acordului
de Parteneriat si Cooperare, intrat in vigoare in 1998 si reinnoit in
2002. La nivel institutional, relatiile bilaterale sunt asemanatoare cu

8 Alexander Rahr, Ukraine: A Future Anchor of Stability in the New Direct
Neighbourhood of the European Union, Speeches and reports, Yalta Annual Meeting,
2004, http://www.yesukraine.org/en/yalta2004 /speeches.html?_m=publications
&_t=rec&id=350.

198

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

cele in cazul cooperarii cu Rusia: doua reuniuni anuale la nivel
inalt, un consiliu anual de cooperare, o comisie de cooperare, patru
subcomisii de lucru si o comisie de cooperare parlamentara®. De
fapt, progresul realizat de Ucraina pe parcursul anului 2006 si
2007 a deschis deja usa pentru o noua etapa a relatiilor sale cu
Uniunea Europeana si a pozitionat Ucraina, intr-un fel, inaintea
altor state participante in PEV. Totusi inca nu este clar cat de tare
se vor dezvolta acestea si care sunt limitele flexibilitatii PEV.

Republica Moldova. Dupa obtinerea independentei, R.
Moldova a luat calea reformelor. Specialistii afirma ca a fost un
inceput promitator, insa ritmul transformarilor a incetinit drastic in
scurt timp!0. In prezent, Moldova are cel mai mic Produs Intern
Brut din tarile Europei de Sud-Est!!, cota industriei in PIB este de
20,5% iar a agriculturii de 26% (pentru comparatie, in Romania
este de 28,2%, respectiv 13,2%), investitii straine directe cumulat pe
anii 1989 — 2003 de 893 milioane USD, investitii straine directe pe
cap de locuitor in aceeasi perioada — 210 dolari (acelasi indicator in
Romania este dublu — 486 dolari).

Aceasta situatia poate fi caracterizatd drept wuna de
instabilitate politica, economica si sociala, influentatd in mare
masura de factorii externi. Incercand sa-si asigure cel putin partial
stabilitatea si securitatea sa, Moldova, in mod evident, reduce
prezenta sa in activitatile din cadrul CSI si se pare ca trece de la
declaratii la actiuni in vederea apropierii de UE (si foarte timid si de
NATO).

In aceste conditii, autoritatile de la Chisinau au intampinat
includerea Moldovei in Politica Europeana de Vecinatate cu
sentimente confuze. Pe de o parte, entuziasmul generat de dorinta
UE de a adanci relatiile sale cu vecinii, iar pe de alta pe de alta
parte dezamagire pentru ca PEV, asa cum a fost conceputa nu ofera
o perspectiva de aderare la structurile comunitare.

In pofida rezervelor existente, PEV a adus cu sine si speranta
ca implementarea cu succes a Planului de Actiuni va putea duce
relatiile moldo-comunitare pe o noua treapta si anume la incheierea
unui Acord de Asociere. Negocierea Planului de Actiuni si prima
etapa in implementarea acestuia au scos insa la iveala anumite
carente in relatia Chisinau — Bruxelles. Planul de Actiuni Moldova —

9 Luciana-Alexandra Ghica (coord), Enciclopedia Uniunii Europene, editura
Meronia, Bucuresti, 2006, p. 261.

10 Ingrid Matthaus-Maier, J.D. von Pischke, EU accession — financial sector.
Oportunities and challeenges for Southeast Europe, editura Springer, Berlin, 2005,
p- 9.

11 PIB in 2003 era de 43% din cel al anului 1989, PIB pe cap de locuitor in
2005 - 451 USD.
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UE cuprinde 80 de obiective si 294 de actiuni de realizat.
Majoritatea obiectivelor si actiunilor tin de responsabilitatea
exclusiva a partii moldovenesti, doar 14 tin de UE, iar 40 pot fi
considerate sarcini comune. Aceastd asimetrie, precum si slaba
explicitare a unor prevederi in sensul atribuirii responsabilitdtii, duce
la dificultati in evaluarea obiectivad a progreselor realizate'?. Desi
Planul de Actiuni nu difera radical ca finalitate, instrumente si
obiective de Acordul de Parteneriat si Cooperare semnat in 1998,
nimeni nu poate nega ca participarea Moldovei in Politica de
Vecinatate si implementarea Planului de Actiuni a dinamizat
relatiile dintre UE si Moldova, a extins oportunitatile de cooperare, a
concretizat si detaliat procesul de cooperare intre parti, a actualizat
domeniile de dialog, a contribuit la cresterea vizibilitatii Moldovei in
UE si invers, a adaugat mai multe elemente de conditionare in ceea
ce priveste realizarea reformelor si a dialogului politic, subliniind
necesitatea transformarilor democratice ca o preconditie pentru
extinderea cooperarii bilaterale catre alte domenii de interes, si nu
in ultimul rand a pozitionat Moldova intr-o perspectiva spatiala
bazata pe vecinatatea cu Uniunea Europeana si pe proximitate.

Un alt motiv extrem de important care face din participarea
Moldovei in PEV o realizare este includerea in Planul de Actiuni a
unui capitol referitor la reglementarea conflictului transnistrean si
angajamentul UE de a se implica in gasirea unei solutii prin
mijloacele oferite de PEV. Mesajul subtil pe care il transmite Planul
de Actiuni autoritatilor de la Chisinau este: implementarea
riguroasad a documentului va face posibilad luarea in consideratie a
unui nou tip de relatii. Anume de aceea acest document pare a fi
crucial pentru destinul european al Republicii Moldova!3.

Parlamentul European, unica institutie comunitara care parea
favorabila sau cel putin nu excludea posibilitatea unei noi extinderi,
si-a schimbat radical pozitia in ianuarie 2006. Daca cu putin timp
inainte acesta adopta o declaratie prin care cerea o perspectiva
clara de aderare pentru Ucraina si incuraja sperantele si aspiratiile
Moldovei si a tarilor din Caucaz, acum, eurodeputatii nici macar nu
recunosc posibilitatea unor tari din PEV de a face parte vreodata
din UE ca membri. Charles Tannock, autorul unui raport prezentat
in Parlament la 18 ianuarie 2006, spunea ca nu vede in PEV o
alternativa la calitatea de membru UE. ,Nu consider PEV o
alternativa pe termen lung integrarii cu drepturi depline a acelor tari
democratice care sunt indreptdtile sa candideze si care si-au

12 Sergiu Buscaneanu, op. cit., p. 45.
13 [gor Botan, European integration remains a priority of the Republic of Moldova,
2006, http:/ /www.e-democracy.md/en/comments/political/200607312.
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exprimat dorinta de a o face, precum Ucraina si Moldova’'4. Dar
trebuie sa avem in vedere ca si tratatele de baza in vigoare recunosc
dreptul oricarei tari de a adera la UE, ceea ce nu inseamna insa ca
Ucraina si Moldova o pot face prin simpla dorintd cumulata cu
indeplinirea criteriilor de 1la Copenhaga. Aici intervine acea
capacitate de absorbtie a UE, dificil de estimat.

Eurodeputatii opteaza pentru promovarea reformelor prin PEV.
Pe termen mediu, Uniunea ofera vecinilor sai posibilitatea de a
participa la anumite proiecte si politici europene (aici se inscriu
acordurile de facilitare a regimului de vize incheiate cu Ucraina si
Moldova).

La sfarsitul anului 2006, Comunicarea Comisiei despre
consolidarea Politicii Europene de Vecinatate propuneals o
perspectiva clara pentru toti partenerii in cadrul PEV, de la est si de
la sud, in vederea unei integrari economice si comerciale cu UE,
care depaseste comertul liber in bunuri si servicii cu scopul
eliminarii barierelor non - tarifare realizand o convergenta
regulatorie atotcuprinzatoare; proceduri pentru viza imbunatatite
considerabil pentru anumite tipuri de vizitatori; o cooperare politica
consolidata, o asociere mai sistematicA a partenerilor PEV la
initiativele EU (declaratiile de politica externa, pozitii in forurile
internationale, precum si participarea in programele de baza si
agentiile UE); un rol mai activ pentru UE in eforturile de solutionare
a conflictelor in regiune; o abordare regionalda la est consolidata
bazata pe cooperarea existenta in regiunea Marii Negre.

Ultima Comunicarel® a Comisiei O Politicd Europeand de
Vecindtate viguroasa, din 5 decembrie 2007, subliniaza ca in 2008
accentul trebuie pus pe implementarea angajamentelor asumate si
informeaza ca o alta comunicare, insotita de rapoarte de progres al
tarilor PEV, urmeaza sa apara in primavara anului 2008.
Documentul creioneaza diferentierea pe care o face UE 1in
raporturile ei cu statele PEV. Se vorbeste despre negocierile cu
Ucraina asupra unui acord consolidat si cele cu Maroc asupra unui
statut avansat. In acelasi context, alocatiile de 28 si 22 miln euro
facute recent Marocului si, respectiv, Ucrainei prin Facilitatea
pentru Guvernare demonstreaza postura de campionii ai progresului
in 2007 sub aspectul bunei guvernari a celor doua tari. In final,

l4http: / /www.rferl.org/featuresarticleprint/2006/01/0c330fe6-fcf3-482f-9¢25-
1ffSefc4e7d. html.

15 Communication from the Commission to the Council and the European
Parliament on strengthening the European Neighbourhood Policy, Com(2006)726
final, http://ec.europa.eu/world/enp/index_en.htm.

16 Communication from the Commission, A Strong European Neighbourhood
Policy, COM(2007) 774 final, http://ec.europa.eu/world/enp/index_en.htm.
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Comunicarea Comisiei propune ca Planul de Actiuni pentru
Moldova, de rind cu documentele similare pentru Ucraina si Israel,
a caror perioada de implementare expira la inceputul anului 2008,
sa fie prelungite (roll-over) pentru inca un an. Asadar, espectantele
initiale ale Ucrainei si Moldovei s-au dovedit a fi supralicitate.

Gradul de pregatire a Moldovei si Ucrainei pentru a se
alatura Uniunii Europene - intre declaratii si realitate

Pentru a elucida in ce masura Ucraina si Moldova sunt
pregatite sa adere la Uniunea Europeana vom urmari gradul de
conformitate a acestora cu criteriile de la Copenhaga (1993),
considerate criterii de aderare. In acest demers vom lasa deoparte
noua tendinta a oficialilor europeni de a adauga un nou criteriu si
anume capacitatea UE de absorbtie a noilor membri. Vom merge
asadar doar pe indicatorii atingerea carora depinde in exclusivitate
de tarile ce aspira la calitatea de membru.

Conditiile de baza pentru extindere au fost prevazute prin
Tratatul de la Roma (art. 49 in Tratatul de la Amsterdam)!'7: Orice
stat european poate deveni membru al Uniunii. El adreseazd cererea
Consiliului, care se pronuntd cu unanimitate de voturi, dupd
consultarea Comisiei si dupa avizul conform al Parlamentului
european care se pronunta cu majoritatea absolutd a membrilor care-1
compun. La Consiliul European de la Copenhaga, a fost luata
decizia ca orice tard asociatd a Europei Centrale si de Est, daca
doreste, poate deveni membrd a Uniunii Europenel8. Consiliul a
precizat ca aderarea va avea loc pe masura ce statele asociate vor
indeplini conditiile economice si politice cerute, si anume:

a) institutii stabile, garantand democratia, primatul
dreptului, drepturile omului, respectul si protectia
minoritatilor(criteriu politic);

b) o economie de piata viabila si capacitatea de aface fata

presiunii concurentiale si fortelor pietei interne unice (criteriu
economic);

c) capacitatea de asumare a obligatiilor aderarii, in
special subscrierea la obiectivele uniunii politice, economice si
monetare (criteriu de conformitate cu Acquis-ul).

Consiliul european de la Madrid (dec. 1995) a subliniat ca,
desi adoptarea legislatiei europene (aquis-ului comunitar) si
transpunerea ei in dreptul intern sunt extrem de importante in
procesul aderarii, mult mai importanta este crearea si dezvoltarea

17 Derrick Wyatt QC, Rudden and Wyatt’s EU treaties and legislation, Oxford
University Press, New York, 2004, p. 30.

18 Gabriela Pascariu, Integrarea Economica Europeand, curs Jean Monnet,
2006, Iasi de pe http://cse.uaic.ro/suporturi_de_curs.htm.
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structurilor administrative si juridice necesare aplicarii politicilor
europene. Prin urmare, criteriilor de la Copenhaga, le- a fost
adaugat un al 4-lea criteriu:

d) capacitatea administrativa de aplicare a acquis-ului
comunitar.

Tratatul de la Maastricht!® aduce in prim plan problema
dezvoltarii armonioase a tuturor regiunilor. Totodata, Tratatul
stabileste si criteriile de convergenta care reprezinta testul economic
de evaluare a stadiului de pregatire a unei economii pentru a
participa la Uniunea Economica si Monetara. Progresele inregistrate
de statele membre si de catre statele candidate sunt evaluate din
perspectiva acelotasi criterii de convergenta referitoare la:

o stabilitatea preturilor: rata medie a inflatiei din
ultimele 12 luni (calculata prin indicele preturilor de
consum) nu trebuie sa depaseasca cu mai mult de 1,5
puncte procentuale rata inflatiei din primele trei state
cu cele mai reduse nivele ale ratei inflatiei; in plus,
ratele inflatiei din tara candidata trebuie sa se
dovedeasca a fi sustenabile;

o finantele publice: pozitia bugetara a unei tari trebuie
sa fie sustenabila, respectiv sa nu existe un deficit
bugetar excesiv. In particular: deficitul bugetar
consolidat al statului nu trebuie sa depaseasca nivelul
stabilit in Tratat de 3 % din PIB; daca aceasta valoare
este depasita, deficitul bugetar trebuie sa fie redus
substantial si continuu, catre o valoare apropiata de cea
de referinta, sau depasirea valorii de referinta sa fie
temporara si exceptionala, si datoria publica bruta nu
trebuie sa depaseasca 60% din PIB, sau daca are valori
mai mari trebuie sa se diminueze semnificativ si sa se
apropie de valoarea de referinta intr-un ritm
satisfacator;

e ratele dobanzii: randamentul mediu al titlurilor de stat
pe termen lung calculat pe ultimele 12 luni nu trebuie
sa depaseasca cu mai mult de 2 puncte procentuale
randamentul aferent titlurilor de stat din primele trei
state cu cele mai reduse niveluri ale inflatiei;

e cursurile de schimb: trebuie sa se mentina in marjele
de fluctuatie convenite prin mecanismul ratelor de
schimb din cadrul ERM al EMS, pentru cel putin 2 ani,

19 Tratatul Uniunii Europene semnat la 7 februarie 1992, a intrat in vigoare la
1 noiembrie 1993. art. 3(J) aratd ca un obiectiv prioritar al Uniunii este intarirea
coeziunii economice si sociale.
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fara a se proceda din proprie initiativa la deprecierea
monedei fata de celelalte monede ale statelor membre2°.
Ucraina era a doua republica unionala dupa Rusia ca putere
economica. Ea furniza o patrime din productia agricola a URSS.
Industria grea era de asemenea bine dezvoltata. Ucraina era si este
dependenta in proportie de 85% de importurile de energie, in
particular de gaze naturale. In scurt timp de la declararea
independentei (decembrie 1991), guvernul de la Kiev a liberalizat
majoritatea preturilor si a creat un spatiu legal necesar privatizarii.
Rezistenta la reforma a incetinit ritmul acestora. Exporturile au
scazut in anul 1999 pana la 40% din nivelul anului 1991. Spre
sfarsitul lui 1993, asistam la un proces de hiperinflatie cauzat de
politicile monetare perdante. Dependenta de resursele de energie
rusesti si lipsa unei reforme structurale reale au transformat
Ucraina intr-o tara vulnerabila la socurile externe. Rdzboiul
gazelor?! declansat la sfarsitul lui 2005 - inceputul lui 2006, este o
dovada reala a acestui fapt. Prin legea bugetului de stat din martie
2005, Ucraina a eliminat majoritatea taxelor si facilitatilor vamale,
diminuand astfel economia tenebra. Dar economia Ucrainei are
nevoie si de combaterea coruptiei, dezvoltarea pietelor de capital, si
de imbunatitirea cadrului legislativ care vizeaza afacerile. Inca
intarzie reformele structurale in domeniile mai sensibile din punct
de vedere politic precum si privatizarea terenurilor. Institutiile
internationale, in spetd Fondul Monetar International incurajeaza
Kievul sa mareasca ritmul reformelor. Cresterea Produsului Intern
Brut a fost de 6% in 2006, cu 2,4% mai mare decat in 2005, in
special datorita pretului mondial ridicat la otel, precum si cererii
mari de produse ucrainesti22. Chiar daca economia urcrineana are
sanse bune in 2008, cresterea pe termen lung este amenintata de
intentiile de a reintroduce taxele de comert si facilitatile vamale,
precum si de a mentine cote restrictive la exportul de grane.
Prezentam in continuare cativa indicatori economici?3 care
caracterizeaza starea de lucruri si gradul de pregatire a Ucrainei de
a se alatura tarilor Uniunii Europene: PIB (dupa indicele pretului de

20 Protocolul nr.6 la Articolul 109(j) din Tratatul de la Maastricht privind
criteriile de convergenta si Fondul Monetar International

21 Disputa referitor la pretul gazului natural livrat Ucrainei a dus in aceasta
perioada la stoparea livrarilor din partea Rusiei. La sfarsitul lunii ianuarie a fosr
semnat contractul de livrare la un pret aproape dublu fatda de cel platit in 2005.
Economia Ucrainei a suferit pierderi de circa 1,4 — 2,2 bilioane de dolari. Vezi
fluxurile de stiri ale Agentiei RIA-Novosti, BASA-press, cotidienele europene, etc.
din acea perioada.

22Http:/ /www.cia.gov/cia/publications/factbook/print/up.html.

23 Jdem.
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consum) este de 355,8 miliarde de dolari (2006), PIB in termeni de
crestere reala — 6%, PIB pe cap de locuitor — 7,600 dolari, somaj —
2,9% (statisticile oficiale, Organizatia Mondiala a Muncii apreciaza
ca rata reala a somajului este de 9-10%), 29 % din populatie
traieste sub limita saraciei (2003), rata inflatiei dupa indicile
pretului de consum - 8,5% (2006), datoria publica — 17,3% din PIB,
balanta contului curent — 1,933 miliarde dolari (2006), datoria
externa — 41,57 miliarde dolari(30 iunie 2006).

Chiar daca Ucraina a fost calificata in 2005 drept economie de
piata viabild si partial capabila sa faca fata presiunii concurentiale
si fortelor pietei interne unice?*, in ceea ce priveste existenta
institutiilor stabile, garantand democratia, primatul dreptului,
drepturile omului, respectul si protectia minoritatilor Ucraina mai are
de lucru. Problema drepturilor omului si respectul pentru minoritati
persista intre Ucraina de Est (traditional pro-rusa, insista asupra
acordarii limbii ruse a statutului de limba de stat) si cea de Vest.
Instabilitatea politica pe fundalul transformarii Ucrainei dintr-un
stat prezidential in unul parlamentar (in 2006) si respectiv confuzia
care existda inca referitor la repartizarea competentelor intre
institutiile statului fac ca Ucraina sa nu indeplineasca acest prim
criteriu de eligibilitate impus de Uniunea Europeana. Rapoartele
Uniunii Europene subliniaza toate progresele pe care Ucraina se
inregistreaza, dar si domeniile in care reformele intarzie sa apara.
Indiferent daca va trebui sa treaca inca multa vreme pentru ca
aceasta tara sa fie pregatita pentru UE, conteaza foarte mult atentia
cu care Uniunea urmareste evolutiile politice, sociale si economice
din Ucraina.

Republica Moldova raméane a fi una dintre cele mai sarace
tari din Europa in pofida progreselor recente. Este o tara cu clima si
pamanturi bune, insa fara mari rezerve de minerale. Ca rezultat,
economia depinde in mare parte de agricultura — cultivare de fructe
si legume, vin si tutun. Moldova este nevoita sa importe aproape in
proportie de suta la suta energie, iar asa cum cel mai mare
exportator din regiune este Rusia, Moldova este dependenta de
energia si gazele naturale livrate de ea2?s. In cadrul unui efort
ambitios de reformare intreprins 1Incepand cu obtinerea
independentei (august 1991), Moldova a introdus o moneda

24 Ukraine Gains Market Status from EU , 21 decembrie 2005,
www.korrespondent.net

25 Ca urmare a unei probleme privind pretul la gaze, Moldova, ca si Ucraina, a
fost deconectatd la inceputul anului 2006. In prezent, pretul creste treptat, dar
este deja mai mult decat dublu fata de cel platit in 2005. pana in anul 2011,
Moldova urmeaza sa plateasca pentru mia de cubi de gaz un pret european, de
cirxca 210 dolari.
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convertibila, a liberalizat preturile, a incetat acordarea de credite
preferentiale intreprinderilor de stat, a efectuat privatizarea
terenurilor, a eliminat controlul asupra exporturilor si a liberalizat
rata dobanzii. Guvernul de la Chisinau colaboreaza cu Banca
Mondiala si cu Fondul Monetar International pentru a promova
cresterea economica si reduce saracia. Economia a inregistrat o
crestere pozitiva incepand cu anul 2000 care s-a mentinut la circa
6% anual, pana in 2006, cand aceasta a cazut sub 5%. Se apreciaza
ca ritmul reformelor va scadea din cauza controlului politic exercitat
asupra Guvernului?¢t. Economia este vulnerabila la cresterea
pretului combustibililor, clima nefavorabila agriculturii si
scepticismul investitorilor straini. Autoritdtile deja au facut eforturi
laudabile de a se ajusta rapid la noul mediu extern. S-a acceptat
transferarea asupra consumatorilor a costurilor aferente majordrii
pretului la resursele energetice, in acelasi timp cautand metode de a-i
compensa pe cei sdaraci. Politica fiscald prudentd ajutd la tinerea in
frau a inflatiei, mentinandu-se concomitent cheltuielile bugetare
sociale si de infrastructurd. O politica monetara mai consecventa va fi
cruciald pentru diminuarea presiunilor inflationiste. Flexibilitatea
continud a ratei de schimb valutar, complementatd de mdsuri ce au
drept scop reducerea barierelor administrative si consolidarea
guverndrii, vor contribui la ameliorarea competitivitatii. S-a inregistrat
un progres remarcabil in realizarea reformelor regulatorii si a
administratiei publice. Desfiintarea Consiliului Creditorilor si
eliminarea restrictiilor asupra exportului de cereale sunt pasi foarte
bineveniti??. Agenda reformelor structurale pentru 2007 s-a axat pe
imbunatatirea mediului de afaceri si pe incurajarea cresterii
economice generate de sectorul privat. Reformele administratiei
publice si cea regulatorie au ca scop clarificarea si reducerea rolului
statului in economie. Acest lucru este sustinut de accelerarea
procesului de privatizare si eficientizarea procedurilor de faliment.
Sectorul financiar se consolideaza prin imbunatatirea transparentei
si competitiei, inclusiv prin prezenta tot mai mare a capitalului
strain in sectorul bancar al Moldovei, cat si prin crearea unui organ
de supraveghere a institutiilor financiare nebancare2?8. Oricum, in
pofida demersurilor autoritatilor de la Chisinau, inca nu se pune
problema declararii Moldovei de catre UE ca fiind o economie de
piata.

26 Http:/ /www.cia.gov/cia/publications/factbook/print/md.html

27 Declaratia lui Takatoshi Kato, Director General adjunct al FMI la sedinta
Consiliului  Executiv. al FMI din 15 decembrie 2006, Chisinau
http:/ /www.imf.md/press/pressw/press-061215ro.html.

28 Http:/ /moldovainomc.org/content/view/19/28/.
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Prezentam in continuare cativa indicatori economici?® care
caracterizeaza starea de lucruri si gradul real de pregatire a
Moldovei de a se alatura tarilor Uniunii Europene: PIB (dupa
indicele pretului de consum) este de 8,971 miliarde de dolari (2006),
PIB in termeni de crestere reala — 4,6%, PIB pe cap de locuitor —
2,000 dolari, somaj — 8% (circa 25% din populatia apta de munca
lucreaza in strainatate — in 2002), 80 % din populatie traieste sub
limita saraciei (2001), rata inflatiei dupa indicile pretului de consum
- 12,8% (2006), datoria publica — 84,5% din PIB, balanta contului
curent — 561 milioane dolari (2006), datoria externa - 2,142
miliarde dolari (30 iunie 2006).

Referitor la existenta institutiilor stabile, garantdnd democratia,
primatul dreptului, drepturile omului, respectul si protectia
minoritdtilor se poate spune ca in mare cadrul legal necesar a fost
adoptat, iar reformele au inceput sa fie aplicate. Majoritatea
covarsitoare a lor este inclusa in Planul de Actiuni UE — R.Moldova.
Analiza indeplinirii obligatiilor asumate prin acest document denota
lacune in ceea ce priveste legea cultelor3?, respectarea drepturilor
omului in special la capitolul libertatea de expresie si libertatea
presei3l. Reforma audiovizualului (incheiata) si a justitiei (se
implementeaza) au constituit multa vreme subiectele cele mai
dureroase pentru R.Moldova. Guvernul de la Chisinau pierde anual
destul de multe dosare la Curtea Europeana a Drepturilor Omului,
majoritatea vizeaza procesul judiciar. Partea buna este ca Legea
minoritatilor3? a fost declarata de Consiliul Europei drept una dintre
cele mai tolerante din Europa.

Convergenta cu acquis-ul, un alt criteriu de aderare si o
prioritate identificata in Planul de Actiuni, nu trebuie privita ca o
panacee pentru deficientele economice si comerciale ale tarii,
aceasta este cheia pentru un climat investitional si de afaceri
imbunatatit, comert extern dinamic si, finalmente, apropierea cu
succes de UE33. Un cadru juridic si institutional efectiv este o
preconditie pentru o economie de piatd moderna si dezvoltata. Un
cadru juridic favorabil comertului cu UE este preconditia accesului
la Piata Interna a UE. O data ce prioritatile, ordinea si cadrul
institutional sunt stabilite, convergenta cu acquis-ul va aduce
rezultatele scontate, pregatind calea catre o Zona de Liber Schimb

29 Http:/ /www.cia.gov/cia/publications/factbook/print/md.html.

30 Legea este in proces de elaborare .

31 [ulian Fruntasu(coord.), De la implementarea PAUEM la elaborarea de politici,
editura Cartier, Chisinau, 2006, p. 110.

32 Legea cu privire la drepturile persoanelor apartinand minoritdatilor nationale si
la statutul juridic al organizatiilor lor, adoptata la 19 iulie 2001.

33 Procesul verbal al subcomitetului APC, Comert si Investitii, 2004.
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si, in cele din urma, participarea la Piata Interna a UE. Spre
deosebire de tarile central si est-europene care au trebuit sau
trebuie sa-si armonizeze legislatia cu intreg acquis-ul inaintea
aderarii la UE, cu exceptia catorva perioade tranzitorii sau derogari,
Guvernul Republicii Moldova poate fi selectiv si poate adopta o
abordare graduala la aceasta etapas3+. Acesta constituie un avantaj
considerabil, care trebuie exploatat cu maxim de beneficii.
Convergenta cu acquis-ul trebuie sa urmeze etapele relatiilor dintre
UE si Moldova si ceea ce poate oferi UE fara a exclude o viziune
strategica asupra integrarii ulterioare in comunitatea europeanas3ss.
Dupa cum am vazut nici Ucraina, nici R.Moldova, din punct de
vedere economic si politic nu sunt pregdtite sa adere la Uniunea
Europeana. Dorinta exprimata prin declaratiile de intentie a
autoritatilor de la Chisinau si Kiev, precum si eforturile din ultima
vreme sunt importante si nu trebuie trecute cu vederea. Aceste tari
sunt mult mai departe de Europa de Vest din punct de vedere
economic decat geografic si aceasta este parte a problemei politice.
Starea de lucruri prezentata este totusi esentiald pentru a avea o
perspectiva realista asupra posibilitatilor si a termenilor Ucrainei si
Moldovei de a deveni membre UE. Istoria a demonstrat insa,
inclusiv istoria constructiei europene, ca de multe ori daca exista
vointa politica iar conjunctura interna si externa este favorabila se
poate atinge scopul propus trecandu-se peste chestiuni tehnice.
Pentru ca daca era sa avem o abordare pur tehnica, Romania si
Bulgaria nu deveneau membre a UE cel putin pana in anul 201036.
In final, vom aminti cele doud cdi de integrare europeand:
comunitara si necomunitara. Membrii actuali ai Uniunii Europene
au urmat atat calea comunitara cat si pe cea necomunitara pentru
a ajunge la acest stadiu avansat de integrare. Cele doua cai s-au
dezvoltat in paralel pana in anul 1992 atunci cand Tratatul de la
Maastricht a institutionalizat legatura dintre ele existenta in
practica. Totusi, fiecare cale de integrare si-a pastrat caracterul sau
distinct. Moldovei si Ucrainei, prin neacordarea unei perspective
clare de aderare la UE, le-a fost limitat accesul la calea comunitara
de integrare (integrarea prin intermediul Comunitatilor europene).
Nimeni nu le opreste insa de la utilizarea metodei comunitare de
integrare — metoda functionalistd promovata de Jean Monnet — cea
care acorda prioritate integrarii sectoriale si economice in

34 Acordul de Parteneriat si Cooperare dintre Comunitdtile Europene si statele
sale membre pe de o parte, si Republica Moldova, pe de alta parte, APC, art. 50.

35 Oxana Gutu, Moldova: Convergenta cu Acquis-ul, o strategie procrestere si
prointegrare, editura Bons Offices, Chisinau, 2006, p. 7.

36 Ingrid Matthaus-Maier, J.D. von Pischke, op.cit, p. 45.
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detrimentul integrarii globale, politice. A integra prin economic, cu
pasi marunti, intr-un model de cooperare care sa permita
accentuarea interdependentelor si dezvoltarea solidaritatii, altfel
spus, invdluirea politicului printr-o strategie economicd de crestere
functionala (Bibere Octavian) in baza unei logici cumulative de
integrare si respectand ritmul de evolutie specific fiecarui stat
membru, constituie esenta metodei functionaliste, comunitare.

Asadar, principalul liant care ar permite o integrare mai rapida
dintre tarile UE si Moldova si Ucraina trebuie sa fie economicul
sustinut in mod firesc de radacinile culturale europene ale celor
doua tari. Pentru aceasta, trebuie sa se treaca de la declaratii si
pretentii exagerate la actiuni concrete in vederea apropierii de
Uniunea Europeana.
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Despre conceptul de minoritate. In
marginea textului

Redistribution or Recognition? A
Political-Philosophical Exchange:

Codrin Dinu-Vasiliu*

The present text identifies itself as an intervention of the
author at the Round Table of Redistribution and Recognition.
Discussions on the text by Nancy Fraser and Axel Honeth and
it also represents an attempt to establish certain limits in
reading, limits which could constitute an interpretation
foundation and base to Nancy Fraser’s position with regard at
the minority concept.

Odata cu sfarsitul lecturii, atunci cand astepti din partea
sensurilor un semn al asezarii lor, prima impresie2 nu poate fi decat
urmatoarea: lucrurile par sa se simplifice. Conturand obiectivul
dreptatii sociale in zona principiului paritatii participative, Fraser
formuleaza modelul statusului, care, integrand redistribuirea si
recunoasterea, isi traseaza urmatoarea sarcina: »to
deinstitutionalize patterns of cultural value that impede parity of
participation and replace them with patterns that foster it”
(dezinstitutionalizarea acelor patternuri culturale care limiteaza
paritatea participativa si inlocuirea lor cu noi patternuri care sa
adopte aceasta paritate participativa). Aceste noi patternuri trebuie
sa fie corelate conditiei obiective si intersubiective a paritatii
participative, in care prima se traduce prin faptul ca distribuirea
resurselor materiale trebuie sa asigure fiecarui participant
independenta si posibilitate de exprimare, pe cand cea de-a doua ar
reprezenta faptul ca un pattern cultural ar trebui sa exprime
respect pentru toti participantii si sa asigure oportunitati egale
pentru atingerea respectului social. In acelasi timp, ca strategie,

1 Studiu realizat in cadrul grantului de cercetare ,Politica recunoasterii si
dreptatea sociala: multiculturalism vs. dreptate redistributiva?” finantat de
Academia Romana.

* Codrin Dinu Vasiliu este cercetator stiintific la Institutul de Cercetari
Economice si Sociale ,,Gh. Zane”, Academia Roméana, Filiala Iasi.

2 Prima propunere pe care le face Nancy Fraser in deschiderea volumului
Redistribution or Recognition? A Political-Philosophical Exchange (Nancy Fraser and
Axel Honneth, Translated by Joel Golb and Christiane Wilke, Verso Books, Spring
2003)
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aceste norme ar trebui aplicate pe cale discursiva prin asumarea lor
ca obiect de dezbatere publica si democratica. Corect.

Trama este simpla. Redistribuirea inteleasa ca recunoastere
impune un model de acomodare psiho-mentala in care pattern-urile
sa se deschida spre orice subiect-participant si spre oportunitatea
de expresie si exprimare a propriei sale identitati.

Si, din acest punct de vedere, al simplitatii, mnemotehnica
functioneaza din plin. Aceasta mica fabula conceptuala iti poate
ramane pe retina tocmai in figura pe care singura si-o traseaza.

Tocmai de aceea raporturile mele cu textul de fata cad putin in
contranota. Nu pot judeca mesajul sau decat din prisma faptului ca
nu il pot intelege in afara limitelor sale de literalitate. Altfel spus,
acest text ma obliga sa raman la nivelul exprimarii sale directe, nu
am voie sa citesc altfel; orice alt artificiu ar face ca lucrurile sa-mi
ramana cu totul si cu totul straine. Trebuie, la limita comentariului,
sa accept faptul ca am de a face cu un text proiectiv, militant, de
genul celor din modernitatea europeana, in care un set de ratiuni
asumate axiomatic reprezinta conditia epistemica suficienta pentru
propunerea unor tehnici de interventie ideologica prin care sa se
asigure conditiile de echitate ale corpusului corpului social.

Un text curat, elocvent, pozitiv — tocmai acestea sunt
sentintele pe care trebuie sa le descopere lectura pentru a face fata
ideii de justete interpretativa. Dar o astfel de lectura nu difera cu
nimic de calculele booleene, de exercitiile de validare a silogismelor
corecte, de tot ceea ce tine de acea pedagogie a demonstratiei care
nu se poate desfasura decat in preajma tautologismelor.

Pe de alta parte, simplitatea acestui text reprezinta
argumentul faptului ca lucrurile sunt asumate pana la capat. Un
capat de cercetare, un rest de confruntare, un raport, o concluzie, o
decizie epistemologica. $i, cel putin pe alocuri, acest lucru nu ma
poate face decat sa ma intreb de ce si cum sunt asumate aceste
lucruri pana la capat, care sunt ratiunile in baza carora sunt
aruncate in joc astfel de configuratii conceptuale.

Si aici apar toate acele gesturi periferice ale lecturi: apare
diferenta dintre umilul interpret si textul ca atare, apare minuscula
impresie de lectura cum ca lucrurile sunt discutabile, apare
cutezanta, indaradnicia, impertineta, curiozitatea, gestul ostil fata
de text, malitiozitatea, stramba lui judecata.

Dar tocmai stramba judecata este cea care imi da voie aici sa
citesc, sa lecturez, sa interpretez, in preajma unui text care nu lasa
nici o alta optiune decat litera sa.

Ca sa terminam, cumva, cu scuzele, trebuie sa spunem ca eu
in nici un caz nu am dreptate, pentru ca nu am dreptatea textului,
dar tocmai acest lucru incitd si ma face sa vorbesc pentru a

211

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

intelege, de pe pozitia europeanului o chestiune pe jumatate
straina, pe jumatate, codificata.

Dincolo de toate aceste delimitari, trebuie, totusi, sa-mi
amintesc faptul ca nu este frumos sa renunti la ospitalitate. Nu este
corect sa judeci strainul in strainetatea sa. Mai ales ca resursele
ospitalitatii ne sunt astazi la indemana. Dar trebuie sa trasam
aceasta linie directoare care ar putea suna ironica dar nu trebuie sa
sune decat plinda de pathos: textul lui Nancy Fraser este aici
oaspetele interpretarii noatre. Si fatd de oaspete, asa e felul
europeanului, trebuie, uneori, sa te faci inteles.

Cel mai frumos lucru, in spiritul aristotelic al prieteniei cu
adevarul, este faptul ca Nancy Fraser are dreptate. Aici nu putem
decat sa onoram textul de fata. Exista, dupa vorba sa, injustitie la
toate nivelele, existda un rau care se intampla intre noi si acest necaz
este produs mereu de suporterii majoritatii. Dar aceasta situatie a
suporteratului nu trebuie sa ne faca sa uitam ca (intre noi si in
jurul nostru) nu exista nimic altceva decat minoritatea. Nu exista
majoritati. Exista, bineinteles, balante de autoritate. Exista,
desigur, variatie in administrarea puterii. Dar acestea nu tin de
existenta majoritatii, ci de exercitiul acesteia. Toate aceste
disproportii nu constituie efectul unei majoritati efective, ci ale unei
majoritati performate de interpretul socio-politic.

Si aceasta din cel putin doua puncte de vedere. Mai intai
pentru ca orice delimitare de grup inchide grupul intr-un rol
permanent de minoritate asumata fie pozitiv fie negativ. Minoritatea
incepe acolo unde incepe nedreptatea. Aceasta vrea filosofia politica
sa ne invete acum si reuseste. Si, tocmai pentru ca aici intevine
diferenta specifica in baza careia identificAm minoritatile, nu mai
putem vorbi de majoritati de fapt, ci doar de drept, in baza unor linii
de suporteriat prost intelese. Cred cumva ca una dintre sarcinile
filosofiei politice va fi in cele ce urmeaza aceea de a trasa limitele de
minoritate intre infinitele minoritati si nu intre minoritatile efective
si majoritatea teoretica. Din acest punct de vedere, consider ca orice
discurs care imparte realitatile sociale intre minoritati si majoritati
si nu intre minoritati si minoritati este subversiv. Grupul ca subiect
al discursului politic trebuie sa imprumute acum cate ceva din
discursul conceptului de persoana.

Pe de alta parte, tocmai conceptul de persoana, bine
administrat de multe religii ale umanitatii, introduce aceasta
strategie morala in baza careia minoritatea efectiva este subiectul,
subiectivitatea reflectiei, actului si experientei. Minoritatea sunt eu,
majoritatea sunt eu, minoritatea nu sunt eu, majoritatea nu sunt
eu: aici se joaca discursul dreptatii sociale, nu intr-o statuie a
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libertatii care sa decida patternuri acceptabile din punct de vedere
ecuatorian.

O alta observatie a lectorului tine aici de faptul ca, dincolo de
argumentele si finalitatile pe care si le apropie, redistribuirea si
recunoasterea, in discursul politologic al textului interpretat,
functioneaza si simptomatologic: trimiterile lor se fac in mod
costant la chestiunile identitatii si diferentei. Astfel, la o prima
analiza, identitatea nu poate functiona decat atunci cand constituie
subiectul distribuirii, iar recunoasterea nu se poate afisa decat pe
acest ecran al recunoasterii. Delimitarea acestor intervale
conceptuale, pentru strainul european, este putin exepeditiva:
atunci cand se spune ca ne confruntam cu un set de concepte cu
dubla acceptiune (filosofica si politica) gestul nu este dus pana la
capat, caracterul filosofic si politic nu constituie limite ale
circumscrierii, ci limite ale faptului ca exista doar aceste toposuri
ale rezolvarilor posibile. A rezolva problemele dreptatii sociale, intr-o
astfel de interventie textuala, nu se traduce decat printr-o incercare
de rezolvare hermeneutica a unui set de texte incepand cu cele
marxiste si terminadnd poate cu cele weberiene. Nu rezolvam
discursul chestiunilor socio-politice, ci propunem o rezolvare
interpretativa a unui set de texte cu atingere politologica.

Nu spun ca putem fi exhaustivi, nu spun ca nu se pot
constitui centre de relevanta in preajma unor opere precum cele ale
lui Karl Marx. Spun insa ca nu putem fi exclusivi, nu poti accepta
niciodata o teorie ca fiind axioma de la care pleci si, din acest punct
de vedere, deviatia lui Nancy Fraser este si una hermeneutica.

Pentru a nu impinge maliotizitatile mai departe, ar trebui sa
revin la pozitia si privilegiul pe care mi le ofera faptul ca nu inteleg
textul de fata si s ma explicitez cumva.

In primul si in primul rand, dupa cum, poate, s-a observat, nu
sunt de acord cu dinamica jocului social pe care o propune Nancy
Fraser. Nu cred in delimitarile stricte ale ideii de abuz, injustitie si
dezavantaj. Si, in acest sens, nu cred intr-o identificare
cuantificabila a raului social. Cred, dimpotriva, ca raul social sta
sub semnul negocierii epistemice. Trebuie sa cunoastem raul, sa
invatam sa-l1 identificam si nicidecum sa-1 preconcepem, sa-1
asezam in formula sa pat(t)ernala.

Cred, pe mai departe, ca un concept precum cel al puterii asa
cum incepe sa fie delimitat de autori precum Michel Foucault, adica
in pozitivismul, neutralismul si discursivismul sau, constituie
castiguri care, deocamdata greu pot fi ignorate. Mi-e mai usor sa
inteleg raul social si problemele sale efective atunci cand, de
exemplu, inteleg, dupa calapodul lui Foucault, ca puterea nu se
distribuie, ci se exercita. Dar asta pare a fi o alta problema.
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In urma lecturii, dincolo de literalitatea la care ma obliga
textul citit, imi ramane acest resentiment: filosofia politica nu mai
poate fi inteleasa, acum, exclusiv ca tehnica a politicului. De acest
aspect se ocupa acum analiticile, pragmaticile, istoriile, sociologiile,
economiile si, poate, epistemologiile politice. Filosofia politica
trebuie sa aiba in vedere mai curand o anumita retorica, o anumita
hermeneutica, o anumita arta conceptuala care sa ofere discursului
politic posibilitatea de a se exprima in termeni si configuratii de
limitad care sa poatd da nume noi noilor probleme. Nu filosofia
politica este cea care sa dea cuvant rezolvarilor. Cum poti oferi
solutii, atat timp cat sarcina filosofica este una sofistica si, de-a
dreptul ingrata, situandu-se sub semnul faptului ca nu trebuie sa
faci nimic altceva decat sa incurci lucrurile?
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Un ultim discurs asupra
democratiei?

Vasile Plesca”

Beyond all the important debates, beyond the better or worse
definitions, the term of ,democracy” suffers from a main
ambiguity. That’s why is necessary to go back to simple things
and one of these is to see democracy just as a political regime
that has respect for human rights.

Din intamplare, poate, democratia contemporana a devenit
atat de puternica de abia in momentul in care a inceput sa
vorbeasca despre drepturile omului. Inaintea democratiei moderne,
de inspiratie liberala, orice alt sistem politic era relativ simplu: un
om sau, cel mult, o mana de oameni aveau drepturi care erau niste
privilegii in raport cu marea masa de oameni dintr-o societate.
Tensiunea era maxima intre minoritatea celor cu drepturi si
majoritatea celor fara drepturi. O adevarata revolutie nu s-a produs
doar in momentul in care masele infuriate daramau Bastilia, ci, mai
ales, in momentele in care in tarile din Europa si America de Nord,
oricine nu era barbat, alb si crestin (eventual protestant) capata
drept de vot. Cu alte cuvinte, mai direct spus, si evitand cuvintele
frumoase, democratia e pur si simplu un raspuns — pana acum cel
mai bun, din simplul motiv ca tine cont, macar formal, de vointa
unei mase largi de oameni — la cea mai veche problema politica din
sanul comunitatilor umane si anume aceea a raporturilor dintre cei
care conduc o comunitate si cei care sunt condusi. Faptul ca
democratia este inca discursul dominant in spatiul politic arata ca
solutiile oferite de ea sunt cele mai bune care pot fi imaginate de
catre umanitate (subliniez, asta nu este o bila alba pentru omenire).
Ceea ce nu se pomeneste mai niciodata este ca democratia — si mai
ales cea moderna, concret spus, cea liberala — are un simt istoric
cum nu are nici un alt regim politic din istoria omenirii. Aceasta din
motivul simplu ca agentul politic cel mai important al democratiei —
individul - cunoaste o dinamica perpetua prin simpla marime a
populatiei unei democratii. Faptul ca, mai mult sau mai putin,
individul, cu alte cuvinte, eu, tu, cititorule, si prietenii nostri
decidem din cand in cand o anumita directie politica, iar noi, cu
totii, suntem atat de diferiti, face ca oricum, chiar si in momentele
cele mai neinspirate, democratia va opta pentru decizii politice cel

* Vasile Plesca este cercetator stiitific la Institutul de Cercetari Economice si
Sociale ,,Gh. Zane”, Academia Romana, Filiala Iasi
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putin la fel de bune ca ale celor mai performante (din toate punctele
de vedere) sisteme politice non-democratice. Aceasta inseamna,
pana la urma, ca valoarea democratiei este data, in primul rand de
cantitate, si nu de calitate, dar faptul ca aceastd cantitate se
transforma in calitate, undeva in sensul celor spuse de Marx, face
democratia viabila si unica. Faptul ca democratia se transforma pe
masura ce decidentii ei se schimba sau se transforma o face sa fie
cea mai maleabila si cea mai capabila sa raspunda la complexitatile
mileniului III.

Sa nu ne facem iluzii: democratia nu este nici pe departe cea
mai buna dintre lumile posibile. Probabil omul poate mai mult. Dar
nu avem de unde sa stim. Pana una alta, democratia e cea mai
evidenta dovada a imperfectiunii umane. Multi dintre cei care sunt
cu adevarat democrati asteapta parca prea mult de la democratie.
Dar ea nu este nici atat de perfecta si nici atat de deschisa pe cat ar
vrea unii sa fie. Si asa trebuie sa fie, caci democratia este singurul
sistem politic care nu alearga dupa perfectiune si, mai mult decat
atat, nu crede in adevaruri absolute.

In viata politicA nu a mai ramas loc pentru ,trebuie” caci
totul a fost ocupat de ,anithing goes”.

Niciodatda nu am inteles despre ce vorbesc relativistii (si
conservatorii, din pacate pentru ei, fiindca pierd mult prin
aceasta asociere) cand vorbesc despre comunitate. De la Burke
pana la Oakeshott si Taylor (pe relativisti nu are sens sa-i asezam
in aceasta enumerare, caci i-am insulta mult prea tare pe cei
enumerati mai inainte) ni se tot vorbeste de topos-ul comunitatii,
de imposibilitatea de a transplanta cutume politice (sa le numim
doar atat) dintr-o comunitate in alta, de ,prioritatea democratiei
in raport cu filosofia” (de ce n-am vorbi in acest caz si de
prioritatea rasismului in fata filosofiei, sau a canibalismului — nu
de alta, dar argumentele ar fi cam acelasi), cu alte cuvinte, ni se
spune pur si simplu ca daca vecinul meu isi ucide sotia si isi
maltrateaza copii, strigand in gura mare ca asa 1i dicteaza cultura
comunitatii din care face parte, eu nu voi putea interveni
niciodata si cu atat mai putin politia. Repet: ce este aceea o
comunitate politica pentru toti filosofii care o clameaza cu atata
ardoare, de parca ar fi ultima mare inventie a omenirii? Ei bine,
din punctul de vedere al filosofiei politice, comunitatea nu trebuie
sa existe. Orice masa de oameni, si oricat de redus le-ar fi
numarul, si de oricat de mult timp ar locui impreuna in acelasi
spatiu geografic, este strabatuta de atatea falii incat comunitatea
dispare. Si inca ceva — democratia vorbeste despre drepturile
indivizilor, parca, nu de cel al comunitatilor! De ce atunci
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interesul unei comunitati ar conta mai mult decat interesele
indivizilor? Un psiholog al multimilor sau un sociolog cunosc
aceste lucruri foarte bine, dar vocea lor este destul de greu de
auzit in lumea inalta a filosofilor. Stim cu totii ce falii sunt intre
provinciile istorice ale Romaniei in ceea ce priveste exercitiul
democratic, stim bine si ruptura dintre mediul urban si rural
(fiindca ne-o spun sociologii ca exista) in aceeasi problema, dar
vorbim doar despre democratia romaneasca si nu despre cea
bucovineana, dobrogeana sau transilvana, ori despre democratia
rurala. Si asta doar din comoditate intelectuala. Si atunci, de ce,
in numele a ceva care nu exista, blocam dezbaterea intelectuala
libera asupra felului in care persoana umana de oriunde poate
decide asupra propriei vieti? Atat si nimic mai mult.

Acesta este mecanismul, simplu, iar finalitatea evidenta.
Caci trebuie spus — discursul politic despre comunitati duce la
cel despre incomensurabilitatea valorilor, iar aceasta este
capcana antidemocratilor in care au cazut ganditori liberali de
frunte, si poate, este mostenirea cea mai grea lasata de Hegel.
Caci daca spui, pur si simplu, ca un democrat nu are voie sa
intervina intr-un sistem politic al unei comunitati straine fiindca
nu existd nici un punct care sa-i permita intelegerea acelei
comunitati, democratul se blocheaza. Aceasta pentru ca
argumentul vine foarte bine in continuarea convingerii sale ca
demnitatea umana este o chestiune privata si nu ceva impus de
altii. In timp ce el nu ar accepta ca modul sau de gandire si de
trai sa fie schimbate, in aceeasi masura el intelege (si este
singurul care o face) ca membrul unei comunitati straine poate fi
la fel de reticent la schimbarea impusa din afara. Din pacate
pentru toata lumea, lucrurile nu sunt chiar atat de simple. Si
aceasta din cauza ca atat istoria, oricum am interpreta-o, cat si
realitatea la care, in secolul al XXI-lea, avem un acces mai mare
decat oricand, spune niste adevaruri banale care nu pot fi
ascunse in spatele adevarurilor complicate. lar cel mai important
adevar banal este acela ca, de reguld, democratia nu ucide
oameni, iar oricare alt tip de sistem politic, de ieri sau de azi, de
reguld, ucide oameni. lar argumentul ca unora s-ar putea chiar
sa le placa sa fie ucisi nu poate convingel!. Am vorbit mai sus

1 In principiu, acelasi lucru il spune si Judith Shklar: ,daca si pana cand nu
putem oferi o alternativd autentica si practica starii lor actuale celor jigniti si
degradati care apartin lumii traditionale si guvernelor revolutionare, nu avem nici o
modalitate de a sti daca ei se bucura de lanturile lor. Exista putine dovezi ca ei se
bucura de ele (s. n.)”, ,The Liberalism of Fear”, in Nancy Rosenblum (ed.),
Liberalism and the Moral Life, Cambridge, London, Harvard University Press, 1989.
Iar urmatoarea poveste, a unei persoane care a cunoscut cu adevarat lanturile,
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despre slabiciunea democratiei in fata ei insasi. Faptul ca nu are
adversar coerent in fata caruia sa-si manifeste superioritatea (nu
perfectiuneal!!!l — asa ceva nu exista) o face fragila si incapabila sa
raspunda provocarilor contemporaneitatii si, mai ales, diferentei,
desi, tocmai ea este cea care cutiva toleranta si dialogul cu
alteritatea

Multi dintre cei care sunt cu adevarat democrati asteapta ca
toata lumea sa recunoasca valorile pe care ei le impartasesc, iar
daca asta nu se intampla, sunt dispusi sa accepte ca ei au
drepturi, pe cand altii nu au drepturi, iar aceasta, pe langa faptul
ca e o lasitate intelectuala, inseamna ca persoana, sau rangul de
persoana pot fi anihilate de formele sociale sau culturale2. lar
aceasta e considerata de catre unii dreapta masura... Discutia
despre formele culturale porneste de la acceptarea tacita a
primordialitatii si inviolabilitatii acestora. Altfel spus, formele
culturale pur si simplu exista. Tacit, este acceptat ca ele nu se
modifica, nu pot fi catalogate drept bune sau rele si, mai ales,
sunt mai importante decat individul uman. Disparitia judecatilor
de valoare, de apreciere a indivizilor, a grupurilor de indivizi si a
faptelor lor in termeni de bine si de rau constituie pur si simplu

vorbeste mai mult decit biblioteci intregi ce vorbesc despre relativism si
incomensurabilitate: ,Ma numesc Salma. M-am nascut sclava in Mauritania, in
1956. parintii mei au fost la fel, iar parintii lor au fost sclavii aceleeasi familii. De
cum am crescut suficient ca sa pot umbla, am fost sa lucrez toata ziua, zi de zi.
Chiar si daca eram bolnavi, trebuia sd muncim. Cand eram inca un copil, am
inceput sa am grija de prima sotie a capului familiei si de cei 15 copii ai ei. Mai
tarziu, chiar daca unul dintre copii mei a fost ranit sau in pericol, nu indraznem
sa-1 ajut, caci trebuia sa vad mai intai de copii sotiei stapanului. Am fost batuta
foarte des, cu batul sau cureaua. Intr-o zi, au batut-o pe mama si n-am mai putut
suporta. Am incercat sa-i opresc. Stapanul meu s-a infuriat foarte tare. Mi-a legat
miinile, m-a insemnat cu un fier rosu si m-a lovit peste fata. Inelul sau mi-a taiat
fata si mi-a lasat o cicatrice. Niciodatd n-am avut voie sa merg la scoala sau sa
invat ceva, in afara de cateva versete din Coran si rugaciuni. Dar am avut norocul
ca fiul cel mare al stdpanului sd mearga la scoald departe de satul nostru si sa
aiba idei diferite de ale tatalui sau. El m-a invatat, pe ascuns, sa vorbesc franceza
si sa scriu si sa citesc putin. Cred ca toatd lumea a crezut ca ma viola, dar el ma
invata. Altor sclavi le era fricAd de libertate. Le era fricA ca nu vor sti unde sa
mearga sau ce sa faca. Dar eu am crezut mereu ca trebuie sa fiu libera si asta m-a
ajutat sa evadez. Am incercat sa fug cam acum zece ani. N-am stiut cat de aproape
eram de Senegal, asa ca am mers douda zile in directia gresitd. Am fost gasita,
trimisa inapoi si pedepsita. M-au legat de maini si de picioare si apoi m-au legat de
un curmal si m-au lasat acolo o saptamana. (Dupa ce am reusit sa fug), prima data
cand am fost platitd pentru munca mea, am plans”, ,Sclavii secolului XXI, National
Geographic, septembrie, 2003.

2 In acest sens e reprezentativ Joseph Raz, cu a sa Morality of Freedom, Oxford,
Claredon Press, 1986.
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cea mai mare lovitura data gandirii in contemporaneitatea
autonumita postmoderna.

Dar chiar daca incomensurabilitatea ar fi — prin absurd — un
argument de luat in seama, acest argument ar fi fals. Pentru a-mi
explica pozitia, sa trecem in revista trei exemple de argumente:

»2 (a) Oricine are drepturi asupra propriei persoane, inclusiv
asupra trupului sau. O urmare a naturii acestor drepturi este ca,
in stadiul in care embrionul e in esenta parte din trupul mamei,
ea are dreptul sa hotarasca singura si nesilita de nimeni daca sa
avorteze sau nu. De aceea avortul e permis din punct de vedere
moral si ar trebui legiferat. (b) Nu pot fi de acord cu faptul ca
mama mea ar fi trebuit sa faca un avort cand eram insarcinata
cu mine, afara de cazul in care exista certitudinea ca embrionul e
mort sau grav vatamat. Dar daca nu pot fi de acord cu asta in ce
ma priveste, cum pot refuza altora dreptul de a trai pe care il
revendic pentru mine fara a fi inconsecvent? As incalca asa
numita Lege de Aur daca nu as contesta faptul ca o mama are in
general dreptul la avort. Fireste ca astfel nu subscriu la parerea
ca avortul trebuie interzis prin lege. (c) Crima este un lucru rau.
Crima inseamna sa curmi o viata nevinovata. Un embrion este un
individ identificabil, care se deosebeste de un nou nascut doar
fiindca e intr-un stadiu mai timpuriu de dezvoltare pe calea lunga
care duce la varsta adulta, si daca vreo viata e nevinovata, atunci
e cea a embrionului. Daca infanticidul e in sine o crima, si
avortul e o crima. Deci avortul nu e doar gresit din punct de
vedere moral, ci ar trebui interzis prin lege”s.

Ceea ce se observa din prima lectura a acestui set de trei
argumente, este ca ele sunt incomensurabile conceptual la nivel
intelectual. Iar a doua observatie este aceea ca, desi aceste
argumente sunt incomensurabile, ele apartin toate spatiului
public in care traim, sunt argumente pe care le cunoastem cu
totii, sunt toate argumente care apartin culturii noastre. La o
analiza atenta, descoperim in primul argument originile care duc
pana la John Locke, in al doilea genealogia argumentarii se
opreste la Immanuel Kant, iar ultimul isi are originea in lucrarile
lui Toma D’Aquino. Cu alte cuvinte, chiar daca argumentele sunt
incomensurabile, neputand deci gasi punctul extern din care sa
le punem in balanta, ele apartin aceleeasi culturi. Astfel, daca
valori incomensurabile pot coexista in cadrul aceeasi culturi, de

3 Alasdair Macintyre, Tratat de morald. Dupd virtute (1981), traducere de
Catrinel Plesu, cu un ,Cuvant inainte” de Aurelian Craiutu, Editura Humanitas,
Bucuresti, 1998, pp. 34-35. Am preferat prezentarea argumentelor printr-un citat
datorita claritatii scriiturii lui Macintyre.
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ce nu ar putea exista si in culturi diferite? Cu alte cuvinte,
relativistii ar trebui sa ne explice de ce valorile democratiei nu pot
penetra alte culturi, atata vreme cat incidenta acestor valori nu
duce la distrugerea altor valori, ci, din contra, poate duce la mai
puternica reliefare a acestora.

In fapt, toatd discutia despre incomensurabilitatea valorilor
ascunde o maniera cel putin dubioasa de a intelege cultura si
istoria umanitatii. Culturile sunt vazute pur si simplu ca niste
sisteme unice, imuabile si total inchise la influentele exterioare.
Or, din momentul in care orasele sumeriene au fost ridicate, nici
o cultura nu este definita de aceste caracteristici. Discutia despre
formele culturale porneste de la acceptarea tacita a
primordialitatii si inviolabilitatii acestora.

Avem astfel de a face cu argumentul perfect al celui care vrea
sa apere un sistem politic nedrept. El va avea tot timpul dreptate
cand va spune ca neacceptarea din partea unui critic a unor
caracteristici criminale a unui sistem politic porneste din lipsa de
intelegere a unei culturi diferite. Mai mult, s-ar spune, critica ar fi
subiectiva si rauvoitoare deoarece ar veni din cadrul altui model
cultural, in conditiile lipsei unui punct de vedere absolut obiectiv,
aflat in afara oricarui model cultural. Atata doar ca o crima este o
crima (indiferent ca acea crima este un sacrificiu pentru un zeu, un
pranz pentru un canibal sau o pedeapsa pentru o caricatura), asa
cum un om este egal un om. Principiul identitatii este acelasi,
indiferent de cultura...

Cea mai mare provocare a democratiei liberale contemporane,
ni se spune, este capacitatea ei de penetrare in societatile construite
pe baza altor modele culturale decat cele europene. Insd aceasta
maniera de punere a problemei este falsa, caci nu democratia si
liberalismul din spatele ei au o problema, ci acele societati
nondemocratice si nonliberale. Intrebarea care trebuie pusa e, pur
si simplu, in ce masura acestea sunt dispuse sa accepte provocarea
tolerantei, a deschiderii si a dialogului. Caci, adevarul crud este ca
acestea nu sunt dispuse sd accepte intruziuni din afara insa
infiltrarea lor in spatiul european este aplicatd metodic. Acesta s-a
vazut cel mai bine in perioada ,scandalului caricaturilor”, scandal
care s-a dovedit un adevarat examen al democratiei, si care a fost
picat in multe locuri, in care regimuri nondemocratice au incercat
sa-si impuna, si, in parte, cel putin, au reusit, propriile valori in
state democratice. Si toate acestea s-au realizat in vreme ce aceste
regimuri nondemocratice catalogheaza drept ,imperialism” orice
raspandire a democratiei in afara spatiului cultural noneuropean.

De unde sa incepem, atunci?
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De la a afirma clar si raspicat, ca democratia si liberalismul
nu au scopuri diferite, de a sublinia perpetuu ca liberalismul si
democratia sunt ingemanate, de a spune clar ca democratia este
mai putin o religie, in termenii lui Manent, ce vorbeste despre
domnia poporului (asta ca sa ne referim la definitia clasica), ca
vorbeste foarte mult despre capacitatea celor condusi de a-si
schimba conducatorii, dar, mai ales, de a sublinia ca, pe plan
filosofic, democratia este discursul politic fundamental al
contemporaneitdtii ce se intemeiazd pe respectarea individului si a
drepturilor sale fundamentale, iar, in plan politic, este tipul de
organizare politicd ce are in vedere, in primul rand, asigurarea Si
apdrarea drepturilor fundamentale ale individului.
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Destinul insulei Ada-Kaleh.
Incercare de reconstituire a vietii
sociale prin recuperarea memoriei
colective

Carmen Bulzan®
The following study presents a reconstruction of the social life
on the Ada-Kaleh Island before the displacement of its
inhabitants, during 1966-1969, and her drowning into the
waters of the Danube — as a consequence of the construction of
the Electric-PowerStation Iron Gates. Through documentation
and sociological field research, through interviews with the
displaced inhabitants now living in Constanta, Orsova, Turnu-
Severin and Bucharest, a part of the collective memory is
recovered, returning a treasure of universal culture and
civilization, kept up until this moment, in a undeserved
shadow. Now, after 40 years from the dramatic events,
rediscovering the destiny of the Ada-Kaleh Island, as time
yindividually lived” (unique) and ,together lived” in community,
reveals painful truths that has to be known.

Introducere

A vorbi astazi despre ceva ce nu mai exista este un lucru pe
cand de dureros, pe atat de dificil de realizat. Dificultatea apare
atunci cand dorind sa pastrez obiectivitatea necesara in descriere,
amintirile datatoare de emotii, incarcate de subiectivism ma
indeparteaza de la o realitate asa cum va fi fost candva. Sa
adaugam la aceasta timpul care s-a scurs de la disparitia ei, 1968,
cand datorita construirii Hidrocentralei de la Portile de Fier, apele
barajului au inecat aceasta insula din Dunare si cu ea alte cateva
sate de pe ambele maluri, romanesc si sarbesc al Dunarii. Au trai
drama stramutarii locuitorii satelor: Svinita, Dubova, Tisovita,
Plavigevita, Ogradena, Eselnita, Orsova si Ada Kaleh in Romania si
ai satelor: Dobra, Donj Milanovac, Mosna, Golubinjie, Tekija si Sip
din Serbia. Daca locuitorii acestor sate si-a refacut -casele,
gospodariile in sate apropiate de locurile unde vor fi fost candva
propriile gospodarii, locuitorii din insula Ada Kaleh au trebuit sa se
mute la kilometri distanta de locul nasterii lor, la Constanta sau
chiar in Turcia. Stramutarea a produs drame inimaginabile prin
pierderea unei agoniseli de o viata, dar si a amintirilor,

* Carmen Bulzan este conferentiar universitar la Universitatea Ecologica,
Bucuresti.
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dezradacinarea dand insomnii si azi, iata, la aproape 40 de ani de la
producerea fenomenului, asa cum reiese din interviurile realizate cu
fosti locuitori ai insulei.

O alta dificultate a obiectivitatii relatarilor consta in
necunoasterea cititorilor acestor randuri care poate nu cunosc
nimic sau poate au aflat doar din lecturi sau descrierile altora
despre insula Ada Kaleh de la Dunare.

Cine se incumeta acum sa prezinte cate ceva din ceea ce a fost
acest petic de pamant in apele Dunarii, dar cu o istorie atat de
zbuciumata, adica autoarea acestor randuri, a avut sansa in
copilarie de a fi fost acolo (!), de a fi pasit in acel taram de vis, de
basm, ca orice amintire a copilariei, intr-un spatiu aparent strain,
dar plin de farmec tocmai prin noutatea pe care o aducea in privirea
si simtirea de copil. De aceea fie-mi iertatd aceasta scurta
introducere necesara eventual pentru a scuza eventuale ,caderi” in
sentimentalism si fie-mi permis a intra direct, in cateva date
tehnice, menite a introduce cititorul intr-o realitate de odinioara.

Destinul satelor stramutate si al oamenilor au fost subiecte
mai mult literare decat stiintifice si asta pe de o parte datorita
dramatismului consecintelor, cu puternic impact asupra cititorului,
pe de alta parte datorita ,subiectului prohibit”, tabu, despre care
era mai bine sa-l treci sub tacere sau neobservat, decat sa-1 scoti la
lumina, caci in numele industrializarii si al constructiei unei
societati toate se justificau. Sa ne bucuram asadar de posibilitatea
actuala de a privi in fata o realitate care a fost, de a putea spune
adevarul complet, caci orice ignorare, omisiune sau trecere cu
vederea nu face decat sa impiedice dezvoltari si cercetari viitoare.
Nu simpla descriere a faptelor este in sarcina sociologului, ci si
explicarea lor. Nu judecarea contextului care a generat aparitia
unor legi cu putere coercitiva este scopul studiului, ci cum aceste
decizii au influentat viata oamenilor.

Istoria naturala si sociala a locului

In filosofiile popoarelor situate la mare insulele au fost
considerate taramuri primordiale, locuri paradisiace in care s-au
nascut miturle fundamentale. Zeus se va fi nascut in insula Minos,
Ulise ramane in odisee calatorind prin insule si intorcandu-se acasa
tot intr-o insula - Ithaka. Insula Ada Kaleh! este pomenita prima
data in poema orfica a argonautilor. Eratostene o numeste YERNIS
sau CERNE. Aici ar fi poposit si Hercules venit sa cucereasca tara

1 Situata pe Dunare la 4 km de actualul baraj, in zona cataractelor si la 20 km
de Turnu Severin. De pe muntele Alion se vedea a fi un cos de flori pe luciul apelor.
Insula Ada Kaleh avea o suprafata de 890.000 m2 (1750/500) si o populatie de 500
de locuitori, de origine turca, aprox. 150 de familii inainte de stramutare.
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uriasului Geryon si a fratilor acestuia pe care Hercules ii invinge si
le ia faimoasele cirezi de boi. Insula, potrivit unui basorelief
descoperit in Cipru despre Geryion, se numea ERYTHIA. Pindar,
marele poet al Antichitatii, vorbeste de venirea lui Hercules in
tinutul hiperboreenilor pentru a culege maslinul sacru si a-1 duce in
Templul lui Zeus de la Olimpia, imbodobind cu frunzele lui fruntea
invingatorilor si altarul divinitatilor. Insula se numea CONTINUSA -
a maslinilor salbatici — pomenita de poetul Arien si istoricii Plinius
si Priscion. Herodot o pomeneste si el sub numle de CYRAUNIS,
descriind-o ca fiind lunga si ingusta, plina de maslini si vita
salbatica. In epoca daco-romana era un centru spiritual al geto-
dacilor avand un mare altar. In Evul Mediu, la 1373 este denumita
ofical Ada Kaleh, insula cetate. Pe scurt istoricul insulei se prezinta
astfel:

1390 - este ocupata de Firut Bei

1402- dupa batalia de la Ankara o ocupa despotul serbiei,
Stefan Lazarovici.

1430 - In Raportul? intocmit de capetenia Cavalerilor teutoni
(22.02.1430) adusi de regele Sigismund al Ungariei se vorbeste de o
populatie de 216 oameni pe insula Saan

1444 — Iancu de Hunedoara construieste primele fortificatii

1526 - Insula e cucerita de turci;

1696 - Insula revine Austriei si poartd numele de ,Noua
Orsovd”;

1713 intr-o scrisoare a lui Eugeniu de Savoia se intalneste cu
numele de PORIZZA.

Dupa 1717 sub Eugeniu de Savoia si Maria Tereza s-au
construit forturi la capetele insulei legate cu drumuri subterane, o
magazie de alimente, depozite de munitii.

1716- apare si cu alte nume intr-o harta austriaca, fiind
numita CARONINA

1718- Austriecii construiesc o cetate cu 20 de turnuri, intrarea
in cetate facandu-se prin 6 porti.

1720 - se construieste edificiul comandantului si o biserica.

1733 - turcii o ataca si o bombardeaza, ocupand-o.

1739 - Insula revine Imperiului Otoman.

1791- Prin pacea de la Sistov, Austria restituie Turciei
insula.” Noua Orsovd” redevine ,Ada-Kaleh” si isi pierde caracterul
de cetate de frontiera;

1799 - sultanul Mahomed construieste o geamie si un minaret,
transformand-o in moschee. Moscheea avea la intrare un bazin si o

2 Despre raport aflam din lucrarea lui Ion I. Nistor — Tara Severinului si Banatul
Timisan, extras din Analele Academiei Romane, 1945.
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pompa de apa pentru spalatul ritual al credinciosilor musulmani cu
o inscriptie din 1413.

In sec. XVIII o cronica turceascd o numeste ATAK sau ADAK.
Frecvent in terminologia turceasca este denumita in Cronica lui
Silahtar ADA- I-Kebir, adica ,,Ostrovul Mare”.

1810 este ocupata de un batalion de panduri condus de Tudor
Vladimirescu si de maiorul Rodricov.

Insula a fost loc de importanta strategica si dispute intre
Imperiul Otoman si Imperiul Austriac.

1878 - Tratatul de la Berlin o reda Austriei.

1885 - Cetatea are statut de garnizoana deschisa,
transformata apoi in geamie devine mai tarziu suport si sprijin
pentru case.

1918 - Insula este incorporatda Romaniei, dar viata continua
cu populatia turca ce traieste in insula dupa obiceiurile lor.

1967- Incepe demolarea cetatii si a caselor. Cetatea este
reconstruita in Insula Simian, nu departe de Turnu Severin, in aval
de Hidrocentrala Portile de Fier.

1968-1969 - Locuitori parasesc insula care incepe sa fie
inundata de Dunare, al carei nivel creste cu 40 de metri ca urmare
a construirii barajului Hidrocentralei de la Portile de Fier, construita
intre Romania si fosta R.S.F. Iugoslavia intre anii 1964-1972. Unii
dintre locuitori se muta la Severin, Orsova sau Constanta, altii
pleaca in Turcia.

Cand a fost sub stapanire austriaca, insula purta numele
»Noua Orsovd”’, sub stapanire turceasca s-a numit ,Ada Kaleh”. Pe
ruinele vechii cetati se construiesc case cu specific turcesc, formate
din: prispe cu foisor, bai rituale in interiorul caselor, camere
separate pentru barbati si pentru femei etc. Locuri fastuoase, dar si
greu accesibile, de un exotism cum numai insulele din marile calde
puteau sa ofere prin vegetatia luxurianta si lumina soarelui. Si
insula Ada-Kaleh a avut un destin nu doar legat de timpul trait, cat
si de spatiul locuit si al confruntarilor dintre mari imperii, conferind
interes pentru marile puteri, fiind moneda de schimb atat in
vremuri de razboi, dar si de pace. Spatiul insulei Ada-Kaleh,
ramane in amintire, pentru cei carora le-a fost loc de nastere,
spatiu al locuirii vremelnice, sau doar loc de pelerinaj, sau loc al
trecerilor in cautare de placeri, un ,paradis” aici intalnindu-se
plante ornamentale si vegetatie ce doar in conditiile climei
mediteraneene se pot dezvolta, imbogatind farmecul vestimentatiei
si obiceiurilor orientale ale locuitorilor insulei.

Locul se incarca de semnificatii cand in spatiul limitat al
insulei se afla obiective strategice de lupta, se poarta batalii, se
evacueaza populatia, se construiesc fabrici si se amenajeaza spatii
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de agrement in scop turistic. Locul, ca spatiu si timp laolalta, a fost
marcat de evenimente cotidiene in istorii personale. Cand
evenimentele care afecteazd o comunitate devin purtatoare de
destin, ele se stocheaza in memoria individuala si se actualizeaza
atunci cand voit sau din intamplare un factor extern produce
reamintirea. Acest factor care a declansat reactualizarea in memoria
individuala a fost studiul intreprins asupra influentei stramutarii in
viata individuala si sociala a comunitatii turce din fosta insula Ada
Kaleh. De ce? Atat pentru recuperarea unei mosteniri de cultura si
civilizatie universala, cat si pentru conservarea elementelor de
istorie sociala a locului si redarea spre cunoastere a unei lectii de
viata sociala care sa nu se mai repete.

Desi lipsita de resurse naturale, prin pitorescul asezarii ei,
prin vegetatia mediteraneana (chiparosi, smochini maslini), flori
care ii dadeau aspect de gradina, insula a atras numerosi vizitatori
de pe un mal sau altul al Dunarii.

Staruie in amintirile oricarui vizitator indeletnicirile localnicilor
care produceau in fabrica de pe insula vestitele tigarete aromate3
sau produsele preparate in casa: sugiuc, rahat cu nuca LOCOUM
SFavorita Sultanului’, dulceata de trandafiri, de smochine, cafeaua
turceasca. Astazi doar la Cafeneau ,Ada Kaleh” din centrul orasului
Drobeta Turnu Severin se mai poate servi o cafea turceasca la nisip
sau asculta melodia ,,Ada-Kaleh™.

Cafeneaua turceasca Ada-Kaleh din Drobeta Turnu Severin

3 Se produceau multe sortimente: Musulmana, Maresal Antonescu, RMS,
Regal, Nationale, Bafra, Samsun, Ali Kadri, Pasa, Harem, 4 Mai, Smyrna, Sultan,
Cabinet- superlong pentru femei (10 cm.), cu tutun din Egipt.

4 Melodia Ada-Kaleh a fost compusa de Elly Roman, Versurile: Stefan Tita si
interpretata de Doina Badea si orchestra Cornel Popescu.
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Carmen Bulzan si mama sa (Eleonora Sdndulescu), in fundal Insula
Ada-Kaleh (1967)

Destinul insulei Ada Kaleh

Utilizam termenul de ,destin” cu semnificatia pe care
Constantin Radulescu Motru o atribuie, acea de timp trdit. Timpul
trait> de fiecare om in insula a fost hotarat de totalitatea vietii acelui
om, fiind unic prin durata si intensitatea trairii, dar si unitar prin
trairea laolalta, in comunitate.

In destinul locuitorilor insulei se regasesc elementele unui
timp trait care devine, prin pierdere, in illo tempore, vremuri
dinaintea istoriei actuale, a prezentului continuu pe care il traiesc
dezradacinatii. Oprirea in loc a timpului de catre un fapt dramatic,
rupe continuitatea si-1 incremeneste in memorie. Este aidoma
paradisului pierdut. El raméane doar in amintire, memoria fiind cea
care il reinvie cu dubla semnificatie: ca alibi la neimpliniri, ca
pierdere irecuperabila odata cu tineretea. Immanule Kant, in
studiul sdu din 1754 ,Imbatraneste oare pamantul?” (Die Frage, ob
dei Erde veralte pshysikalisch erwogen), analizand raportul dintre
imbatranire si numarul de ani, relateaza ca unele pareri gresite pe
care le au oamenii nu provin din ignoranta, ci din vanitate. ,Omul
batran se iluzioneaza cu credinta ca aceea ce a apucat el in tinerete
este tot ce natura a putut sa dea mai frumos si mai bun, si ca odata
el imbatranit, cu tineretea au pierit si insusirile naturii”e.

Acceptarea conditiei de perdant este dureroasa si de neinteles.
Condamnarile sunt mute, recuperarile inexistente.

In acest timp trait revin din memoria afectivi: locul,
evenimentele cu semnificatie, istoriile mostenite

5 JIn timpul triit, in destin, minutele din tinerete sunt altele decat acelea din
batranete; minutele tragice altele decat cele de simpla contemplatie... Destinul are
un inteles de-a dreptul vital si istoric”, Timp si destin, Fundatia pentru literatura si
arta ,Regele Carol II”, Bucuresti, 1940, p. 8.

6 Immanuel Kant, apud Constantin Radulescu Motru, op. cit., p. 240.
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Locul — spatiu al memoriei colective

Dunarea apare in relatarile locuitorilor insulei ca un spatiu
vital, datator de hrana, ocupatia principala fiind pescuitul. Tot de
Dunare se leaga si apa, ca element vital, dar si comunicarea cu
lumea, caci pe apa deplasarile sunt zilnice.

Alte locuri cu semnificatie sunt: moscheea la care se aduna
locuitorii in zilele de sarbatoare si de practica de cult zilnic, parcul,
cinematograful, cetatea, alimentara (unica in insuld), scoala,
fabricile de tigarete, confectii si dulciuri. De fiecare institutie sau loc
de agrement intervievatii vorbesc cu emotie, legandu-se un gand, o
amintire draga, de neuitat.

Evenimente, fapte, intamplari

In memoria colectiva se pastreazd evenimente cu semnificatie
pentru viata sociala a localitatii:

Anuntarea construirii Hidrocentralei de pe Dunare ce va ridica
apa in baraj cu 40 de metri, nevoia de stramutare, deoarece insula
va fi inundata. Intocmirea listelor in care fiecare isi exprima
alegerea de mutare: in Turcia (70 familii), la Constanta (60 familii),
la Orsova (10 familii), Drobeta Turnu Severin (5 familii), Bucuresti
(4 familii). Nu se uita ca cei care s-au razgandit si nu au mai dorit
sa mearga in Turcia, nu au mai putut. De remarcat este ca dintre
cei care au mers in Turcia, unii au reusit si s-au stabilit acolo, altii,
neputandu-se adapta, s-au intors in Romania. Spre deosebire de
celelalte sate care au fost stramutate in alte asezari nou construite
in care s-a pastrat pana si vecinatatea, insula Ada Kaleh se
constituie intr-un caz aparte deoarece odata cu stramutarea moare
si comunitatea. Locuitorii s-au risipit in cele patru...zari: Constanta
(90 %) Bucuresti, Zona Banatului (Orsova s.a.) si Turcia. Locuitorii
sunt integrati in alte comunitati, asemanatoare din punct de vedere
cultural (de etnie turca), dar dispersati in alte locuri din tara si
dinafara tarii. Schimbarea a fost cu atat mai puternica, cu cat s-a
trecut de la mediul rural, la cel urban, de la casa, la bloc, de la
trairea in insula, la stabilizarea in spatiu diferit. Regretele sunt
dupa oamenii cu care s-a trait in primii ani de viata, de tinerete si
maturitate, cei care au plecat avand varsta inadaptarilor, dovada ca
multi din cei cuprinsi intre 60-70 de ani in momentul stramutarii
au murit la 1 an dupa. Ultimul defunct pe insula (in 1969) a fost o
femei care a fost dusa in insula Simian, acolo unde a fost stramutat
cimitirul si cetatea?. Subiectii intervievati din Constanta au fost

7 In afara cetitii s-a mai mutat pe insula Simian casa lui Mahmud Pasa,
morminte, iar moscheea fost dinamitata, unele obiecte au fost duse la Muzeul
Portile de Fier. Aici poate fi admirat un interior de casa turceasca, amenajat intr-o
camera, ce mai pastreaza atmosfera orientala a caselor din insula.

228

https://biblioteca-digitala.ro



Symposion

persoane trecute de 70 de ani, avand in momentul stramutarii 30
de ani.

Comparatii se pot face intre cei care locuiesc in Constanta si
cei care au ramas la Turnu Severin sau Orsova, atat sub aspectul
calitatii vietii (in special din perspectiva conditiilor locuirii), cat si
sub aspectul relatiilor cu comunitatea in care s-au integrat. Daca la
cei ramasi la Orsova si Turnu Severin, numeric mai putini decat cei
din Constanta, elementele de identitate etnica sunt asociate
preocuparilor de activitate economica (producatori de dulciuri
specifice: braga, rahat, sugiuc, halva, dulceatd de smochine,
dulceata de trandafiri, baclavale, cafea la nisip etc.), la cei din
Constanta, a existat situatia diferita. Cei care vin se adauga unui
tipar cultural, pierzandu-se intr-un anonimat, dar sunt identificati
ca o categorie aparte (,ada-kalezi”) de catre locuitorii cartierelor de
rezidenta.

Istorii, legende mostenite

In relatarile lor, intervievatii vorbesc de istorii aflate de la
parintii sau bunicii lor. Printre aceste istorii ale vietii insulei se
gasesc vizitele diversilor oaspeti de seama.

In 1841 Hans Christian Andersen8, ficand o calatorie pe
Dunare consemneaza in memorialul sau de calatorie impresii
deosebite.

In 1848 pasoptistii in exil au stat cateva zile (D. Bolintineanu,
N. Balcescu, C.A. Rosetti, Ion Bratianu, C. Bolliac, C. Aristia, Al.
Gloescu, I. Voinescum Al. Zane etc.)

In 1921 viziteaza insula Regele Ferdinand si Regina Maria.

La 4 mai 1931 au petrecut cateva ceasuri in insula Maiestatea
Sa Carol al II-lea, regele Romaniei cu fiul sau Mihai, insotiti de
istoricul Nicolae lorga.

In 1936 Regele Mihai al Romaniei face din nou o vizitd in
insula Ada Kaleh.

Au mai scris si poposit pe insula si scriitori, precum: Otto
Alscher, Romulus Dianu, Mihai Perlin etc.

O alta istorie, credibila este cea a sfantului Miskin Baba.
Ultimul descendent din dinastia Samanaizilor din Bukhara. A plecat
de caasa la varsta de 30 de ani in urma unui vis prevestitor prin
care ii era dat sa gaseasca insula sfanta. A gasit-o, in jurul anilor
1800 si s-a instalat aici unde a inceput sa faca minuni (vindeca
bolnavi, prevestea evenimente etc.). Ahmet Ali® povesteste ca ar fi
prevestit, mort fiind, in visul lui Ibrahim Ali, chiar vizita ,mai
marelui tarii” in ziua a patra zi a lunii mai, urmand sa fie redate

8 Hans Christian Andersen — Bazarul unui poet (1842).
9 Ahmet Ali — Insula Ada Kaleh, Editura Datina, Turnu Severin, 1937.
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locuitorilor insulei privilegiile de odinioara. Asa s-a intimplat. Este
vorba de vizita regelui Carol al Il-lea la 4 mai 1931 in urma careia
au primit multe drepturi de comert, scutiri de taxe ceea ce a adus
prosperitate in insula prin turimul infloritor si comertul cu cafea,
tigari, rom, dulciuri produse Made in Ada-Kaleh. Mormantul
acestuia (decedat in 1851) a fost stramutat in insula Simian.

Istoria cea mai pitoresca, prin farmecul ei oriental, este cea a
covorului din Moscheea de pe insula, care a fost mutat in 1965 in
Moscheea de la Constanta.

Se spune ca acesta a fost executat de o singura femeie, care a
lucrat la el timp de 17 ani in atelierul de artizanat din orasul Herek
din Turcia. Are dimensiunea de 16/9 metri, o suprafata de 144
metri2 si o greutate de aprox. 490 de kg. A fost daruit insulei de
sultanul Abdul Hamid al Il-lea (1876-1909). Se zice ca acoperea
doar trei sferturi din suprafata moscheei. La Constanta este
desfasurat pe jumatate, restul... ,Covorul sta sul”10

Covorul din insula Ada Kaleh, acum in Moscheea (Carol) din
Constanta

O alta legenda vorbeste de iubirea frumoasei Haise din insula
Ada-Kaleh, indragostita de Dragomir. Pentru ca acesta era de neam
strain, parintii nu au vrut ca iubirea lor sa se implineasca si au
hotaarat sa ii desparta. Legenda spune ca s-au aruncat in valuri

10 [leana Roman, Viata si opera insulei Ada-Kaleh, Editura Prier, Drobeta Turnu
Severin, 2005, p. 73.
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gasindu-si sfarsitul in apele Dunarii. Legenda este cantata si in
versurile poetului Stefan Tita (vezi nota 3)

Din relatarile fostilor locuitori ai insulei se desprende
samburele de adevar, acela a existentei unei frumoase Haise care a
fost remarcata de Elly Roman cand a venit in insula si inspirandu-1

pentru melodia Ada-Kaleh ce istorisete povestea frumoasei din
insula.

Perceptia sociala a timpului

,2Ne gasim 1in fata cenusii unei emotii stinse. Puterea
propulsiva a acestei emotii venea de la focul ce-1 purta in ea. Dar sa
miscam cenusa; vom gasi parti calde inca si la urma vor sari
scantei; focul se va reaprinde, si, daca se reaprinde, se va intinde
tot mau mult. In cele din urma toate se reunesc in calda emotie din
care se desprinsesera altadata, si in oamenii, redeveniti vii, care o
traisera.”!l

Aceasta istorie bergsoniana, cu talc, ascunde in sine relatia
dintre prezent si trecutul aparent mort care poate fi reinviat prin
cunoastere.

Accentuarea dimensiunii prezent si trairea in cotidian,
exacerbarea principiului pragmatic, afirmarea valorilor materiale, a
banului, in primul rand, indeparteaza tot mai mult omul de trecut,
de valorile spiritului. Nu este insa cazul celor care au trait
stramutareal2. Cunoasterea radacinilor a devenit astazi o
necesitate, mai ales ca ne sunt atat de aproape si ingrate, ,ruperile”
care duc la pierderea identitatii. Intoarcerea la origini este datatoare
de energie si forta. Ea iti confera repere de orientare si stabilitate.
Un tanar va fi mai greu de manipulat daca stie cine este, care ii
sunt stramosii. Va sti sa aspire si incotro sa se indrepte.
Cunoasterea acestei dimensiuni il va ajuta sa construiasca viitorul,
caci intotdeauna trecutul a modelat prezentul si prezentul a modelat
viitorul. Luarea in posesie a trecutului il responsabilizeaza. El
devine purtatorul unor valori pe care le perpetueaza ca subiect activ
al istoriei.

Pe urmele locuitorilor mutati din insula prezentam in cele ce
urmeaza cateva relatari care prezinta viata individuala integrata in
cea a colectivititii din care au ficut parte. In cautarea acestui

11 Henri Bergson, L’evolution creatrice in Antologie filosoficd, coordonator B.
Bagdasar, Editura Scoalelor, Bucuresti, 1943, p. 684.

12 Stramutarea este definita de preotul Sever Negresu din Eselnita astfel: ,a trai
moartea fard a avea perspectiva invierii” in Carmen Bulzan si Florina Bulzan -
Interactiune sociald si comunicare interculturald in Clisura Dunadrii, Editura
Autograf, Craiova, 2007, p. 150.
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trecut sursele reconstituirii vietii sociale din insula Ada Kaleh au
fost:
Documentarea:
e Carti scrise despre insula sau cu alt continut in care
apar relatari despre insula;
e Artefacte (obiecte de patrimoniu, obiecte de
vestimentatie regasite in muzeu);
e Imagini (fotografii de epoca, vederi) ;
e Harti
e Imagini (filme documentare): Salutari de la Ada Kaleh,
realizator Studioul Cinematografic ,Alexandru Sahia” —
1969, Durata: 8 minute si 30 de secunde si Ultima
primavara la Ada Kaleh, realizator Studioul
Cinematografic ,Alexandru Sahia” in colaborare cu
Muzeul Regiunii Portilor de Fier — 1968, Durata: 9
minute si 42 de secunde;
e Interviuri cu fosti locuitori ai insulei Ada-Kaleh din
Orsova, Turnu Severin, Constanta;

Orsova:

Interviu cu domnul ISLAM GEAFER (n. 1946)

C.B. Ca locuitor al insulei Ada Kaleh, ati fost unul dintre cei
care au pastrat vie amintirea locurilor si vremurilor de mai bine de
50 de ani. A fost o pastrare in memoria individuala dublata de
actiune sociala, fiind implicat in numeroase intalniri la nivel inalt,
ati dat interviuri pentru televiziuni din tara si strainatate, ati ajutat
la realizarea unor documentare despre insula Ada Kaleh. Ne
intereseaza cum era viata locuitorilor inainte de stramutare si ce a
urmat dupa. Cum a inceput... sfarsitul? Stramutarea, daca se poate
vorbi de o stramutare a locuitorilor din Insula Ada Kaleh.

I.G. Sa incepem cu inceputul. A existat un proiect in 1958 de
construire a Barajului. In 1960 ni s-a spus ca nu o sa mai platim
impozit pe teren si nici pe case. In 1963 s-a semnat contractul, iar
in 1964, in septembrie, s-a intalnit Georghiu Dej cu Tito sa
inaugureze inceperea construirii Hidrocentralei. Atunci a fost clar
ca insula urma sa dispara sub ape. La inceput i-a intrebat unde vor
(interlocutorul vorbeste la persoana a Ill-a plural, referinde-se la
parinti, bunici, ceilalti locuitori, el fiind pe atunci foarte tanar, n.n.).
Doar in Romania: Constanta, Turnu Severin, Orsova. Nu a fost
vorba de insula Simian, nici de Turcia. Cativa, cu neamuri mai
instarite in Turcia, au vrut in Turcia. Suleiman Demirel, care era pe
atunci premierul Turciei, i-a facut o scrisoare lui Ceausescu,
rugandu-1 sa ii lase, pe cei care vor, sa vina. La inceput s-a aprobat
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pentru 100 de familii, cu bagaj de 70k./persoana. Asa plecau si
evreii, si nemtii. Dupa aceia s-a revenit si s-a dat voie la mai mult.
S-a mers la Ambasada Turciei de la Bucuresti pentru a primi o
legitimatie de calatorie, nu pasaport, pana la Istambul. Inafara de
despagubirea caselor, s-a mai dat 5000 lei. Noi am primit pe casa
13.000 lei, iar ca sa ne mutam am platit 8000 lei. Nu s-a dat nici un
teren despagubire pentru ca un am platit impozit (!). Si impozitul ar
fi fost 100 lei pe an... In insula Simian, unde s-a mutat cam 10%
exista teren al statului. Acolo s-a mutat cetatea si cimitirul, nicio
casa. Militarii din insula, cand faceau trageri, trageau in crucile de
peste 500 de ani....Ce am mai auzit: ca a fost dat in judecata statul
roman la Haga pentru despagubiri. Ceausescu a primit de la Tito
cate 5000 de dolari pentru fiecare locuitor al insulei, pentru ca se
zice ca statul roman ar fi cheltuit mai mult cu stramutarea decat
statul Iugoslav si trebuia sa fie egal, ca asa s-au inteles. Statul
roman trebuie sa justifice cat a cheltuit si cat a dat fiecaruia.

Transportul mobilei si lucurilor s-a facut cu barcile mari, de 2-
3 tone. Pe urma am incarcat in vagoane si am plecat... Eu am plecat
cu familia in Turcia, apoi in 1990 am revenit in tara si m-am stabilit
la Orsova.

C.B. Cum arata insula? Puteti sa ne-o descrieti si viata
principalelor institutii: geamia si scoala?

.G Pe insula erau 3 strazi: Una principala, pietruita care
venea de la Debarcader pana la giamie. Celelalte doua erau: una pe
malul dinspre Iugoslavia, alta de-a lungul malului dinspre
Romania. Erau intortochate, cand pe sub cetate... Mai erau strazi
mici, de pamant care faceau legaturile intre acestea. Insula era
nisipoasa si cand ploua, tot uscat era. In total erau 168 de case si
inainte de stramutare cam 680 locuitori. Nu se vedeau casele de
pomi: smochini, nuci, meri, peri, visini, piersici. Flori, de toate. Tot
ce era floare, era pe insula. Turcii au venit aici la 1620 cand am
plecat erau 183 de permanenta in insula (din 1786). Insula a fost o
poarta de trecere spre imperiu, era o garizoana in care comandantul
venea de la Vidin, acolo era numit. Drumul care venea de la
debarcader ajungea la geamie!3 In dreapta cum intrai era montata o
placa mare de gresie, de 3metri pe 1,20 si groasa de 10 cm pe care
era scris in limba turca (traducerea in limba romana, vezi nota 4).
Chemarea la slujba o facea muezinul de 5 ori pe zi. Vinerea era
slujpba mare. De Ramazan mergeam in fiecare seara. Femeile
stateau la balcon si barbatii jos. Era cea mai mare gemie din
Romania. In iarna lui 1953-1954 a cazut acoperisul de la minaret,

13 In limba turcd se numeste geamie, din engleza vine moschee.
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care era din lemn. Apoi, in 1956 s-a facut din beton, iar in 1969 a
fost aruncata in aer...

Am avut si o scoalda primara, doar cu 4 clase. Se invata in
limba romana, iar de trei ori pe saptaméana faceam cate 1 ora de
limba turca, ca limba materna, dar...strainda. O faceam cu SALIH
REGEP, care era si preot, venit din Constanta sau Mangalia. In total
eram 13 elevi. Eu eram in clasa a IV-a si eram 7 elevi. Pe urma am
mers la Varciorova sau la Orsova. Acolo era si camin.

C.B. In perioda Iui Ceausescu multi au incercat sa treaca
Dunarea in cautarea libertatii. Au existat astfel de tentative si din
insula?

[.G.Nu! Nu a existat ispita de ,a fugi”. Turcii erau privilegiati.
Aveau multe avantaje.

C.B. Care erau principalele ocupatii ale locuitorilor ?

[.G. Pe insula erau doua fabrici: de confectii (se numea inainte
»Vasile Roaita”), apoi a devenit sectie a celei de la Severin si Fabrica
de tigarete ,Ada Kaleh”. Mai era un atelier de dulciuri, un fel de
cooperatie unde se facea rahatul Locum ,Favorita sultanului”. Aici
in majoritatea lor erau femei care lucrau. Barbatii lucrau de obicei
la Santierul naval din Orsova, altii la Turnu Severin. Barbatii mai
dezghetati plecau in tara sa faca comert cu inghetata, braga, rahat,
cafea, dulciuri. Cand a venit Regele Carol al II-lea in insula a
sprijinit infiintarea Societatii ,Musulmana”in scop comercial. Era o
zona libera si ni s-au data atunci multe avantaje. Ali Kadri a fost
presedinte, deci actionar majoritar. Dividendele se imparteau la
populatie.

Unii se ocupau si cu pescuitul si vindeau pestele la Orsova, la
Severin.

Mi-aduc aminte cand veneam in vacantd munceam: la
constructii, la sapat de gradini, taiat lemne. Seara aveam unul din
prieteni care avea tatal sau barca si aruncam plasele in Dunare. Ne
culcam in barca si dimineata scobeam plasele. Plecam apoi sa
vindem pestele la Orsova sa facem rost de bani. Prindeam mreana,
platica, somn. Cega si salaul erau pentru profesionisti. Nu aveam
nici scule.

C.B. Care erau principalele feluri de mancare si cum se servea
masa in familie?

[.G. Mancam impreuna seara, ca peste zi mancam pe unde
munceam. Faceam rugaciunea inainte de masa si apoi mama ne
punea noua, copiilor in farfuri, apoi batranilor si la urma mancau
ei, parintii. Bunica din partea tatalui a fost nemtoaica, s-a convertit.
Nu exista masa fara paste. Pe atunci nu se gaseau macaroane, alte
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paste. Se faceau in casa. Si ea pregatea, cu branza, dulci. Mancam
in special mancare de legume: mazare, fasole verde, vinete. Carne
foarte rar. Cam de doua ori pe luna. Erau persoane care aveau vaci,
oi. Porci, nu. Existau doua vaci pe insula si 20 de oi. Fiecare avea
rate, gaini. Ratele mai zburau peste Dunare....

La avans si la lichidare aduceau de la Ilovita, Varciorova unt,
pe frunza de dud, branza, lapte, oua.

C.B. Si eu am fost, eleva fiind, in insula. Exista un miraj al
insulei si o atractivitate care indemna pe multi turisti s poposeasca
macar cateva ceasuri, ca nu se putea inopta.

I.G. Da, aveti dreptate. In anii ‘50 -’56 cand a fost balamucul (!)
cu Tito, au fost adusi 200 de militari sa pdzeasca granita. Pentru a
intra in insuld era nevoie de o stampila pe tabel. Nu se putea inopta.
Mai tarziu au inceput sd vind turisti, din Romdnia (treceau barca cu 2
lei, dus-intors — 4 lei). Strdinii veneau din Austria, Germania,
Cehoslovacia si opreau. Ei erau grosul. Cumpdrau dulceturi, rahat...
Cate 7-8 vapoare pe sdptamadnd; neapdrat opreau. Erau doud vase
turistice: Oltenita si Carpati

C.B. De ce nu s-a putut reconstitui comunitatea in insula
Simian unde au fost mutate cetatea si cimitirul?

LG. Academicianul C.S. Nicolaescu-Plopsor era un tip foarte
comunicativ. Ii aduna pe oameni si le spunea cd “eu va mut cetatea si
voi va aduceti acsele”. S-a zbdtut sa mute tot istoricul. Un sat in
Turcia un e interesant, dar in Romania era interesant. Ai nostri trdaiau
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viata cu 50 de ani in urma, nu se modernizase ca in Turcia. Nu s-a
putut. Fiecare om are o bastind. Sau chiar dacd nu e ndscut acolo
(este cazul domnului Ismail care s-a nascut la Timisoaral4) merge sa
vada locul nasterii parintilor. Noi un avem aceasta sansd. Am spus
Domnului Ambasador sd se reconstruiascd in insula Simian Si sd o
numeascd Ada-Kaleh. A zis cd au fdcute niste protocoale si la care
participatiunea este a oamenilor de afaceri din Romania. S-ar implica
si UNESCO. In 1992 ar fi venit 3 investitori turci cu 21 milioane de
dolari pentru asta.

C.B. Ati mai pastrat legatura cu vecini, prieteni care s-au
mutat la Constanta sau in Turcia ? Care a fost soarta lor ?

I.G. Cu Turcia tinem legdtura mai des. In general telefonic, cu
ceilalti, din Cosntanta, mai putin.

Constanta:

OSMAN KURTISEA (n. 1950) de la Moscheea Carol din
Constanta. Dupa ce mi-a relatat istoria covorului, a avut
amabilitatea sa dea la o parte toate cele 5 covoare care il acopereau
pentru a face cateva fotografii.

Eu un am nicio legdturd cu Insula Ada-Kaleh. Nu am fost acolo,
dar am aicit in grija covorul. 20 de pachete de naftalina pun in fiecare
an Eu am doar o fata BARI GHIULGIAN care e cdsdtoritd cu BARI
NERVIN (Osman Kurtisea).

In moschee dialogul s-a infiripat repede. Era o buna gazda, in
a arata cele ce erau in Moschee, a da telefon domnului Sail Kerai
(hogea) pentru a-mi oferi mai multe informatii. Nu si-a stapanit
plansul cand a aflat de aruncarea in aer a Moscheii din Ada-Kaleh
cu ocazia demolarilor. Era vadit emotionata. M-a invitat sa urc pana
sus in minaret de unde am admirat imaginea Constantei. La plecare
mi-a dat adresa si telefonul cu rugamintea de a o visita pentru a
degusta si anumite produse culinare specifice pe care urma sa mi le
pregatesasca, cu conditia sa o anunt cu o zi inainte. Am tinut sa
facem o fotografie impreuna. M-a “aranjat” (vezi foto) si a tinut sa-i
spuna studentului care ma insotea :”Aveti o profesoara de nota 10!”

14 Nasterea la Timisoara un e intamplatoare. Din relatari am afla ca un exista
doctor pe insula, se nastea cu moasa. Au fost cazuri de deces la nastere si din
teama, mama interlocutorului nostru a preferat un spital, intr.un oras mare,
Timisoara, avand si posibilitatea. Bunicul avea o bacanie si a dorit sa un existe
riscuri. Ambii copii au fost nascuti acolo unde domnul Ismail avea si o matusa,
sora mamei.
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SAIL KERAI (n.) — hogea la Moscheea din Cosntanta.

Nu voi uita niciodata graba cu care a venit domnul Sail la
Moschee dupa telefnul meu obtinut de la BAUBEK DUREDIN si
amabilitatea cu care m-a insotit la familiile ada-kalezilor din
cartierul Abator. Stia cu exactitate unde acestia locuiau si am fost
bine primita fiind insotitd de domnia sa.

BAUBEK DUREKIN (n.1936)

Am aflat de la Domnul Baubek ca in 1950 a primit repartitie
de a fi hoge la Moscheea din Ada-Kaleh. A refuzat atunci, dar acum
s-a aratat dornic sa ajute la studiul pe care il realizam. Mi-a spus
ca insula era un fel de exil in care erau trimisi turcii care se faceau
vinovati de anumite fapte. De la Domnia sa am aflat ca are un frate
la Bucuresti, Baubek Agiemin, de la care am deschis filiera
Bucuresti (OSMAN AZIS, unul dintre hogii de la Moscheea din Ada-
Kaleh, BOLAT GENAN, consilier pe probleme culturale la Ministerul
Culturii).

ISMAIL HATIGE (SELVET), n. 1937

Eu m-am nadscut in insuld. Cand am venit aici eram insdarcinatd.
Am ndscut aici in Constanta pe cei doi gemeni. Ne-au chemat la
primdrie sa ne intrebe cine vrea, unde vrea. Din 150 de familii, 80 au
vrut in Turcia pe urmd s-au razgandit, dar nu s-a mai putut. Eu
lucram la fabrica de confectii, haine militare. Cand luam salariul
treceam cu barca la Orsova sd ne cumpdram si noi haine, ca in insula
nu aveam decdt o alimentard.

Ismail Hatige la vremea destdinuirilor

AHMET FARET (n.1938)
AHMET MIREM (n. 1950)
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La 30 de ani am plecat de pe insulda. Lucram la fabrica de
confectii, la masina de butoniere. Insula era frumoasda dar era grea
viata. Trebuia sa mergem cu barca ori de cdte ori aveam nevoie Sd
cumpdram ceva de la Severin sau Orsova. Atunci nu ne pldcea. Acum
o regretam....(lacrimi in ochi, emotia intrerupe madrturisirile). Aveam
un parc. Venea fanfara de la Orsova sau Severin, in special vara.
Aveam cinematograf si restaurant. Cea mai mare casa era a lui Ali
Kadri. El a plecat in Turcia si a ramas fratele lui Mehmed Kadri. Ei
erau proprietarii Fabricii de rahat locum (rahat cu nucd). Se insira
nuca pe atd si apoi se turna in forma rotundd rahatul, apoi sa tragea
ata. (Ahmet Faret).

Cand am plecat eu aveam 18 ani. Ma bucuram cd vin la mine in
Dobrogea. Eu eram de aici. Bunica lui plangea (Halil Sefket). A mai
trait un an si a murit aici. Mi-aduc aminte cd striga din barcd atunci
cand am plecat din insuld la vecina ei Ana sd aibd grija de pisicd...

Imi aratad un tablou cu insula Ada Kaleh. “Am dat o vedere
unuia la Timisoara care mi-a facut tabloul dsta...Faceam dulceata de
trandafir, de smochine...Covorul de la geamie nu acoperea toatd
suprafata. Era mic, desi...mare!”(Ahmet Mirem).

Ahmed Faret si sotia sa Ahmet Mirem cu o amintire dragad la piept
(tabloul reprezentand o imagine din Ada-Kaleh)

ABDULA ISMAIL (1932)

ABDULA LAMIHA (1935)

Se implinesc acum 40 de ani de cdnd ne-am mutat aici in
Constanta. Toatd viata oi regreta ca am venit aici. Mai bine
ramdneam printre olteni. Md intelegeam mai bine cu ei decdt cu turcii.
(Abdul Ismail).

Imaginarul vietii colectivitatii Ada Kaleh
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Ce-ar fi fost daca... O istorie ipotetica, replica la o realitate
traita deja. Alternativa stramutarii in insula Simian a fost refuzata
de locuitorii cetatii. Este greu de analizat acum cauzele refuzului. A
existat insa sigur un miraj al orasuilui de care au fost atrasi in acea
perioada de urbanizare, de dezvoltare industriala, de obtinere a
unui castig sigur din salariu in conditiile ofertei mai generoase
economic la oras decat in insula. A existat si o iluzie a locuitorilor
care isi vedeau viata in colectivitatea mama (in Turcia) mult mai
aducitoare de bunastare decat in mica comunitate insulara. Intre
vis si realitate, intre potentialitate si posibilitate sta speranta unora
de re-inviere a vietii pe insula Simian, revigorata de posbile investitii
straine (turcesti sau austriece!) si de redobandire a unor drepturi
(pamanturile promise) pe insula Simian. Recuperarile sunt tardive
pentru cei care ajunsi la o varsta inaintata ar trai a doua oara
stramutarea. Dar pentru generatia care un stie nimic despre ce si
cum a fost, chemarea strabunilor poate ca nici nu se aude...

sDaca mai multe glasuri (ale ziaristilor n.n.) s-ar fi rindicat
atunci pentru salvarea reala, nu simulata, a cetatii, poate ca astazi
am vorbi de un AdatKaleh pe Insula Simian. Cateva voci anecdotice
(poate inca o diversiune) vorbeau de o propunere a americanilor
privind ridicarea suprafetei insulei pe niste piloni, reeditand astfel
la Dunare grandoarea Semiramidei. Ar fi fost prea frumos si prea
costisitor!”15. Desi nu putem vorbi de o stramutare a insulei Ada-
Kaleh, aceasta inca se mai poate !

Note:
Actiuni in tara si strainatate dedicate vietii de pe insula Ada-Kaleh

e Centrul cultural roman de la Viena a organizat in ziua de 16
decembrie 2005 o actiune intitulata Ada Kaleh —farmecul unei
insule dispdrute. La ea au participat din Romania: Ileana
Roman - scriitor care a lansat cu aceasta ocazie cartea-album
— Viata si opera insulei Ada Kaleh, Carmen Bulzan, sociolog
care a prezentat cele doud filme realizate de studiourile
cinematografice Alexandru Sahia (Ultima primdvard la Ada
Kaleh si Salutari din Ada Kaleh) si a amenajat o expozitie
cuprinzand elemente de port popular turcesc (de la Tulcea) si
produse culinare specifice (halva, rahat, dulceatd de
smochine, sugiuc, acadele etc.). Din partea austriaca, Hans
Dama, profesor universitar a prezentat un album realizat
impreuna cu Dorel Usvad, colectionar, care a amenajat o
expozitie cu imagini din insula.

e La Tulcea, in 2006, la Comunitatea turca din localitate, a fost
realizatd o actiune similard despre insula Ada Kaleh unde
autoarea acestor randuri a prezentat o conferintd pe

15 [leana Roman, op.cit, pp. 58-59.
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problema destinului insulei Ada Kaleh insotite de o
prezentare a actiunii de la Viena. Prezentarea celor doua
filme, expozitia cu imagini din colectia Dorel Usvad,
prezentarea cartii Ada Kaleh a doamnei Ileana Roman,
degustarea unor produse culinare specifice bucatariei turce
au fost alte momente agreabile pentru participanti, de aduceri
aminte pentru cei care au trait odinioara in acele locuri.

Publicatii in tara si strainatate despre actiunile dedicate vietii
din insula Ada Kaleh

Publicarea in Revista Amfitrion'¢ a wunor interviuri
realizate de Ileana Roman cu locuitori ai insulei Ada
Kaleh.

Ada Kaleh si Festabend in Wien (Seard festiva la Viena)
in Banater Post nr. 1, Munchen, 5 ianuarie 2006 -
Walter Wolf.

Ada Kaleh — farmecul unei insule dispdrute in Tulcea azi,
nr. 1 martie 2006

Eveniment cultural la Viena — lleana Roman in Obiectiv
Mehedintean din 8 februarie 2006.

Ada-Kaleh

Stefan Tita

De veacuri Dunarea de-argint

Se despleteste povestind

De prea frumoasa Haise din insula Ada-Kaleh
Soptea povestea ca-ndragit

Pe Dragomir un crai vestit

Si-n infioratul semiceas

Ei doi cantau cu dulce glas

Refren:

Ada-Kaleh, Ada-Kaleh

Pe-al tau pamant vrajit

Ce minunat a-nflorit iubirea
Floare de cais

Ada-Kaleh, Ada-Kaleh

Tu cresti iubirea mea din vis.

Da-n calea primei lor iubiri
Crescut-au grele-mpotriviri

16 Revista Amfitrion, nr. 2-3/2004, pp. 46-49.
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Spuneau ai lui de neam strain
Spuneau ai ei: « Sa-i despartim ! »
Dar nu, ei nu s-au despartit,

Pe veci in valuri s-au unit

Si-n infioratul semiceas

Adancul parca prinde glas.

Refren

Iar anii peste ani au nins

Si noi lumini azi s-au aprins

Dar in tarana Ada-Kaleh al Dragomir si-al Haise
Azi vietile s-au impletit

Urmasii celor ce-au pierit

Si-n infioratul semiceas

Rasuna dulce al lor glas

Refren

Inscriptia in limba turca situata pe o placa de gresie fixata in

zid are urmatorul continut, in traducere:
Deschisa este calea faimei

Pentru cel ce-a fost glorios in fapte,

Ca tine in buna vreme eroica de demult.

Inima i-a fost curata si aleasa,

Vointa mare si puternica.

Biruitor si nimicitor al vrajmasilor,

S-a bucurat de faima-ndoita.

Si-a largit hotarele imparatiei,

Cand a cucerit aceasta cetate,

Navalnic ca un rau de munte dezlantuit.

Allah sa-1 pazeasca de rele,

Caci savarsit-a pe lume lucruri bune,

De care azi ne aducem aminte.

Mahmud Kahn, 1739

Ada Kaleh

Leontin Iliescu

Cu melancolica-i moschee
Se-nalta mistic pe colina
Ada-Kaleh, cetate veche,

Ce vesnic lui Allah se-nchina...

Se-nalta mistic pe colina...
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Si pe fantastice ruine

Dorm pasari trsite, cobitoare,
Ce-n glasul lor duios de moarte,
Plang stinsa turcilor splenoare...

Dorm pasari triste, cobitoare...

Si parca cantecul lor jalnic
E o sentinta blestemata
Ce spune turcilor de astazi
Asa veti fi si voi odata...

E o sentinta blestemata...

(din Antologie poeticd mehedinteand,

Editura Luiza 1.

Niculescu&loan N. Bojneagu, 1932, p. 17)
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Imaml Osman AZIS din inula Ada Kaleh

T

Cetatea din Insula Ada-Kaleh Geamia din Insula Ada-Kaleh
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Contranote de epistemologie

Bibliografie

Codrin Dinu Vasiliu®

Criton a fost atenian si, pe langa faptul ca i-a purtat de grija
unui anume Socrate, a scris un dialog sub numele de Nu prin
tnvatdturda devin oamenii buni.

Spre deosebire de acesta, Simon era si cizmar dar, dupa cum
stim, nu l-a contrazis cu nimic atunci cand, in Dialogurile
cizmadresti, l-a introdus si pe cel intititulat Despre virtute, ca nu
poate fi invdatata.

Xenocrate, fiul lui Agathenor din Chalcedon, era cunoscut
pentru indolenta si seriozitate, dar si pentru exhortatia Virtutea
poate fi invatata (o carte). Cat si pentru cealalta lucrare a sa, Despre
virtute (cartile unu si doi).

Theofrast, originar din Eresos, fiu al lui Melantes, nu i-a
urmat tatalui sa care avea un atelier de spalatorie si calcatorie si s-
a amestecat in chestiunea aceasta atunci cand a conceput scrierea
Deosebirile dintre virtuti.

O alta referinta demna de luat in consideratie ne trimite cu
gandul la Heracleides, bogatul Heracleides, corpolentul Heracleides,
blandul si gravul Heracleides, fiu al lui Euthyphron, nascut la
Heraclea in Pont. Al sau dialog Despre virtute in general nu poate, in
nici un caz, sa treaca neamintit in prezentarea de fata.

In ceea ce-1 priveste pe Diogene, fiul zarafului Hikesios,
originar din Sinope, se stie ca, pe langa necunoscutele-i tragedii, a
scris si dialoguri intre care cel despre Arta eticii.

Mult mai generalda in ceea ce priveste titulatura este insa
lucrarea Etica lui Zenon din Cition, fiu al lui Mnaseas, despre care
mai stim ca avea gatul aplecat intr-o parte.

Herillos din Cartagina, care credea ca stiinta este scopul vietii
noastre, a fost ceva mai rezervat intitulandu-si una dintre carti
Teme etice.

In schimb, pugilistul Cleante, fiu al lui Phanias, nascut in
Assos, a produs nu mai putin de doua scrieri cu atingere la

* Codrin Dinu Vasiliu este cercetator stiintific la Institutul de Cercetari
Economice si Sociale ,,Gh. Zane”, Academia Romana, Filiala lasi.
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subiectul de fata. Astfel, lucrarea Despre virtuti este completata de
nu mai putin cunoscuta Despre teza ca virtutea e identica la barbat
si la femeie.

Discipol al lui Cleante, Sphairos din Bospor, a scris si el
Despre sisemul eticii.

Mai prolific insa a fost tot un elev de-al Cleante, Hrysip, fiul lui
Apollonios, despre care nu se stie daca era din Soloi ori din Tars,
dar se cunoaste ca se antrenase pentru alergari pe distante mari.
Acesta dedica o serie intreaga de lucrari domeniului virtutilor.
Printre aceste de amintit ar fi Schitd generald a teoriei etice, cdtre
Theoporos (o carte), Teze etice (o carte), Premisele probabile pentru
doctrinele etice, cdatre Philomathes (trei carti), Definitii ale omului de
bine, cdtre Metrodoros (doua carti), Definitii ale viciosului, cdtre
Metrodoros (doua carti), Definitii ale celor mijlocii, cdtre Metrodoros
(doua carti), Definitii ale notiunilor generice in eticd, cdatre Metrodoros
(sapte carti), Despre diferenta dintre virtuti, cdtre Diodoros (patru
carti), Despre faptul ca virtutile sunt calitdti (o carte), Despre virtuti,
cdatre Pollis (doua carti), Despre binele moral si pldcere, cdtre
Aristocreon (zece carti), Dovezi cd pldcerea nu-i scopul suprem (patru
carti), Dovezi ca pldcerea nu-i un bine (patru carti).

Democrit din Abdera, dupa unii fiu al lui Athenocritos, iar,
dupa altii, fiu al lui Damasippos, concepe si el o serie de opere etice
printre care Pitagora si Despre barbdtie sau Despre virtute.

Nu mai prejos a fost Protagora, fiu al lui Artemon sau al lui
Maiandrios, care s-a nascut tot la Abdera. Acesta concepe si el o
lucrare cu titlul Despre virtuti.

Si daca am inceput cu atenienii, putem spune, acum la urma,
ca tot un alt cetatean al Atenei, Epicur, fiu al lui Neocles si al
Chairestratei, opus printre multe lucruri lui Democrit, a scris si el o
lucrare in domeniu, pe care a intitulat-o Despre dreptate si celelalte
virtuti.

In contradictie cu invataturile tuturor acestora, Aristotel
,vorbea peltic, avea pulpele slabe, ochii mici si avea deosebita grija
de imbracaminte, inele si felul de a-si taia parul”’.

! Diogenes Laertios, Despre vietile si doctrinele filosofilor, Traducere de C.I.
Balmus, Editura Academiei Republicii Populare Romane, Bucuresti, 1963, p. 257.
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